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فهرست لامج به كرس جك ري د خرن د جاظ يك د رع كرح لك درم حرط كناد للك 2 داع 2 تلاك :د جوت كات كارك 7ت حزاك :نلك باك جزرت 15ل كا جك جنا 15 5 كارك 2 جزات كنل كاك درك 5 تراط تدر 2 خط جا مز كلا احاح حلا كن اط حا كاتنت عام عد د كرد جات عد لك اك 06 0 
بزوهشى در اعجاز علمى قران 5ب 733ب7٠3لبلبلب7ب7بلفىحأ7ح>ي4ة©#©084ه>ه36©9‏ >7 001011011111157 اا 0001 أن 
مشخصات كتاب اتوم تكة خ ادم دم سعفقع د دق تدده حدده ه ذتع عد مث ددع ددج تعد عدت دوع دعد م د فت عد د شنحع ععده م تع دع مط دوع دعدمه ختع عدوة تدمع ع دده مفخع ددن دوع دج 
اشاره ات شت 5ش سس تش ستاك تام ماطح م ممح ب مو كع ند عافن افع ل ونان باك ع نياع بد راطا نان عنان اداع د ع ات ادر لا 3017 
مقدمه مدع دخ د جبوح اح دج حداط ل عام رمع السام رد فوع عند عاموره ضع دا عه كا فاع ارد عاك د شعاد احاه قرم شاع دادع عاد رم فاع اد اد عو ادناه بالط كلد كارع داك ع درم نع دادعا كن تفع دامع كاتدر د جاع دده ع دنع كارع د اهف رد اوه ولط ا ا 
اشاره ال ا ل يض سم ا س2 سم صصص صضس شم ص اع ممع ماع تع لوا عمدو الماع الوك ع ممما عورد و تايف ع أعورة ع وضع عورد وتام وك 1182 
موضوع تحقيق ل لا 
يرسش هاى تحقيق ملم اه ممه م م مه مه ممه م مه م مه سمه ممه ممه مس مه سه سام ع م عه سه سه سمه عه سم د سه سام م عه سه م سام ع م سه سه ل سه اه سه سد م ل سام عه عم سس سس م لس لم سل لس ع سس م س2 3617 
اهداف تحقيق كماع ع عداك دعت ود ناد كاد د كد دي نج جد كد كد 2ك د در ند 215 5د 252 22234 2022 5د 232 3د د 212 355 232 13232 انك 25د داق 2 د دب عد عاك تكد د د 61/3 
انكيزه تحقيق ا ا حا حا ناح ناح اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا سس 3617 
ييشينه تحقيق ان ا ل ان سن ان سن نانس سانانا سانانا سانانا سانا سانا ساسا ساسا سا سا ساسا سا سا ساسا ساسا ساسا ساس ساسالا ساسا سا ساسا ساس ساس ساس ساس ساس ساس ل لاسا سال لا لا لا اا ا ل 617 
ضرورت تحقيق 1 1[ 0000000000007#1ا ا م ل 
ييش فرض هاى تحقيق ا 000000 زان 
فرضيه تحقيق ا ا م ا م ا ااا ا ا اين 
روش تحقيق عا و ا ا د اع ا لوا و كر كا ار ا اا و يئر تاس رك ا ا لوي ال دا ع قد 1 
محدوديت هاى تحقيق ان ا ناا حا اح ناا اا ا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا اس اا ا اس اس ا اا اا اا ااا 369 
بخش اول: كلتيات ده تدك اد 2 202 د دو دك 02 دك كط 3 ولت دك دك كد ود د 2 24 و لكك 04 كط ولق ولح دك كد لع داك دك 14د كد د ا د 0 0 
اشاره اا ل ا ا لد كعد ع ع بود دي عه ماحد عدف ماص حرق ارك دسي حر ذو كرد عاميه الا حي عرد ده تمدعنا نرق اتوك حي كر قو لبد عانق امود كب نه كرد عا حرق 6ك اد 3 كرد قر وا عه كج 00 
درآامد اذكه 2ك ددن سوا د دوه لسو د وام سا ع دمو حرمو جرد ا سات جود وسو ردت دواجات اد رحاس د موه لوسود رت ساد ات دموه لوست دواحت دسا ساد ورد سد وود وود ديت 2 01 
الف: تاريخجه اجمالى انطباق قرآن با علوم تجربى و اعجاز علمى فريم ل ا ا ا ع ااا ماقمل جار ا 0 
مقدمه عد عا عات لم ع كما صا ص ف بايا صا وى جات كاي ساح ا ا بايا ساي و ات كت ع ص ف فا ا عاك بات كلا حت أ علا اي عات جات كا عا ناج كك أل ا دا عا جات كط ساح وى أ كا ا عاك عات عا ساح عات عن ابا سا عات 2 كت 36 03 

معناى اصطلاحى تفسير علمى (انطباق قرآن با علوم تجربى) اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ا ااا 

اشاره مناه د اه ب علا ادع باب دك بك بي كلاه باك ياي دن وك يي عدا باد يداد دك يي عب اياده بايا كه يي عنا ب ادي ياي داه يخي يي د علب اباد يايو د هد وي عنات اد يا ند تند يب د 7م 


دوم: بيشينه تاريخى تفسير علمى در اسلام ع0 

تفسير علمى در يك قرن اخير و علل كسترش آن #ه9ه98989ه 2 0000000000000 ار 
جمع بندى و نتيجه كيرى: ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا الس 1 

ب: تقسيم اجمالى علوم بشرى: بجبلبآكجوكووكوفآآوبوكوكعجكجككك لفآإ[إ آ آآ1١1]1ة‏ #84« # 7 #8 7 *8#<8< +## 8# 7-47 7 000808080005597 ددن 
علم جيست؟ ا نا نا نا نا نا نا اناا ا ذا نا اا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اح ال لس 9 
تقسيم بندى علوم بر اساس روش: - و #ووولفإك“>١إ>إىى>9ى>>992777‏ 20202022229970 اين 

ب: آيا همه علوم بشرى در قرآن موجود است؟ يشش ئش وا عايج قرز 
اشاره د عدا اكد و عالط دا تاها يا أ تا انا داك ماكداا ءادا داك اك ااا عابط كو اماك اناا داك ع ماك اما اناف اجا داف د اك ااانا جا ماف أن ل الداطة اا كا متاك أ اك اجا ع ناف نماك الاباك لات أ اك اناما ماما أ راك اساابد اج ما عدا ساف ا حا و 
ديدكاه اول: مدن ده داه مدع دواد عاد كات وحن عو واد ماه م حا ادن دواد عام مه تاجات اع عووات جامد دحاء دواد فاع ه جاه طاد مه طحاء واس دع كات كاد روات عام عو دعسن عد د عع 
اشاره ف ذو اماق لانن بكوك لم عا كت ران اولك لع نط ا نان مك لمك ع فلن جك شعتنت كاتنت عا ان در مانا تر نما تا دن نماك 4 طن اعت 4 دكت داكا اج 

دلايل ديدكاه اول: - ات 5ن ناد دق وك د دك رد ددن وان وان د لدت دك نواد ود وت دواد ف دوجا دوا 5-3553 شب د ع 21 

ديدكاه دوم: فك داك جك د در عمد د مره د كاه د مره 25 2 د عايرط م عور ه درم ديد وزع د عاعرد ء دورج ع داه 2ك جك ود اعرد مه جرد ع ع رحد ماع درك و ع درط م عامط ع عداد مع ماك د عدرط د عوط مدع وك و عدزد هعد ع ع د ا 
ديدكاه سوم: م ا ا ا ا ا ل ل ل م لدان لت م لطا تا د دوا تل كدان قل ل سد ترط ب ف توت قمع 
جمع بندى و نتيجه كيرى 100 بن 

ت: اهداف اصلى و فرعى قرآن: ا ا ل لش ل ا ااا ا ا 
اشاره دإدادره مطوم ورد اداطاء عا سان د دان جات كط لل كنج ان حاط ات م جات لط نك نات جك نمك د جات لم ع عات جك كط اك 2ك لدم ع مدق جع كعد ل وك اد ع لدع و كعك حا ل يدان و كا مل اك لس ١/16‏ 
بروسى: حا 00000 رزلىن 
فوايد ذكر مثالهاى علمى در قرآن كريم: ل 000 رين 
جمع بندى و نتيجه كيرى ا ا احا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 10 

ث: اقسام انطباق قرآن با علوم تجربى ادنع د دك دج اع اد كد د30 22 دان جد الدرد كك توه د دقع د دل عونا ند دك د جاء 23024 جاع ند دك د قاع لم 3د و3 4 كن جا د 52 1/12 
اقسام تفسير علمى بر اساس هدف مفسشر مداق ما بد جاه عرد قا سسجت ف بد شه سوا دمت ف عرد كيد فوت جا عرد قفن دج قر 6 سادواة عر سمو عبد سد عمط فو جك كرد اوسا ع ممت 1/1/7 
اقسام انطباق قرآن با مطالب علمى از جهت شكل و شيوه: ا ا اح ا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اس اس لاس 3/1 
اشاره كات كود كان تجح براه ذاء جا الإكايده داع عدي قا ع حا حدم 10 كنت دلت جر 3 كردت مات عد كسد در دك در جات عدا قامه حت عجر كال جد ذا عم كرك سد درت عدك ريد جات عد جم درك حم 38 سك جات ع ‏ تس در ع اكأي /1/1 

7/1 استخراج همه علوم از قرآن كريم: الحا ص لدت حا اك مق كحض ابا بد حر يباك مجرتي ص لبد جب بع ساك بد ةن صا لبد د حا به عاج ناد لبد وجرا اك أب بتي صل لبد وا عق بك نت‎ .١ 

". تطبيق و تحميل نظريات علمى بر قرآن كريم: ا ا ا ااا اا اا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اس 3 


”. استخدام علوم براى فهم بهتر قرآن: لاي ام ا وا حا تر ا ا تأر لحا طرق اق واد عا درت ف لاي نت با قاد ييا عا يداك ع عاد قر قا جا داب دف و بعاد جار ق اكع عا تدك 1/0 


اشاره لع اا مام ات علد لم دوق قر قر ع وات قرة قم مرا كرت كل عدوا قر قم عات عرد ع واه عاد عه دجاه عند 6 د واة عبد 2 ل ججاة كرد ع دوجا كرد كك حجان عرد قن سواه قب ته سجن كيد عد 0 0 
معيار شناخت مصاديق تفسير علمى غير معتبر: ا ا ااا ا 
ح: آثار مثبت و منفى انطباق قرآن با علوم تجربى ااا 00 رين 
اشاره ولك تتا دل اك نحص ا اماك تكنفا وأ ل تالف اش نوناد كاد 3د ذاه كك 3 اكفاك 5 حداك لاط و ند كماد ند 2الا 5 1ك 3 اكفاك 5 حداك الناا ع نه الا أ لط أ اانا اك ا 2 1 
آثار مثبت انطباق قرآن با علوم تجربى ا ا ا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 1 
آثار منفى انطباق قرآن با علوم تجربى: ا ا ا ا 0ن 
خلاصه و نتيجه كيرى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا اساسا سا اس أي 
خ: ماهيت معجزه و تفاوت آن با امور خارق العاده ديكر وح ا ب عاك ع و ات اع بايا ب اف اج يا ليك جا يلياك يق تايا يواج حر عاك ا حدق حا اق اعد عاك اح حاف احاح ا اتاج 10 
مقدمه: (تاريخجه) ا اح ا حا ا اح نا ا حا ا احا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا ا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااال اا ل 
معجزه و وازه هاى قرآنى آن: اا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ساسا ساس م 
اشاره للدم حك لاود فت عاك عات أي ا قورع عي عع عل ايك جيه تيه عبت رع حم جرح عيت حرج عيه رت عي تع جيه حي عي رت حي ره عر قرع يد عرع عدت ترك عي أده عم ا جيه حرط عدم نرت حي ل ألا طعا طاح عل يه جا دع اك رك :8 ل 
اول: معناى لغوى وازه ها: ا ناا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا اا سال الال ا 9 
الف: «آيه» : ا ا ا شي ا لش م لساك ل عل م ع نرت عل 1-14 78 

ب: «بتنه» الا 1 11 111 1 111 1 1 11 211 111011 11 1 1 1 

ج: «برهان» : دميو عدج كط كمرح ترح كاعد اجرح رك جد شاط د جاع رحد داع داه سي كرح ده مزع ل كمد داه مرت م داه حدم تزع جاب داح دوم درك م واد كد حك تا كاد داق درك دما كرح جما رحاب كأ از عد عات و دا لدع حك ار ال 

د: «سلطان» : حدم سا ا وده جا دعاو جه ادجادج عامج د جاده عام دك عاذت اع جامد دماح عاعح اد دام لعمت داع دا د اود ف جام دادم ل عات داك اوت 8 جامة دعام جات دك جاو ع2 1/1 

ه: «معجزه» مع اما ا ا لصا ا اا عق اموا لصت لوا عت ع ا و م ل وات ا وت 1 

دوم: معناى اصطلاحى معجزه: مم ا ا اك بي واي لم ا ل لماي ا يا مج ا ارد ل اراي عله عا لك د رطا حا الات كك ليا د يا داك اا حا داز ليان حت ا لكات ا حا را 91 

نقد و بررسى: ل واد ب ع ادك ا ا 5ك 2ه ارا اد ايك لجرا اك ادرو رو ع اي عر عاد كدي برو جيه ل لاد كدي ا دا زاج عا عد كادي كرك 201010231 
جمع بندى و نتيجه كيرى مح ب ا ا عر ص يي ل ع 1 ات ا صصص ل برد 1 23/2 
تفاوت هاى معجزه با خوارق عادات ديكر تمدط قي حنم دايع عه عد رخف نيه دن« داوع ع جعك دك كن عد جذاد داتع حر عت ك كرت نمت «عزدت عه حم تند فخا عارتع حر عت ف قرت عط هط فوع ذه 2 1 
اشاره ددر ص دا م ااو ره تعا م ديه اه عصان متمق عن ماح اعت ا مان جرد عد اماك ات تاج نإ نا مع ححا مود نات قت نصح و عاك وه عرد عع ماك :عد ع جاه هتدم عام دع الوم مه عام عاكا م ماتيه ان متاك ماد كا واه د كت 2 9/16 

الف: تفاوت معجزه با سحر و اعمال مرتاضان و 1 1 1 1 121 1 1 1111212121ان 1 

ب: تفاوت معجزه و كرامت: - دمن معد دوع نبن د دم د د فج ددع جه ناد داع مكحن دم ع ددا معدم ‏ و دا دمع دادم بدو ونا سو ادا وما جاح ةا دون سداد دكات د 92 


اقسام معجزه: 22202 0 02 ل لقي لاد 52012 2د 2 3130 واد 2 د د 0 د 2 واه لاد 2 اد 0 ا 5 زد 82 لاد 14د وك 12 ع زورك د جز جك عاك د كاك درك 16 0 لك 8 0ق 12د وك 2 221 12 9/1015 
اشاره 2ع ع ده ع عه دوا فيد قي وه قر تت موانة فرط قا عر از قر تت موانة عله قمم دجت عند م هد مجان عرد كك جات عند 6 د دجاه عر قل سجن قند ع سواه عر قل عسات عند كن ده وذ ع ع 3/0 

الف: معجزه اقتراحى و غير اقتراحى: ا 

ب: معجزه حسّى و عقلى ا كي 1 بي اا م ل و م و ص وح اتساب مره حا جات ماد مت حا ماري حدق واه وا و مدل واه سا د ل 2 9/1 

ب: معجزه موقت و دائمى: طلا كف اطق تعفر ده تكس حد 2 اا ك3 وناك 5 طناة العاف عدت كد دما 2 ند دواد عات 5 حك 5 دالداك 2 حك 2 اك عا حك دعاك كس لاا دا ا 0/112 

د: اعجاز قرآن كريم و ابعاد آن: شا ا 9137 
درآمد: سو ا لسك ام سا ا نر ا ا م جا لان لبن ا و خا ا لفو نر نك ا م م ان ل لا ا ا ا ا ا 1 913 
قسمت اول: تحدّى قرآن كريم (دليل اعجاز قرآن) ما 0 0 
الف: آيات تحدّى (مبارزه طلبى) ا ا 0 ان 
ب: قلمرو تحدّى قرآن: مبارزه طلبى قرآن سه نوع شمول دارد ل 

1135 11 5 شمول افرادى: مك ا ا سات ا ا ا بر ار الا ا ع وال اا ا ا و وروا ا لا ادي اه مرت ا تك وا مه وا ل لما‎ .١ 

". شمول زمانى ا احا ناا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1ل 

'"؟. شمول احوالى 2 ل ا ا اق ا ا ص ا اب ا و وا د و ب ل 1 ا 

ب: مرجع ضمير «من مثله» ل ل م اف 1 
قسمت دوم: ديدكاهها دربارة جهت اعجاز قرآن (سرّ مثل نداشتن آن) : ا اح نان نان ان اناا اا اا اا ااا اا 318372 
اشاره ضوع قوع عر ع مجه دإ حا ع عاك عاد ان حدم نا اعا عا تك اداح عب عر عد عع الى ل رع اح دز عد لع عاك اما قر ع دل عد قرع عا كعات اع خوك جح حاط خوك ا عادخو ب مز عد اطع علاطا ا 1031 116 
اول: فصاحت و بلاغت: دعاك دعت دعاد اك عات دوت 323 تاوت 15ت 22 2 عقت وماد اه عزدان علش ا عقت 5 دوت عت م وده جاده 2 داكا كردت 27 تارادا حت دعاو 5 عام مد دع تمت د عاد 2 130171 
دوم: سبك و نظم خاص قرآن: لدم يع ص ع م عي له م ا ص له ص لت عي عع ا ص ع ع جات شي عت ص لا ع عه ص ينات شيع يم م عام يع عه ص عاك م ع مض داع ماع عم فاك 11801577 
سوم: شيرينى و جذبه خاص يا موسيقى خاص قرآن يا روحانيت قرآن: ل 
جهارم: معارف عالى الهى قرآن از يك فرد امّى ب 000000000070[71[10ا ااا 2 
ينجم: قوانين محكم قران ءة““““““““““““““>>>»>.ة>»ة>©ةب 277 0 000000606000000 الزاال 
ششم: برهان هاى عالى قرآن: اح اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا اساسا ساس لس ل 
هفتم: خبرهاى غيبى از كذشته و آينده: ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااال ال + 
هشتم: اسرار خلقت در قرآن (اعجاز علمى) : حا 00 
نهم: استقامت بيان (عدم اختلاف در قرآن) : - 220201222 0ل 


دهم: ايجاد انقلاب اجتماعى: ا ا ا ا ا ا ا م ا ا مان ل ملك لوليا لو ال بجت لال لوالو ل لمات للا م ل ل ل ل ا 0 


يازدهم: صرفه د 2255 21222 جد عاد 214 55 22د ند د جك د كت جك كل د كنج ذا ع نك 245 2 22د ب بد ع حك د كاب ع عت ديد ددع 92 15د جك 02 دود دك ف د 2 د 2 د 1/1 
دوازدهم: همه اين جهات از اعجاز قرآن است (مكر صرفه) : ا ا ا ا ع اا عا ا ا ا 00 

نظريه مختار و بررسى آن أ _ل796797ل7لااَ99للحححآ9لح2حلححححح7ح27ح27>7>ب>7>ب7227#ب272727277ة72 110111112292727 0101011 1111 1 1100 10011 1 00000 ااا 

دلايل و شواهد ل اس تش سل لص ص ص ل ل مع ات لامجاي لقي عو 44 110 

جمع بندى و نتيجه كيرى ا ا ا ا ا ا ا ا 0 لل 

قسمت سوم: راز اعجاز قران د ابح جاع رطان و نات ده امن ع تد انحن ناه ردان حجان ده ون د عاب سودت حت دده عن اتناك عاب تا جنات د حانات عت حت لطت نزت و حت د جات د جاتن جات توه نات ع ع ع جات ج133 

ذ: انطباق قرآن با علوم تجربىء اثبات كر اعجاز علمى قرآن است. 0 0 ل 
اشاره مم ع مم ا قر لاا كيم ماه ديل ع ان قر لا يك ماد ل ري ل قي لا يك ا ار لي ا ا ل ا قر لاا ا ات ير ل جر لاد ارك اك عن ا شر ل عر ا اع م 11110 
تذكر مهم م ا ا ا ارال 
ياسخ اشكالات ونج عع سامت حل مات ادر لعل جا ردك ع بلك عتم 3 لد دوا امات ل عبان نت 3 لعل هما عق دل - ماك عتم 3 مكمه بترن لك ع بام تع لع مايا داك دل باك دكت لمع مما مه دلع د د جا ادر 101110 
مقصود از معجزه علمى قران ا نا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا للد 11 
تفاوت حكمت و علت در شريعت اع اسك لكام دع اس كك سا ا ع لك لظ ام لع مك م م و م ذباه لكي كوك ا مدو ف ل لي م د اج ل ل 10 ا 
اشاره ا ا 0ل 
مصالح و مفاسد احكام: اخ حنن صاح عط عن طمن كدح معت لو ص عن حرا نح طوعطع طن سحت طون شمدو دن د و قم سيا شع درت دنم دو وقوه عنات سد و حوض قدت 2زم 
احكام تعبدى ل ل ا ا م ات فا يه فا باتك ب عت لخ له علا باتع عن بخ به عن جك ون ورك د كه مره عن رك ون و ل كه به عاو يات ويك بك وي عاد دا ب[ 
بخش دوم: قرآن و علوم كيهان شناسى 0-1 1 1[ 1[ 1[ 1[ 707070771 ااا ا ااا ا لضا 
اشاره لل 000 رت 
درامد: مح دان ب ل عكر لق ام كان ليت فلع عاك فصتو اع مك لت فق ع كر عاك واي كأ لات دق م ع كا مات د ا ع وا لان دامح حجان لق ذل عا لا دا ع - كات 3ه دل ع عا عا حك عه جات تردق < د جا 101001 
.١‏ اغاز جهان: ا انا ااا انان ا ناا ااا ا اا ااا ا ااا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 39 
اشاره اددع داميه دع مدا كد د عداة كد ده ديد ع ل كد دك عل إنانه عي رن دكاتت درن حر بانا نه جر حت لاك حك كرك جاح اك ددرت عار مام لاك حك دحام اك رد جار الخ كب كر حر ماك رده درم عرد ال داه رك كاب ا ع ك6 011016 
نكات: للحي عر ا ار ا تي ص ا ري فا وي ا اي اع ا 10 
نظريه هاى علمى درباره ييدايش جهان: ص ل وت لص م ل مت ع م لاص وت لط كك جع عرد ماده عطق ص عم ود قرت ده مك و عد 33 11812( 
اشاره اد داجما دو دحام عاد و سا ل عات بعالا نظ عاي اي عق يات جا ده لب عي عا داب ايان عد جد تاه عي اع يي عاب اتا نا جاجد ا عات جح نام عا اعت دا م ديت جا ءا عا ين عد لوصا عدخ عا دي الاي دارع علو يا زم 1137 

الف: نظريه مهبانك (انفجار بزرك) : ا ا اح اا ا ا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اس 131 

ب: نظريه حالت يايدار: م م ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا 00 

ج: جهان يلاسما ا ا ا ا ا ا ا م ا م ا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ا 0 


د: جهان انفجارهاى كوجك (كهبانكى) : ا 0 00 


نكات تفسيرى و اسرار علمى آيات: ا ا ا اا ا ا ااا 0 1 ل 
وود : بدو من كد ا ا ف 110160 

". مراحل خلقت جهان سمه م م م م مم م م م م م مم م مم م مم م م مم مم م م م مه ممم مم م م م مه ممه مم مم م م م م مم م مم م مم م مه م م م م م مه م مم م م م مه مم م مم مم مم مم مم مم مم عم م عم م م م لد ”ا 
اشاره اجا انك وب لاد سكا أ اد مآع ددا عادبا ع وله اع ع اعاماء سوه ع د دباع رسع ع عاد ماح سروه ع د دامع ع عه كاد ماح حو وه و مات عد مسا ماك د مكاح عرد الاسام حك د بقااد بداد د اتاد ماكا اد ا ع 1100 
مباحث لغوى و اصطلاحى دده حاد دواد دنه د انان ع حت هاعد د د نا و ده دود هنع د عاد ده عا دن نك ددا دن د عاد رحد د داما اد و دان ح عاد مواد حا نوه ردت ان عد ند ج17 
الف: يوم در لغت و قران «اد تل ع اد ننه تن أت ننه كن ادك نا دالت ته نت دلت كنك تأت اكات ات كا د ا كن 110/1 
ب: سماوات وارض در لغت و قران احا احا جنا اح ا ناا اح اا احا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ا اا ا ااا اا احا ا 3699 ل 
تاريخجه: حي ا ين 
اشاره لمي ل ا ا اا ل ا تي 13 
الف: ييدايش جهان در نظر فلاسفه يونان ا احا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 368 ل 

ب: بيدايش جهان از نظر كتاب مقدس (تورات) : ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ال 
مراحل خلقت از منظر قرآن كريم و علم: ع ل ا ا ا ا و لاوا ا د 110 
اشاره دده دي د ده ند عط عر ده دع كد قد عرد د ده عرد د د ل ل د دك م د ده ع د سك د د شه عر ع عت د د دك د 1 6 1 11 
الف: افرينش كيهان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا نل 

ب: افرينش ستاركان: - اح ا ناح ا نانح اح انان ا ناح نان نان ا ناح اح ااانا ناح اح ان اناا ناح ا اناا ا ا ناا ا ناح ا ااا اا ا اا ا اا ا اا ا اح ا ا اا ا اا ا ا اا اح اج احا ماسجا ا ساس اسح اس لس 6 31 

ج: بيدايش خورشيد 3 2لللللحححجبللب4ب79ب>9>-"7ججح_:_-___ج215 1222 12221211 110101129191111 2999:2225 22 2 001010101010101 ان | 

د: يبدايش زمين و منظومه شمسى: لح هئ هع 22288 ئ ئ ئ > ©49ه24ه92بكلف00000000000000000222222440 0 لاا 

ه: سرنوشت زمين: احا اجن ا احجان ا اح احا ا احا حا ا اا احا ا ااا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ا اا اس ا اس اح ساس 31 31 

و: بيدايش حيات در روى زمين (اين مطلب را در يك بحث مستقل بررسى مى كنيم) 1ز 0 ا6101710109أ0#010أ0 ع لني 
جمع بندى و بررسى 77099009884 هلدا 
تعارض ظاهرى آيات سوره فصلت با خلقت جهان در شش دوره: 0000 | 
جمع بندى و بررسى حلت 0000 | 
". هفت أسمان و زمين ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا سا ساس ساس 1 4[ 
اشاره مس ش س شش يشش ار /1ا 


اشاره احا عي ا سج د كر عا عرد د حب ع سرد ورد ع ديرد د د عاد مد و ا دود ددن عاد ود د ديد داس عد ود سود دس اد مدن دب دود مد سد عدن د دود ددع دهده 6م8١1‏ 
يرسش اول: مقصود از آسمان (سماء) جيست؟ من ةنده اران ان لعشا ات دل اند يدنك اسه 3ن كسام د 3 لتطرا اند تند اناد ده نش ذه نس د ثا 2 كناد 0013-2 2 36د 1128 
جمع بندى: ممم مه م م م م م مم م مم م مه مم مه م مه مه مم م مه مه مم م مه مم مه ممم مه مم م م م مه مم مه مه مم م مه مم مم م مه مه مم م مه مه مه مم م مه مم م مه مم لم م م م م م مه مع ممع املق 
يرسش دوم: مقصود از زمين (ارض) جيست؟ - وا ا ل ا ا 1 و1 رو ا 1 ك5 ا 5 3 د 1 011 201027 | 
جمع بندى: سمه م م م م م مه م م م م م مم م م مه ممه مم مه ممه مه مه ممه م م مه ممه مه مم م م م م م مم مه مم م م م مه مم مم م مه مم مه ممه مه مه ممه مه مم م مه مم م م م مم م م ممم م ع ع معد عدا 
يرسش سوم: مقصود از سبع (هفت) جيست؟ - ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 مل 
يرسش جهارم: مقصود از مثل هم بودن (مثلهن) در آيه جيست؟ 8-98 2 تت---00000202 00000 انوا 
أشاره 525 واد عدج جه 23-8 5 لواح 5ج يه 52 مواد دده وي عن 5 واد دج جد ويا < 2 قاد ماي مذ عجره لايل حدما قاع 3 جرد دونك د د د ددم ع مب 2 2 52 28 

الف: همانند بودن آسمان و زمين در مورد تعداد (عدد هفت) : ا ا م ا لما ف حت ف ما دا كفك ا 1123 

ب: مثل بودن زمين و آسمان در مورد معلق بودن و شناور شدن در فضا: ا ين 

ب: مثل هم بودن در مورد ملكوتى بودن: 44“““إإإ“““““““إ“ 2 1100ل 

يرسش ينجم: مقصود قرآن از وازه «هفت آسمان» جيست؟ لجعي كيت ل حو ااي فو ابا ل وي صاب تومي ابه ل م ابي لومب ا م ار ريع ا ا ١1/01‏ 
يرسش ششم: مقصود از هفت زمين جيست؟ 7 م ل 
ا 1 170 
؟. كسترش جهان حم ل ا ا ا ب ل ب ل ل ب برد تاماه شع ل مي مع تاكاه تدع 2 101/17 
اشاره ا ا ا ا و لت ل 
نكات تفسيرى: حم 0 رين 
تاريخجه نظريه كسترش جهان: :74ج 222222 111111 1 0 001000000000000 
أشاره م ا ا ا ا ار ا و ا 
الف: انقباض و ايستا بودن جهان: لام ل لي اك م ص و صا ع ل ا تي حي ل ل وك تمع ا خب رد 111/001 

ب: انبساط و كسترش جهان لي لت ل ل يت اي صا ص مخ حي تام ع سم ص صصص سم سم تاج غمص تتم عمف دوع عم عد م3 2ر118 


اشاره ادنب ب وي ا م ا لا ل بم تي تت ب تت تاس لمت تح ات لاش مس ب لئس لام متا اتا عات متم ايم لاما مائاج لامها وناب وا انا مآ 

الف: اسرار علمى آيه اول و دوم (بغير عمد ترونها) اا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ا اا اس ا 

ب: اسرار علمى آيه سوم (كفاتا») ا ناح ان حا انا احا ا نان ا احا اناا احا ا ناا احا نا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا اساسا اساسا ساس اسل ساس 355 31/46 

ج: اسرار علمى آيه جهارم يُمْسِكٌ آلشَّماوات و3 لأَرْضَ أن تَرُولا سمه مه مه م مه مه م م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمك لمم لس لس سلسم سس سس د 1415 
بوواس: كد ده 3 دع انر ده م لاط ع تن حر جات نرم دق عر ل طح كر حرط ا عر ع حر كا صر تئر رك ا زكر ع لطر ل درك جات رك عاك د طخ كات در ا امرك عاك عرد ا در ار ا 2 6 10 1/1 

ع. خورشيد و حركات آن: ا 00 
اشاره عد دن ل اك نك نك دبل 212 انع باه نوت ديات دق تعدا ا ونث لق اع دما د نت بلح ع ل ف ميا + ند بأ تدخ ا دب كخفد يت تدك بن و ب لا 
نكات تفسيرى اللا يي ا بات ا ريا جا ا لصا اي لجا اله لحا ليميا حلت جاح لحل لوبي حل عا لحا لياحت جا ا لاي حلط الحا ريا حلت جاح لحل ايا لحت جا لحك برها حاط لحك اي حل ع اكاك ره حا وجاك ا عاج ا 1/817 
تاريخجه: ولك كو ع ل تيد كع > د د رطا حك ع ترك يد دع كد بارت كد عت ع بارت اد كر كدر تاد جرح جات بارت سيد كرت كل ار كاد جرت عاق رت اد جرع د 2 مرت الم لتر ات كرت كار اد جرت كالم ارت لد رت كر د 11/1011 


اشاره ع د ا ل ع صم ئتح سمت م .سمشم تمت تت شم تش تمع مش مه مه 2ت 2 د22 :191 
اول: مفسران قديمى -ئب3ب3 00000 000000000307070700اااا ااا ااا اا اول 
دوم: مفسران و صاحب نظران جديد: مي ع ع اا عد ور ادك وا وه ل مر ا د دوع ع ده دكاة اد عر د در ع جك راك كك عدر دا عرد كاد دا دع 2 11017 
اشاره ال ا ا 3 ل ا 011215 ان 

الف: حركت انتقالى خورشيد در درون كهكشان راه شيرى (حركت طولى) ة> 223884 00000000011222 | 

ب: حركت انتقالى خورشيد همراه با كهكشان: (حركت دورانى) اح احاح احاح احا ححا ااس 96 9( 

ج: حركت وضعى خورشيد به دور خود: - مح اا دي ع ا اك ع ا ككرت عية لقره عل وا ورد وت لاه و وكا اك وا يعر رار رو ب ادكه لعن رد لي دك 1177 

د: ادامه حيات خورشيد تا زمان معين: الاعا ياه م ا تا اي ا م اي شو تي ص تي د اي شي قي ع شي ل ل ا ما عشي ترم ا اا ل 1301/71 

ه: حركات درونى خورشيد: 0 46ه00606070707007323233ا00ا60ااا ا ااا اا ا 
بررسى: نيان اي ع حا أب مالا ا يا جا لأ رحا ااا اا اا با ع ااا ا عا اح عار حا رااان تاج عا اما ا ا د عا 138 

. زمين: نا انان نان نذا ناانان ناا حذا اح نذا ان حاا حان احا حذا انا حا ا احا ا ا حا حا ‏ ا ا ا حا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اااسا ا اسا اسا ا اسا ا ااا اااس 31081 
اشاره م تنح قرس م كم د صم ةعميم د جات جل كاك كك مق م2 6ج ماد وات عت كمه د كات للم فتك تق عد ا كت كعم كت امي كاك م ا كرف وا عت ا ا تك 01 


اشاره لحطف اومن كرف ف ددجا كد ل سدجة عد مم دجاه عد ة سود تب نه دو عبد سد قت 2ه دود ع ةن دود قد ةد دجا ع ف ددج كد دوو عد عو مسد 2د دجا عرد ف مو عي 1 
00 0:19 
ترريض: ش ش ‏ وو و/01 
عرو موا كد سد سود م وس اد ايده سك سود موك سوبد سوا مسدب ساسم 
بررسى: ادعام دود م دهده حت دو من رد جد دسا ررد دن ده ندر جه دو عد حت دون جه ح د دعام عه ددن ده نع عه جد دعب اده دباعم د جد دعا عه حت ل ل ع ند مه بن ع حا ع ع عه ع 713/2 
ا ا ا تتش ممم مم 111 
س1 ا ا ا ا اااي ا ايا ا اااي ا ا ااا ااي ا ااا ا ب00101102-1 0 
كك ال اقم لع ا خاي الي ع كير اع خاي لي خا ييه ال ع ت حي لويكياء اااي ا تي ا 
جمع بندى و نتيجه كيرى: ا نا ا اح ا نا نا نا اح ا نا نا ااا ا ذا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا اا اس اساسا ا 1 3 
دوم: كرويت زمين: 4909886 كه 939098999990999999949 ج727 0 0 10 0ن 
اشاره د00 0 
تاريخحةه: عع رلا ار سرك اي ةا ات ارا ا ل خاب 0 
مغرب و مشرق از نظر علمى عع ا ع ل ع لص ا ع م ممعت ع صم م عع مضع مزع ص ع 7١14‏ 
اشراز علمن: ل ا ال ل ال ل ل 0 
رو فعاف لمشخدم الحم و طق ومست ا قالطا لم الت لاوقا ل لم ل لا 
اشاره 2 0010 
تعارض بين تعبير مشارق و مغارب با وازه مغرب و مشرق در قرآن: 067 ااا ة> 7272773888 2272 ا 100 اران 

ييف تعارضق عد جاه نوي ل تل فق ل مال تمن ل ا ا ا ا 0 

6. موجودات زنده در آسمان ها: اك عر اطع قي ليك قر عه و2 :0 ل جا مق باك قد 1 5 ف نم ل ب جك قوق ترط ناك جا تج واكواك كرك جر ددا كراشي كه كد ماف قح سج و ا 1011 
اشاره لا إل يي م مي ويه عم ل ريه خم لوف ل مك ص ل موه ا ا 0 
تاريخجه: 1 0 0990909090703000ااا70ا7ا609000000707070739070ااااااااا 0 
اسرار علمى: ل ةا 
اشاره اكد لاد كد ددعت دعاك حا رو اط ان 2 رداك كسك جا مرك جرد كاد عاد دن واكك ج عاك ان دابا دك جرت كط مزج د د لاما مرج دك كرك كد ع بك دك تامام در كاك عع كر كرد لا ماك د داك ارد ا وك و 10101 
الف توه ددسم دود سوه دن وود هدو ده وود دوه ع تود ده كن وده وعد حو دده ع دده كو دادو كت وده دن ود دودو دن ودوك دن ددس ووه دن ند دن دع 179 


ررس : ا ا ا ا ا ا 

ج: آياتى كه تعبير مَنْ فى الشَماواتٍ و ما فى ألشَماواتِ و امثال آنها دارد: م ا لق ل ا ا 112 

د: لا يَسَمَعُونَ إلى الْمَلإ الأغلى ل شت ل ئش شل اا 

«: الله الى خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الْأَرْضٍِ مِثْلهِنَ - م اد ا ا و و ا الاب 3ه امع لك امع لك 11 
رورش لش ئص ئش 

جمع بندى و نتيجه كيرى اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ساس 3171 

5. يايان جهان: + ا اح ا ااا ااا نا ا ااا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا ساس 3851 3 
اشاره ال ل اع ا ل ا ار ا ا ا مر ا ل ا لو ب ل 
نظريه هاى علمى در مورد يايان جهان: كدنع موا د وام مق ع كوا لوا حرام مرو اكع عوط ل طنط عع حو اد دو اع ام عط لع حو تافو ا تداج م مك له 0111 
اشاره 00000 ا 

اول: سرانجام حركت انبساطى جهان: ل ا ا ات لا ا ا را ااي ا ل ار 1 

دوم: سرانجام خورشيد و ستاركان و زمين: عا جح اتساج ب تماد وي دماح وك بود ع لم أ توج صل درجي عاد وم و كربو و اي لاح ولج وبي صا جد اد ا 101 

نكات تفسير و اسرار علمى نا اح احا ا احا ناا ا احا ا احا نا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا اا ااا ا ااا 360361 
روس عم ا ا ا روا م اد باجا اا 768 
بخش سوم: قرآن و علوم رياضى 6:6:7:7:7979797979797979696796467647697676767675967676756575656-4ا:ا:ا:اارراااااااااااااااااااا اا 
اشاره سر ا ل اا ااا ا اك 0 
اعجاز عددى و نظم رياضى قرآن 77373729 ةك 922909868669845 خججأج4أجج يج 000000 الال 
مقدمه: كاد ناح عع 2ح ل ادك وو اداه درك ورياداه دك دك موحد د ادك وي اعد داك دك دو داه د ادك يرو اداه ادك دإواحه لاد ك باياداء ادك اناعد كاد يرو احا ادك دوارواد د درك بيدا دك ده موه دك وو اد 0:92 7 
الف: موافقان اعجاز عددى قرآن: ا ا ا ا ا اد ا ا ا كد ا رك ا ا ا كد ا برك ا ا ادا ا ا 5011 
اشاره ا را 0 

70 معجزه القرآن الكريمء دكتر رشاد خليفه: خش مط ادجم مه عمط كه معدت له عه حت ف ف قرع طامط حم مد عد داك كه لل كك لتك عد مت لق أرط دف اك عرد عت عق قر لط عق ره عد عت ع كك‎ .١ 

". اعجاز قرآنء تحليل آمارى حروف مقطعه. تأليف رشاد خليفه. ترجمه و ضمائم از سيد 0000000 110111171101090 

". معجزه القرن العشرين من كشف سباعيّه و ثلاثيه اوامر القرآن الكريمء ابن خليفه عليوى: 000 ارم 

؟. المنظومات العدديه فى القرآن العظيم: مهندس مصطفى ابو سيف بدران: لحعا وي ا عاك ل ا مف م نو السو ا 01 


0. الاعجاز العددى للقرآن الكريم: عبد الرزاق نوفل: ل شاك واي وق 


. اعجازات حديثه علميه و رقمتيه فى القرآن» دكتر رفيق ابو السعود: عاك 22د عام ك2 14ت داك اد لدت عادك 2 2 اد 2 عاك دب مواد داك 202 نك كا لك دا عاك د 1 د ا ا 11817 


. كاربرد روش سيستم ها (راسل. ل.!. ك) به ضميمه تعبير قرآن آربرىء» ترجمه محمد جواد مع ا ل ةا ع 6 ات قب م لت جا قب ل عدج قي 2 700 

8. اعجاز الرقم ١9‏ فى القرآن الكريمء بام نهاد جرّار: صم عي سه اوه رك أ د كد موه اق عن 5 ساي ند دود قد اس ند تعن 5 سود تدده اند د 700 

9. تفسير نمونهه آيه الله مكارم شيرازى: ا 

102 .اعجاز عددى قرآن كريم و ردّ شبهات. محمود احمدى: حا ع نا دجا عاد 2 2 ددا حل داك د ماع ا كدج ب الامج رع وه كماع د ف واقاا داع بح عع اماك حل قر كاد عل د وا تاه كا دا بعت‎ ٠ 

10 5 المعجزه. مهندس عدنان رفاعى: جد متم اموا وده هجاوو دمجم امن درم قطان ف وقد ونان اذوه سه مجه ةج عه مكمه دواد وموم تن دع دده دنه دم معنن 62م‎ .١ 
00 ؟. الاعجاز العددى فى سوره الفاتحه. طلحه جوهر:‎ 
اعجاز رياضى زوج و فرد در قرآن كريمء كوروش جم نشان: #ة## 4 4 48484 010002222222284 الوا‎ .١ 
061 ماوراء احتمال: عبد الله اريك: لاخو تو نوو وود معن واوا دادو كاد ا 2 د واد لم 1< 222 2د مد د 0 2 21د‎ .١5 

4 . من الاعجاز البلاغى و العددى للقرآن الكريم» دكتر ابو زهرا نجدى: الم ا ات لت اك ا ا اي ا اك اق سق ايا عات و يا س2 01/7 77 

ب: مخالفان اعجاز عددى قران عاب كه ا ماده با د واد ده يار لانم رك هو لاد ب داو كاب كه اي أده عابو لاحي واد د واه ركه وراد ب وده واد بك اياده بادك دوه بده لدي 1001/37 
أشتازه ال ل ا ا ب ا الال ا اد أ ا ا ل لا ا حل ا جار ا لا ل ا د ل ا ا ا ل ا 

9/ تسعه عشر ملكاء بيان ان فريه الاعجاز العددى للقرآن خدعه بهائيه. حسين ناجى تارك ا ماع ول قد ابمانها ول د قبا حا ول أل عماتيا ول ل تراد حا ول لابوا نيا ول ود تجا نحا وى لآل‎ .١ 

”. المعجزه القرآنيه. دكتر محمد حسن هيتو: لقم ا اا ات عت تلوت ع قت تلك ماع لقم د ارط 16د 70/13 

'؟. اعجاز الرقم ١9‏ فى القرآن الكريمء بسام نهاد جرّار: الاباك جياه ولاق وخر وو وادوور لد لظ دوه ع سااك ع يدع دو دخ وو لوباك وي لد كاد و ساما دودو دبك يي سيب د 704 

؟. اعجاز عددى و نظم رياضى قرآنء: عباس يزدانى: ا احا ذا ا ا حا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا ا 94 3673 
بررسى و جمع بندى 222 ور تج ته امه كور ده 5ج رمك دوم دقه د ؤد2 وج د وو مواد كمد 552 25352 52 نم2 5553 52 عه 22و22 جد 2و2 دج 253222 عر 20 أ 
بخش جهارم: قرآن و علوم زيست شناسى لكلللل 9 4>49ههه90>299900944 ١‏ 288400 اا اااااااا0ا08040808080808080د رول 
اشاره دب [ز1[1[ [ [ 1 1[ اا 
١.منشأ‏ ييدايش حيات در زمين :حال كان دن عله اد مم اكد كادي كرد حل اا د ياي ولد عاد كرك حو كرتي ما لد عاد كرك حا ارت يه رام ح كد عات كرك اليرت د م دك عات رن عرد ات د فا ا لا كاري كر عو ع 0 17 
اشاره ع مرت ات عم ميا اي مه واه وجا اب اج تت قت نبا مي ان 90116 قو فج ولج ب 6ن 00 قم قباد 1 0 201 5 33 لجا 7ل امه فماب ايف عد د 8لا 
بررسى لغوى و اصطلاحى ااا اح ا احا اح ااا ااا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا اساسا ااا 1 3 
نكات تفسيرى و اسرار علمى 011 211 أ 
جمع بندى و بررسى احا ا ذا نا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا اا ساس 317167 
”.ايا انسان مى تواند موجود زنده اى بوجود آورد؟ ا ل ا ا ل ا ا ا ل 22 ل 


نكات تفسيرى و اسرار علمى 55202225 ع كك د واد د عامك 2 22 2ع جك د 2 و كك دم كج دك كل 5 ك2 جك 92 5د جد ع 2ك ديات دك كد د كاد ف ع 22 د ددع 2 5د ع2 عكر دي 0د د 26 0١/012‏ 
جمع بندى و بررسى لم مم مم مم مم مه م ممه مه ممه ممه ممه سمه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمك لسك لسك لس لس سس 2 2 1/4 ؟ 
".خلقت انسان اوليه و نظريه تكامل داروين: قد ند ل نت مدت ل د شتت مث تل د لق نت قن ل د 51 د ات د نت 1ت 1 ال 
اشاره ددن ما ا ا وات لع ات ا اه ا ات جا قرعا ل 17 
تاريخجه بحث تكامل و ديدكاههاى دانشمندان علوم تجربى: ا حا احا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ااا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ساس 3 ]3 
تبيين نظريه تكامل و اثبات انواع: ا 0 بزل 
دلايل طرفداران تكامل: ئش م ا ا ا ا 11 
ياسخهاى طرفداران ثبوت انواع: ان اح حا ا اح ناا اح حا ا احا ناا انا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا 6 31604 
فرضيه تكامل و مسئله خداشناسى جني دن تدخ جد دعاده وام جا وك دوك امه د جاده يحت وك دك جاو د جاده وح ع3 دع ويل ده ب جاده وح دان ودات د دعن دعام باح ند ودوك - ده د عاد ج68 1/4 
فرضيه تكامل و ييدايش انسان لمم يل فك اع تا ا كات و ل ل ا ل كات ما دعق ا باح كت اه ص3 د لفح ماق رد ل ع قذخه ماع كدف عات كذ وناك 1/2 
فرضيه تكامل و قران ا اح نا اح نا ا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اال لس أ 361 
اول:آياتى كه در رابطه با اثبات نظريه تكامل مورد استناد قرار كرفته است: ماك اك ا اا ا لوا ادر ااام جه لاي مع ساح اماق لوو 7/0/1 
اشاره لطعي ارا ات اي اه لا ا كي اي لي ا اي ص اق ار عي اا لوصا و مل كا با بياب ل م ا ا ا 
الف:آياتى كه خلقت همه جيز رااز آب مى داند: مقي ع ب و م ا ا كك را حو وت ا ارت و ع عت و عع ف وك عر ع نرت كت عه كن نرت لح ذه مك سر ع ف د 7/3 

رفت : 00000000000 ااا ا 0 
ررس اا الا امف ل بلح ا رق ميد ا لقم وح عار الم بحم عد فصي د ع قدي ملح راي 
ب:آياتى كه به سر مرحله خلقت اشاره دارند: 939393999934 ١77-72772792‏ > ااا 000606060606000 0< 

رقف ل لحي جد د مام نه تلك باح نت ج لح مجان جاو د جاح د لمح دجت 6 عوك > د جاح لك تلح عجان نان لما دجا نات و لمح جاب نان لم و10 ل ولاح وات ند لمع وان فت م و ا 11 
ج:آياتى كه به مرحله اول آفرينش انسان اشاره مى كند(ماده اوليه): 52ببب 00 0 6000070000007007707071050ااا ااا 
١.ج:اآفرينش‏ انسان از خاك: دا ع لدعا جاده و لمان امم له عا كه رك جنا لان مد و لد عات و درك حا ات ا ما اكد اك اك حا ان ا با ركد عا كد ا ةا أل الدع وأا أ ا 

0 نعي اي م تا ا حت فلي ا اله ا فا ا ا اي ا تي ل ل اي لصت ل ل بحم وباي ا 1 
"ج:آفرينش انسان از آب الل لش ص و 
بررسى: ا اا ااا ااا ااا ااا 000001 ااا 
“.ج:آفرينش انسان از نطفه ملعم ات للا ل فا وات ل مد مدو ست مد ميد اميد كدو سي م 
بررسى: ا لصسمس. هش سس صضشصش سصش7تت مص لاض اا 


هنا ياتى كه به مرحله سوم(انتخاب آدم از بين انسان ها)اشاره دارد: ل بي عا ا عه ا عه كر اك عات صا مزه لكر توا قد ع تت ماق قن لم تجا عر ل ا 1 0 

ا قتع نون ولت ف وروت 1 توه لدت تناد لت وتوم لد لتر واد لخ تعد 32331 31313331513323 13331 3131 211 31512513331 تود اذ ع 
دوم:آياتى كه در رابطه با اثبات نظريه ثبات انواع(فيكسيسم)مورد استناد واقع شده است - ا 00000 
اشاره فصوا اك اك ام وا جلاعا باه علكم ا انا ل كلع بع دل ام ل امات عا ول اع لد امات علاع 3ن لع انكف كله ل لك لع امك ده ف سد دك ال عا ا ا ب 76 
الف:آياتى كه خلقت همه انسان راز يك نفس واحد مى داند: اا 00 

لوراسي: م لمم مه ممه مم م مه مم ممه مه مه مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمك لمم م سمه 31018 
ب:آياتى كه خلقت آدم(عليه السلام)را از خاك مى دانند: لم ا ا ع ملت ع ا عر عا ل ل را رو عل ل ا ا 1و 

1 مل ا اك اك ا ار ةرك ا ا و الا فك رويك الاح قرا كو ةك ا 
سوم:آياتى كه قابل انطباق با هر دو نظريه تكامل و ثبات انواع هست: ماي ا ا را وساب اخ شم صتتسم مال معدا اما ا ااا 11/1 
تزرائ: 6 7#717[#6[31710100000أ1##17# ا اا ا 0 
جمع بندى و بررسى نهايى مبحث نظريه تكامل و قرآن: 2020202020 2 0 0 0 1 000000000000701 ايل 
تذكرات ا ا ا انان ا ناا نا نا اا اا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 3901318 
؟.زوجيت: ات ناح حا ناح ناح انان اح احا ا اح احا ا اح حا ا احا حا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ا اح اس ساح لس لس ل 1071 
اشتازة اع ب لم وموم الاسم م الا الجا يلوتم دول عي وام ود ا ولو ا ا جر 8 
نكات تفسيرى: اح اح ا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا اس ساس ا 373 
تاريخجه: رؤز ؤز ز ةزة ز ز ز ز ز ز[ ‏ 1 0000000000000000070771 ااا ل 
اسرار علمى: نان ناح انان اح ا احا ا اح حا ا احا احا ا احا احا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا ا سال لس لس 9 371 
ررس م ب 00 
تعارض زوجيت عمومى و بكرزائى: 1آ[ا 1آا0 0 0 0 000 ا ا ا تلت 
بررسى تعارض زوجيت و بكرزايى: 000000000 0 رارين 
ه.لقاح(زايا كردن كياهان و ابرها) انا نا ا نا انا ان ااانا اناا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ع 38017 
اشاره أ جات ع عاص لحي عدا تايح بدا لحرت تمتو رسا حاو امتح ميلد دامع ل يود وبا حائة املاح رنعات يتا اا يعات ضبان بنط املاح رمباك يتات لاح يسا حضوا ينا جاع امنا د سباك ينات اح بساح سوك يشاح اع مطح شوك ينات ناح بات سود ينا نان مطح عاو يداح مداارعات جاك ابد لاتوت بردي 7801172 
نكات تفسيرى: ا م ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 0 ران 
تاريخجه: ممم ل ا ا الح 2 1/1 01 


راز رشد علوم يزشكى در بين مسلمانان: ل تك لت كم ككلم اروك تلق لم ا كت 5 اص ا ا 2 


فصل اوّل:قرآن و بهداشت ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا 2000 


تزرسئ: ص تش لبش سس سس اص 81 
/.ممنوعيت نوشيدن شرا ب(خمر): ا ا ا ةا و ل ا ا ا و ل ل د 9/172 
اشاره ع توس ما ا م ا لمي م ا ا ب 1 ا ص ل ئسي لت تمي ات مص لش اي تام ا ع ا تي متام عام مامه بدك ساماد رده د ع دو 2 71/8177 
مراحل برخورد قرآن با شراب خوارى: 00 بين 
تاريخجه شراب خوارى: لمعه م مم مه مم مم م مه م مم مه مم مم مم م مم م مه مم مم م م م مه ممم مه مم م مه مم م م م مه مم مه ممه ممه مه م مم مم م مم م م م م مم مم مم م مم م م مم مم م م ممع 1# 
احكام: ان ا اح عو دنجت ادن سنت ان عا ناد دنه كات و تعنه تاد تدان كنات اتعده امن عاد ةن عدخت عات امسن كان ع د 14 
حكمت ها و اسرار علمى لا م ا ا ا ا ا ا ا 
الف:آثار شراب خوارى در روايات: عد عه عاد دمو عادك ادكه بادا جا تاج مد جاداك جام 3 اد مداه دم د جاده 22 32 جد داو د 5 عاداد 202 2 او ج ع2 درم عاك 22 3 تاد دعم 1/0/2 
ب:آثار معنوى و اجتماعى اقم ا ا ا ا اه رو ا ا لكان كي ل كت م اا 1131 
١.خروج‏ شراب خوار از حوزه انسانيت: م ف كي ا شل ا رت تي ل تاها يام 3 521 
'؟.ضررهاى اجتماعى شراب خوارى: لح 0 اران 
'".زيان هاى اقتصادى شراب خوارى: ايحم د مي ايك براحي عاق اد ترا عأ د لاما واي ادا اداح يال جد ابيا مايا عن تما داعال حت تام داك عاد كبام جا د ماديا ماي داك تلااح عاك بق 9/6 ]1 
؟.ضررهاى معنوى شراب خوارى: أ ع ع ا صمي ص م لت مم ع ممم تلد لمعه مع غ11 
ب:آثار زيانبار خمر از نظر علوم يزشكى: لع ا د ا ا اكد د و د وكوك م عوك 2011 
الف:الكليسم و بيمارى هاى عصبى عدا ج جع داش اين برع باد اباد جر ع عماج كر جد كأاد يق كع ع ايه حدم لزع جد عاد ماحم ع د اكع كزع ان كاد عر عرد عم عر زع عا لاد ايك 02 11117 
ب:الكل و بيمارى هاى كوارشى: اا ا ‏ اا ااا ا ا اااااا ا ‏ ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اس 9 309 
ج:الكل و بيماريهاى قلبى و4ةه44ه4ف7----600 480“ ““““““ة04<###ةةة0ة©ةة 0222 0800| راان 
د:الكل و نارسايى هاى خونى: ممح ا تت لس ستض صصص سس شو ص ل مي م م لب قم مام م مه كل وده وج طرع 111 
:الكل و فعاليت هاى جنسى: ف ا ا 8 
و:الكل و سرطان ا اح ناح ا ان اح نا ا اح نا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اال اس لس 9 397 
ح:الكل و بيماريهاى روانى: ع وني ا يعرم موت ف كك شت 6 عا موت لك لاا 3 لتر عد وكام اكه قل قل اص دوقم لا لط ل لدت عدوم قط لق فك لوه ع 11012 
ط:مسائل متفرقه عع ا ا ا اا ا كت ل ا ا حا سا ع ا سا ا حك ويا ومن د عا ات 111 
لزوسئي: ا ا ا ا ا ا ا 2 ا ين 
ب:بهداشت شخصى (جسمى) ال ئلا فوع 


0.انتشار بيمارى ايدز: ع عو عر ل وار عر ل ع وا قر لت و ع ل ا لكي لت تو ع ا ل وك قي لت توت تر عت جو عي تلوت بجاتة عبد قا عو داه قي 12 501 
ع.روش حكيمانه اسلام در جلوكيرى از بيمارى هاى آميزشى: ا ا ا ا ا ا ادل 
بررسى: دير ياي ضيه سايم ب لي ب ياد ل عام د الاح ياب د ادا عا داعا د خياد دالا وا د لان خ عاد نادت دوعا لاا احا ااانا اويا ايا الا دالا ااال ل اي 96 76 
'".ممنوعيت هم جنس بازى (لواط): ان ان ان نان نان نان ان نان نان ان نان ان نان ان نان نان تعن نان نان ان نان سان انان ان سان نان سان سان ان نان سات نان سان ناس ل سان سات ل لسن ساس ل لسن ل ل ل سس سه سس د د د 16000 
اشاره مم ئش سمس تتشم مس مس كما مم ا م138 
نزول: ل ان نا مان نت نا نم نتن ان سنن نان نان ان لحان نا نان نان ان نان ان نان ان تن ان نان ان تن ان انان نان سام لانن نت سام تمان سن سان لات ان سن سام ان نس سام ات لس ل سن ات لس ل ل ل ل سس سس ل سس سد لد 87 قم 6 
تاريخجه: ا ا ا ا ا ا لديا 
احكام: دوي د لد ما دع دع ب مامداي د كماو و دح و ماد د د واواج ل اد 7 مامد ع كد لاد ماح 7 داح ب مامه جد اك دواد طاول لد د ميك جل د لاو اواياج اد جارك ل كد اماد 3د مع 801 
حكمت ها و اسرار علمى كماع دي مجع ل بام كات لم وا كبا حل لواطت للم مايا خصقة حل ده با كدت ل موا اعت لك عا بات تست لمع راجو حلا باجا يل داك توافت 03 7 
ته ! لف 22 25 25352542237554 523335754253253822336,554 36554253755 355425352512233 42535253533 3575 352542325255232 233 2138 ذا 21 6 
؟.ممنوعيت استمناء(جلق زدن خودارضائى): احا اح ان احا اح احا احا اناا اناالا تالالا لاا ع6 
اشاره ع ومس عي نوو ع ا سوس أو ف امس و نووم ب بسحو سؤوسدي مخديب و مخ دس ونوا ةن و انقو ج33 سيو وم وا لوادت الا 
نزول: الع لا عر ا قا ل و ا عي عطي وول ا طم سمط سق اا اط اند رد 2 6211 
احكام: 118[ [ز[ذ[ز[ [ز[ [ 1[ ااا 
تحكقة هاا وا ازاز غلم ا ا ا ا ا ا ا 0 
١.آثار‏ زيان بار روانى و اخلاقى: 0 000 
"أثر زيان بار اجتماعى: - ون 
".آثار زيان بار آن از نظر جسمى: ل الجاع م باج يا يي ومين د جام قم لإ د ا يع و م بد رام ببق لعو عا عو لمات ونع ل جا لاي حي 2 مسا لد عل وات د م لاجمات لاد عل طاا ‏ يح /21 6 
ُروسق: لقب اناك ا كف اا جار ال ناماه وا اطي علجاة لل اوتنه اداه وا ترح لاله عا اج اه و كج ان لح ل اك ا ا 2 را 
د:قرآن و بهداشت روان انسان: وا تا تع نا عن عاد ساي اي ا بلالا بال ف عا ساي ا ا اااي تال قر ل ساي اي ا صاب اق شق جا عاط جا ل باصت جا جات جاح سيا اق لجاااع باكر اف تا عاط بأل ا ابا سا با 8 7617 
اشاره راك شط ف اده ده محمد د عمف خم خط هك لدم عد صم مط تخ نت كك فدح عرد دم قط قثن كط لدع مد صداد كحم سس ده ادن عه داك لحك مسد ساعد مه عم مط خم دع دق قدهع دع عع قشه ب /0 
اول:آيات قرآن در مورد شفابخشى آن: ضضم ماله ا وا 1/1 
نكات تفسيرى: “درط ددك ]د تإطع د مرو سعد دا رحاس د سارد إن مرو ص حا مدع رد عرد كك ارطع سارك اا اجات دحا رطام كا حار عر ارد كد رم جد ع رجا كد ارماك ا روك سا درت ركام د لراك د رو ل ع د ا ا كي 1/1 
دوم:شفابخشى قرآن در بستر تاريخ: 2 2 2 0 [ا000000*070 اي ةرين 


سوم:شفابخشى قرآن از منظر علوم يزشكى: اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 611 


الف:تأثيرات قرائت قرآن بر كاهش درد.اضطراب و افسردكى: كذ 


ب:تأثيرات آموزه هاى قرآن بر بهداشت روانى فردى و اجتماعى بشر 


؟.عسل و درمان بيمارى هاى جشم: عر جد ع ال يه با را 
.عسل و درمان بيمارى هاى زنان و زايمان: 0 
©.عسل و درمان بيمارى هاى كوشءحلق و بينى: عط دومح عفد مد 
.عسل و درمان بيمارى هاى قلبى: 0 


/.عسل و بيمارى هاى كليه: احاح ان اح ان ناح ان اح ان ان ان اسان ال سال سال 


خكمتة هاو اسرار علمئ ا ا ا ا 00000 

١.روزه‏ در روايات: مسح تدع دخ بود د ده عن ديه ند دتو ددر ديو د دك ع كع سد دونه دسو عدت دام عبد ود عد بود دده عد 5د 

".روزه موجب تقويت اراده و قواى روحى انسان مى شود. ا ةك 

“".تأثير مثبت روزه بر بيمارى ها: 7 0 0 0 2527010 

؟.تأثير روزه در ييشكيرى از بيمارى ها: ودود د مدعو جدود دع دو دوعو عو ة دن سدع دده معن عنعه دعو دونه فوعو نسدد ددن مدعو دعو دد موه ونم ع م55 

لرواسيي: 20 12 >2 > 2 2 2> 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 21212 2 2 12121212121212 2 1212 1 1 12 12 2 2 2 2 ز2ز2ز2ز2ز2ز2 2 2ز2 2 1 ز 2 2ز2ز12 12121212 1 1 2 ز2 2 ز 1زذ1 1 2ز2ز2ذز2ز12 1 12 1|1[<1ذ1ذز1ذ1آ[ذآآذ آذ اا 00 

".نماز: لابرع عع د رد عه دام حبري امات ما جاع جلي جع جاع قري لاا كت نمزاي جيه ري اع كي جات امد عا ان قاط ا ا شري جام ات ا جداية جك تر اع جيم ام امت هحجان حاب رق عا جرع داعام راع انه دا تج ناا كدر دامر ماح عداط دبة جه 
اشاره وا ا ل ا ل ات ا كر اك الي ال ل 

تررسئ: ع ا ا م و ل ا ا ا ل ا ا ا ا ا و ا ا م وك ل و ل ا ل ا ل ا ا ا 0 

فصل سوّم:قرآن و اسرار خلقت انسان(از نظر يزشكى) لا ارا ارا ا ارا ار ارا اك ارا واد هاداد 
درآمد: يح ع ع ع ع ع ع ع ع ا 2 ع ع يي ا يي يي يي ا يي يي يي ا ل يي يي ا ا ا ا يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ا ا 00 
مراحل خلقت انسان مم اا ما ا وا با ال اي صا ا ا ال اا اا يي ااي سي ف ا ص ات كن لاح ااي حا ان جا مك لك بفنا مات ماك لطامت د 
فهرست مراحل خلقت انسان تا مرك: فاق ا لاح لك لمر للف لك لش ا اط عض ع1 شلك ال ةا فده ودط شل فلح ومرظ ل شوك رخذ تسر ع شل ف ورت فط قد طراث د ديا 
تاريخجه: طحن عد نا شع واد لاك مكب وود عباتي دك جك ع عر ال لاد كه تم عه علا بل ع تر عه عم ع باو كك فك تح ور عد رسن واو مك دكي ور عدي وتم ودوك ددر وم اناك 
مرحله اوّل:آفرينش انسان از خاك ا ا اا ا ايا ااا ااا اا ااا اا 0000000000000 #*##<ظ 
اشاره عد عمد وا عاد ل جك حت امه ع نويج حاجن د عاو دام اك وايك 2 جامة د عاو واه بكاوت جات 5د اوت جات واد واي ف اعت د عام جا جاييك جامد د عاوه و جات واد اواك 3 جام د عاوانات 
اسرار علمى: ا ا صا له كات عات ا يت قا جم فا ا جا كا ليقة فأ عه كا قي جا عر كان اه فلع ع فر ني ما عه فت لزت قل عم ماك كي ما عه كات اماه قل مه مات عا مل عه جات مق تلع معاد ا 
ررس 20 7 اي 7221م لع جاه جاه ورا اه باجام ولاج موت 2ك لوقيام لوج اواج والولي 2 ست وا 0 22105 لوج ولو2 2ك ار اج ججاج 2 لجالج ولو0ج2 22 يا م لجاجاج 2او ايت داه وام لم 02027172 000222120 01 
مرحله دوّم:آفرينش انسان از آب ا اا اا ا لا اا جا با ا ا وا جا ا اولان اك ع لمن ا ل 
اشاره مم ا يا ا ا بات بان و ا شاي ا ااا ا شي تي اي شي ل ا قو تق ات يي و اااي تاي تي ات يي ا ابا قي قي عاد بق ناك باعش ع عات كا باك ابا اتات طادات 
واذه«آب»در لغت: مغدطوخ تتم سه منقة ف :د دخ ترجه ع جم به نط دن عدت سمت تل نحن عاددع عد وك طنط نز عامزته عد متك تن نط طن دحتت عرد جم فخ د دق تتم -د ع دن 
اسرار علمى: م ا ل اه 
اشاره وام ص يل ل لو ل ل و ليا اي ل فر ل م راي ل اا جد وي 
اوّل:مقصود از خلقت انسان از آب جيست؟ امسو دودو عه ددم مد موده حت امس وهاه مه وكد وده عد ود سمه ون مع وده دن مده دوه و ممس د وده مدو نا د 3 


دوّم:مقصود از ماء دافق و صلب و ترائب جيست؟ 252 252242 2524 ع د كم كت 2 فك دك 2 دع ف 52245 2 504ب د د واكك د 24 قد 2 د ع 0ك 5ع كد د د 2102 5 0112م 
١.ماء‏ دافق مدهو مدق عدو عد م ف جح عد سعد نت دوو مرد ف عحداة فد ع اوج عرد ددمت دسو مف ودود فد موده عد مسد فد دسو ف وود د 0117 
بوؤزشيل: اث دوه تلد نت لنت مان دن حكدرث ل نمث دن ناث لد لا وان للد كر د ولط شد نقد لطا ةدش دث نر نر لط كاد رط لبت ات قر 01190132 
'".مراد از«صلب »جيست؟ ب جيه اما حسام جناي د ساي م ناص ممصا با ناه م امه م ناه م عنصا اه ع عاو نامي كه عوج اه مان ماه ساي لبه م وان ااه بحرن اه دصايه م ذاه ب م اا ب تاها دسا وده له عاد اهيز 16 0017 
بررسى: ل ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 4ن 
'".مقصود از«ترائب »جيست؟ سداد امه دام ماد ماه دجاه تعد ناه مه دواد مم دج دك اناك مه عه ه عادى دجاه د اده د جام امن عوج دك عمدت كد اه 2 الدع عو انك عات جات ا موت 0301/3 
برش ولا ا ب ص صم مش مص لوم مم صم اما مادو ا كت زة 
نتيجه كيرى: ا اح ا اح حاا ا احا ا ا ا ا ا ا ااا ا اااا ااااااااااااااا ااااااااا ااااااااااااااا2ا2 3637 0 
سوم:منشأ منى كجاست (صلب-ظهور)؟ ل ل ا ل ةلا ل ل دل لا ل لام د ا 8168011 
نكات تفسيرى: ا حا ا ا حا ا حا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا اساسا لس 36 36 ل 
اسرار علمى: ا اح ان اح ا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااال ساس 61 ا 
برو مق ف عق ع دن ددع ساي عد لاه 4ل عاد ايت قاد لق ادا د اد تقو عو ايك د لجلا فخ لطا اي وف اله فوع اها د فاك و 31 
مرحله سوّم:آفرينش انسان از منى تيا ا ا ل عي اا لاي يا ا رن عع ااا ا ا ص ا ا ماتيا ال رت عي سا مال رماي يناما بن جب اما لماكب اح عن جاده جه 00081 
اشاره مدق قم قح فرت حت رت خم عر بعكم ع ع حر جك قح عر عم ع حيط عقن كع عه عظ م فح عر دصي كم عر مكمه ع عط مكف ع كع عه عكم مدع عد ددم قم عد عذم مع لدع ممخع د مخمع 00 
منى در لغت: 0 00 0 الى 
منى از نظر علم يزشكى 00 :56هُ455543 2 0000000 
بورس: 21 2 000000 000 
خلقت همسر آدم(عليه السلام)و عيسى (عليه السلام)و يديده دو جنسى حقيقى (بكرزائى): ا ن اا اا ااااااااااااااا اا 6222 ل 03 
اسرار علمى خلقت آدم(عليه السلام)و عيسى(عليه السلام): لم ئ ‏ تئر ا لتو لكالل وا قود ل داق تاي لة جا قد د مدقتي م3 جد 080:23 
بوي : لل ل ةا دا اع موود وال مله لظ دوق رادم سان موا كو اماي رجو لمان اراد وى رادي اصع واج دا ا ا 
مرحله جهارم:خلقت انسان از نطفه 0ااٌٌة > س2 لششْلش]ٌ]اساا] شل ااا اواو مااع 
اشاره بكافسفع ده مخف ادواد عه ع ةخو ةمطب #دياد ع إصكره عخدط ده ساسع م لكك دون عطده ساس عه لكخره وه دع سرام عو رمه ونه ط د ايالمه واد امام علض ة فعض مد دح 01 
نطفه در لغت ا ا ا ااا 10 
نطفه در اصطلاح: 2د رده هاداد د كروما > حاط د زد عه أعاداد و كرك جاع ع أسأد اه 2ك ا و كاد د كك ره 2 > لاد دررها وعد اد و أ كارما 2 د د اد قط دا دادا دك لدتارعا اد سا !و كن د و دأدا دا كر 12 ده لاد بعاد داع د يك 0001 
نطفه در قرآن كريم ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا الس ل 
نتيجه كيرى داكت لع سداد نلك لط نط نال اراك د طم لاط د اح عد د ان ادل انك دا لم باط داح ا سد دن ع بدا د اطاط تمل كط ا ل دم دذ وك ساك خط د 8802 


جمع بندى: تدوع فوسو عم ودود قد دودو عد ة عووجة عد عدودوة عد ةد د عبد عوجموة عدم دود عد ةدودو ع ووو عن دوج عد عدو تعد ةعوديوة 28د ةده 00375 
نقد و بررسى: بدت عي ا د امد حر در مس د ترد تر تسد لاد ل كرد رد ترد سا د سداد دجاس مدت دادع اددع دي سد اكد سد د داع ود د عر 010017 
مرحله ينجم:افرينش انسان از علق عت ماد ادام لاملا با بد سبع مدب داو ادبا دي دود عات ابو ناد بات يد د سو داب سنوت امبو سحي ده سانو مسد مد ببست ديد مهد 1م 
اشاره دعنك د عالاماب عادك أ ادك اماه حأداد 2 ب أعابا عوك أت حا لمك اماك دردوع 2 فاسع عدر عاد اداح جيدع ب أعاباع ععرط + عمد ادا جرع د بالا مرح عدج د معام صا كر سالااما ع ده د سكسا ع ك هر مقاد ع بعك د لسك ماع عكر اعرد دلت 001/7 
نزول: واد ددج دو ددع وود وعد عو ود ودنع ودود دوماع دده 5ددع ند دو دعو د وداعة دودو دعوت د دود عون دو داعو د دود دعه د د دو مادعو ود ودع وده مهاده دود دت://01 
علق در لغت: باد و ان عا كل وو ا لاك لد ا كاد تبات كك در را كا ترا عا ناو عدر لاتب تا أو عع لت صما طمن مع اذ رن ا ا 01/12 
اسرار علمى: اع هي جاع قرط جرخ محا عليه خا جع حا رط حي جز قرت ل دف خاي جع لل كر علد ركه جك جاح حا صر ع جات خرطة حا عزج ع درام ل صر ع حا رط للد ترك 2 جاده 6 طح كا جا كر جاه عر اك عا ل طرط ع لتك كريط لد رك مك عط كك 01/1 
بوونتو : ل ل ع ا ا ل الي ف ع ا م را ا ةل لل ا د ا 2 1 11 
يرورش انسان در سه فضاى تاريك: كدي محا دع ع مات عاتم ف لع لعا متم حل ع بات تدك العم عا مله لمع د مات عتم ف اعم مما ا عاد دلو عبات ناتك لمع سما داك دنع عبات م ع عات لع د عات اد 0/0 
نكته تفسيرى: امد يواعد باك وال عاد باد د يداد بادك رو حاب دد د لإواداد جاده يداد بده لي اند بادك يداه لد راكاد دده يداد بادك يداد عاد ك يعادب واد يداد بادك يحبا 1 0/8 
اسرار علمى: ال ل ا ادا ا ا م عو ا 4 لدو واد ا عا بي اي 6 ا جر ات ل ا ا ا ل اي عي ا ل اك ا ا ا ا ا او لع ا عا ا عاد اد د 6 0/110 
بارس لعي ب ب حي ارا رط و ابي با ا و ا و و ا ب ا ا ابح اك ا وا ا رت ا و ل ب 2 د د 0015 
مرحله ششم:افرينش انسان از مضغه طشنع حم من معت عع مدمددع عع عن مع مع ع ممع حم دو معكع ع متعسع سعد سعنع عد ع ممع جع ودس كمع عنم ومع «سمتععكع خطفذعع- 0590 
أشاره ا ا اي و لا وباي او ما درا و أ و الي م الى لطا ار ولس د ارو وا اما ا ا 0917 
بررسى لغوى: ع لاض ولدمةة امطاي لدو لماص والحوةة كادي لحمو ماخ وحمو مااي باحص ا ع 011 
اسرار علمى: د عا د امك واه وجا عامل جا عدت 2 جنات و عادت ا حا نهاك عام ل حان ده عدت 2 جاد اك جاده ل جامد و عاددت جام عاد ل حانه و جاده ع جاده جاده جامد و عاد احا له د 12د وجنات 09117 
جمع بندى: عع د قط د داع اردنت 2 جا كن قر ند د طاح ار لد 2 عا رد دمع د اناك ارد دوك 2 ما رد دمع + مانا كه ار ل د سكت 1د تخا دياك دك مك دخا 51 دكا فت 1 دا 0572 
بررسى: ده وجد ع بادادك ويا اد ادك بايا داه داباد هيحد د بادك يايا عاد هاده واواحاد ادك واي اداه ادك ديا حادب بادك يايا علد جاب دك واياحاد بادك يداد هاا دك يواحاد د ادك ياي عادجا جاده يداد اباد راي عاد داج - ,89 
مرحله هفتم:تصوير و تسويه انسان: ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا ااا ال 4942 ل 
أشاره ري 6 ح اين واه فبار اي ات ف اي ا و ا اراي ات ا و لص قو اي اج ور اد قز فب ابيا اج وت واه امار يات ات ري 35 
ديدكاه لغويين عدخ كات د تفشك اطنط دك انيت + خف د مضق ديات د لكك ت اخودل د ع امات ذه الاك عططل عا املك اوسنو لدع ارات طم كه 33 35ة ا طاق ةم كا ككذ ددنت عدم 
نكات تفسيرى و اسرار علمى ا ا ا ا 0 
جمع بندى: ممه م مم م مه ممم مه مم م مم مه ممم مه مه مم م مه م م م م مه مم م مه مم م م م مه م م مه مه مه مم م مه مم م مه مه مم م م مم م مه ممم مه مم م مم مم مم م م م مه ممم مم مم ممم عه مد امم 
بررسى: محا ع رن مانا داتسا د تإعانا د اعد دولناد دا وطادا د داد دادع تسا عا ددا د ساعد عاد دده دود عد ساد عمد دودو ددا د عم ددا دود ساد دمو مادم وود عاد د ماود سد دم مع 


اشاره لطاع وما جد فا جه عع ماه عند بل دا علد عا عاط دع ممت وه عاد ات عله ل وا ع ع واد ع ع لد لد عد ا ع ملا دحلا واه مايا ا 2 
نكات علمى: 5557 ست عدب سود وح ع ديه تن د وح د عدب د وح ع د دنب تن نح وو ع ب جد تح وح د عبد كد ند دوت ع دخ عدب د 2ك وو 
يك اشكال علمى: - يي ئش ئش ا خف اع 
بررسى: :حك ا اماما داه ناد اد ماع كاد أ حك دباع جلك عاد ماد ماع ددا جد أداباع ع وعد ماما كوه عه دامع عمرط د معدا حر د دالاموع عدج د مادام كه كر سالااب ع عط د سكسا ع ددر مكاد دكا د لسكا دل أده ماري د12 م 
مرحله دهم:آفرينش جنس جنين (مذكر يا مؤنث): ا ا ا ا ا ا ا 100 
اشاره اا ددن تعن امن كوه ا عاج لك اك بنك كح د د سم كن ع و د واو ل ل دو سد ل كك ناد ل لوا د ب لك جد مرو كك معن ابا لت ل اا ا ل 1 
نكات علمى: احاح نان ناا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اساسا اساسا اسداس 36 31س 
ا ا اا ارا ا ااا ا ااا دا ما ا عا ا ع لم 
علم به جنس جنين قبل از تولد لمعه رديت + دانجة د دوم ‏ داكنا د متعم مامخك دك كيم مااي دوا عق د دامخا در ذطظ دراه لحف د عيض تدده دكة ردك + دلخ د ططخه ما دود لد عنص تند د 21 
نكات علمى: سس ل ل نح سان نان ان نح ان سان انان ان ان ان انان ان ان اسان انان سا سان انان سا نانس سا ال لان اس سا ال الت سالا ال لال سا الالال ل الل ل ا ل ل د 4 أي 
جمع بندى و بررسى: 46882 24>خأخ9آ9خ_9ج9ئ9ئب7>7 ف 4 2399999 2>2>2>2>2>21272 2 001101012 
مرحله يازدهم:آفرينش رو ح(دميدن جان در جنين) ا نا اح نا ا احا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا اح ااال لس ل 1 
اشازة دم تعدو تف كود د ةخفن فزنية فخ تخاء وخ نطو كن د تفنو ذف سنن خط فنة ود تن اناوس نوناد نودي فين وخ نووني اه 
نكات تفسيرى و علمى: - ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا غ2 
جمع بندى و بررسى صدك ال ط عد ودع لاه اا ع اط ع م ا ا ل ا عم عر لاع لط ا كاعد لط عار لادج 721011 
بيدايش كوش و جشم دك وا ل دو لاي واو 7ل ل داو لأ ووأت ادل مولأ دولك ونلا ناوالا دو و لالد وول د 210152 
فؤاد در لغت: م و ا اا ل ست ا امت ل ةما و2 تبات لبا ناا لاه داكي شا د دمن د م يا 2101 
نكات تفسيرى و علمى: - حا ا 0 0 رزرى 
اشارة ل ا لد ا ل اا و لاب لاما مم او ا ا ا و ا ا را 20 
اوّل:ييدايش جشم و كوش در جه مرحله اى از تطورات جنين انجام مى يذيرد: 000 رن 
ياسخ ها: دمع ف عع لفو و عع دن قطي + ولف د عش ططخ اسراس لم ون عطدط دخ اطبا د د خط ونب لدع ساح د كه تدع ده ولا ده كد ود ذه ود ف ودرا ع وذ عق ذع دع ددح للأناع 
دوّم:آيا مقصود قرآن كريم در آيات مورد بحثءذكر يك مرحله خلقت است يا تذكر نعمت ها؟ 002 اا 
نتيجه كيرى: عا اد د لس ا ك2 د ل د ك2 ا د كد د اك لجرك للد كد دن داك و ل د د د دك لع د رع 2 
سوّم:جرا قرآن از بين حواس ظاهرى و باطنى انسان فقط جشم و كوش و فؤاد را ذكر كرده است؟ 000 


جهارم:جرا قرآن معمولا وسيله شنوائى (سمع)را قبل از وسيله بينائى(ابصار)ذكر مى كند؟ ممه م م ممه ممه ممه مم ممه ممه مم مم م ممه مم م ممم مم م ممه فكع 


اشاره «لندتت 53 ع سدق عرد 25ج د عرد ع ود قد مص د دو عر ل سداد عد ة دجوا عرد دود كد ة ددجاة عرد ةن د دق عر ةك دوا كرد و ودج كن طن دجا كرد ع ود كس دود دس 2د اع 

اسرار علمى: ا 2 

جمع بندى و بررسى ا ااا ااا 0 را 

مرحله يانزدهم:مرك: مده جلك 2 دياء جإداد 2 مايه جاداء 5 دجاه دك 502125 21215 5د داه جاداك 2 2ادادد 5د 2 215 د كاف 32ر2 كار 2522 ادا 3815 2 كادف عد 5ك 25 11 2 كاه ددا د اد د دك 7710 

اشاره واد امات دون ع عاد دونج حا ع دو دج د عاد دود عاد ودج د ماده دع سد سه تومت تسد كمه جاده دوعن دوس دونه ددع دودم دعسه دود ود عد وس دحام دوج مدع ددنت قوع 

اسرار علمى: 1100000 

جمع بندى و بررسى جع لق جاع حايم حر جاخ جرد خلمز جح داع شرع حا رخ جا حا جاع جز حا شوح حلي حا جد جاح دحتي جل ارح حا خزخ جد جاح حا ع جاع جاح حا حزرك تلع حا جاع حرج حا خاعة حلت زح اح جراة اي حط عع خا حا حك خا حا 0 72 

جمع بندى و بررسى نهائى مراحل خلقت انسان: - 4ج ©هِهِ-- ه-هأهأّأأةفةةهةةهّفف 7ئ4ئهةةية2طهةلق 7 1000نم 

فهرست آيات دأ عا اتدل دالج كوك امايو تق اماج ة كوك تملع ا ماخ يونت مل لاه نف معط مفخظاه الح كدف دكب كد وا دك م قله دنا لودل مفو قطن دا 7م 
فهرست روايات ماناس بردي ادام جا يدانت لانت العام ل يدانت اتات اناك 3 اا اتات الات اانا اا حانا لاسانا اانات ‏ اا اات لاالا اانا ‏ اااات لااالا ‏ اا اا ‏ ات 8 
نماية اعلام,اشخاص و موضوعات حا 0 ايز 
فهرست منابع 0 000 بور 


يزوهشى در اعجاز علمى قرآن 


مشخصات كتاب 

سرشناسه:رضائى اصفهانى» محمدعلى» - ١ع١١‏ 

عنوان و نام يديد آور:يزوهشى در اعجاز علمى قرآن/ محمدعلى رضائى اصفهانى 

مشخصات نشر:رشت: كتاب مبين» .178٠‏ 

مشخصات ظاهرى:؟ ج. (57 ص.)مصورء نمودار 

فروست:(انتشارات كتاب مبين» قرآن يثزوهى؛ لا و8) 

شابك: 26 6- الا اق +0 لازيال :(دوره) ؟ ععه-ه مع افق داس 0 ععحدءء ع اقدبدارج.1) 
وضعيت فهرست نويسى:فهر ستنويسى قبلى 


يادداشت:يشت جلد به انكليسى:|[10لا01136ا ©11أمع501 30'5انال) عط 01 لالننأد أهعلألك ع1 .أهدع5 .8 ./ا 
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يادداشت: كتابنامه: ص. [209] - 8١2؛‏ همجنين به صورت زيرنويس 

مندرجات:ج. .١‏ علوم كيهان شناسى و رياضيات .-- ج. ”. علوم زيست شناسى و يزشكى 
موضوع:قرآن و علوم 

موضوع:قرآن -- اعجاز 
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١: ص‎ 


اشاره 


يزوهشى در اعجاز علمى 
: 9 
فراك 
جلد اول : 
علوم كيهان شنا 
سى و رياضيات 
ياب 


ص :” 


اهداء: 


اين نوشتار را به آستان با عظمت اهل بيت عليهم السلام كه قرآن هاى ناطق اند و روح بلند امام خمينى قدس سره الشريف كه 


احياكر اسلام شد و مرحوم يدرم كه زمينه ساز اين نوشتار شد تقديم مى كنم. 


ص :6 


بتياسكز ارو 
0 
ر رحمات 
حمات استادان كراتقد 
ر: 
آيت اذ تهما تشى 
بيت الله معرفت و د كتر 
حجتى دامت كاد 
بر ند 
مى كنم و نيزاز 
صبر و يارى مادر 
وهمسر فداكار سيا 3 
م سياسكزارم. 


ص :8 


جناب آقاى محمد على رضايى دانش آموخته محترم دانشكاه آزاد اسلامى با سلام و احترام هم اكنون كه طى فراخوان يايان 
نامه هاى قرآنى دانشجويان كشورء يايان نامه تحصيلات تكميلى شما در مقطع دكترى با عنوان «نقد و بررسى اعجاز علمى 
قرآن» بنابر نظر هيئت محترم داوران به رتبه نخست انتخاب شده است» ضمن ارج نهادن به تلاش و تحقيقات قرآنى شماء اين 


لوح به شما تقديم مى شود. 
سلامتى و دوام توفيقات جنابعالى را در راستاى كسترش علوم و يزوهشهاى قرآنى از خداوند متعال مسئلت مى كنم. 
مهدى كروبى رئيس مجلس شوراى اسلامى رمضان المباركك 1877ه. فى آذرماه كاردا 


ص :/ا 


فهرست مطالب 


فهرست مطالب 


فهرست مطالب 


ص 1 


فهرست مطالب 


١5: ص‎ 


مقدمه 
اشاره 


: قرآن كريم آخرين سروش آسمانى است كه بر آخرين ييامبر يعنى حضرت محمد (صلى الله عليه و آله) فروآمد. و جهانيان 
رابه نور و كمال هدايت كرد. قرآن نه فقط يكك كتاب بلكه؛ يكك معجزه استء, كه نشانه صدق ييامبر (صلى الله عليه و آله) 
مى باشد و ازاين رو اعجاز قرآن از همان اوايل ظهور اسلام مورد توجه مسلمانان و مخالفان آنها قرار كرفت. اعجاز قرآن 
داراى ابعاد متفاوتى است مثل: فصاحت و بلاغت» محتواى عالى؛ اخبار غيبى و. . . يس از آشنائى مسلمانان با علوم يونان (از 
قرن دوم به بعد) و انطباق قرآن با علوم تجربى كه از قرن جهارم هجرى (در نوشته هاى بوعلى سينا) رخ نمود. نوع جديدى از 
تفسير قرآن يبدا شد كه به نام تفسير علمى خوانده شد و در دو قرن اخير» در بى رشد جشمكير علوم تجربى در غربء اين نوع 
از تفسير اوج كرفت. در دامن تفسير علمى» بعدى ديكر از اعجاز قرآن مطرح شد كه به نام اعجاز علمى قرآن خوانده شد. و 
بسيارى از مفسران قرآن و صاحب نظران (يزشكان, مهندسان و. . .) در اين حوزه قلم زدند. اما در اين ميان برخى راه افراط و 
تفريط را در بيش كرفتند. به طورى كه برخى بيش از ٠‏ أيه قرآن را با علوم تجربى تطبيق كردند و در بسيارى از موارد 
ادعاى اعجاز علمى نمودند و برخى ديكر اين مطالب را غير صحيح و تحميل بر قرآن دانستند و اعجاز علمى را به كلى منكر 
شدند. اما ما بر آنيم كه راه ميانه اى ببيماييم و موارد صحيح اعجاز علمى را ببذيريم و ادعاهاى نادرست را نقد كنيم. 


موضوع تحقيق 


: اعجاز علمى قرآن به مطالب و اسرار علمى كفته مى شود كه در قرآن بيان شده و در عصر نزول قرآن براى بشر معلوم نبوده 
ويس از يبشرفت علوم كشف شده است. ما در اين نوشتار بر آنيم كه اشكالات تفسيرى و علمى انطباق آيات با علوم تجربى و 
نقاط 
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ضعف و قوت ادعاهاى اعجاز علمى قرآن را بررسى كنيم. زيرا كه كاهى مطالب علمى كه با آيات قرآن تطبيق شده و به 
عنوان اعجاز علمى مطرح شده استء مطالبى سست يا نظريه هايى در كنار نظريه هاى رقيب بوده است و كاهى قواعد تفسيرى 


دراين مورد رعايت نشكة اسث. 
برسش هاى تحقيق 


:. كذاميكك ا آياث قرآن با يافته هاى قطعى علوم تجربى منطبق است؟ 4. در جه مواردئ اين انطباق ها اعجاز علمى قرآن را 
اثبات مى كند؟ ”. در جه مواردى نظريه هاى علمى بر ظواهر آيات قرآن تحميل شده است؟ ؟. اشكال هاى تفسيرى اين 


انطباق ها جيست؟ ه. آيا تعارض ادعا شده بين برخى آيات با يافته هاى علوم تجربى صحيح است؟ 
اهداف تحقيق 
: الف: بيان مواردى از اعجازهاى علمى قرآن كه صحيح و قابل قبول است و حقانيت اين كتاب مقدس را اثبات مى كند. ب: 


بيان مواردى از اعجازهاى علمى قرآن كه ادعا شده است و غير صحيح و غير قابل قبول است. ج: جل وكيرى از آثار سوء علم 
زدكى در تفسير قرآن. د: جلو كيرى از تعارض علم و قرآن. 


انكيزه تحقيق 


: يزوهشكر به قصد خدمت به آستان مقدس قرآن كريم و جلوكيرى از افراط و تفريطها در انطباق قرآن با علوم تجربى و در 
ناطق (امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف) قرار كيرد. 


: تفسير علمى» سابقه اى هزارساله دارد (يعنى از نوشته هاى بوعلى سينا شروع شده است) ولى ادعاى اعجاز علمى قرآن» در دو 
قرن اخير مطرح شده استء كه بسيارى از 
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كشفيات علوم تجربى با قرآن منطبق شد و صحت و اتقان اين كتاب الهى بيش از ييش به اثبات رسيد. بسيارى از كتاب ها به 
انطباق قرآن با علوم تجربى يا تفسير علمى يرداخته اند و يا ادعاى اعجاز علمى قرآن را مطرح كرده اند. مثل: تفسير الجواهرء از 
طنطاوىء تفسير نمونه» از استاد مكارم شيرازى (و همكاران ايشان) » كتاب هاى عبد الرزاق نوفل» اولين دانشكاه و آخرين 
امير أ دكتر ياك نذاد وسيارى اذ داتشمتدان هتل و هعصر و سورية وء .و در ايخ ميان» بركى ال تويسند كان آثار ذيكراتن را 
نقد كرده اند. براى مثال ادعاى اعجاز عددى قرآن توسط دكتر رشاد خليفه مطرح شد و توسط بسيارى از صاحب نظران نقد 
شده است. ما در فهرست منابع بسيارى از اين كتابها را معرفى مى كنيم. اما در اين ميان كتابى كه تمام موارد آيات مربوط به 


ادعاى اعجاز علمى قرآن را جمع آورى كند و مورد نقد و بررسى قرار دهد نيافتيم. 
ضرورت تحقيق 


: افراط و تفريط برخى صاحب نظران در مورد مصاديق اعجاز علمى قرآن و نبودن كتابى مستقل و جامع در اين زمينه موضوع 
فوق راروشن مى سازد. به ويه آنكه بسيارى از مفسران قرآن از اين مطالب استفاده كرده؛ و آنها را نقل مى كنندء ولى 
فرصت كافى :تبراق مكف تحقيق عسيق و مستقل در ابن عوارة را تدارقد. و لذا سبارئ از توسند كان در ايخ مود مرتكن 


خطاهاى علمى يا تفسيرى مى شوند. 
بيش فرض هاى تحقيق 


.١ :‏ قرآن كريم به عنوان وحى الهى به صورت متواتر و تحريف ناشده به ما رسيده است. ”. ظنى بودن علوم تجربى در غالب 
موارد. ”. سازكارى علم و دين در حوزه اسلام. 


فرضيه تحقيق 


: قرآن كريم معجزه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) است كه يكى از ابعاد آن» اعجاز علمى است كه در برخى موارد قابل 
اثبات انث اما أكثر مواردى كه اذغاى اعجاز علي شده انبت تقد يد يرو يا غير قابل قبول اسقه 
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روش تحقيق 

: روش زمينه اى و موردى: در اين روش» يزوهش كسترده اى از موقعيت فعلى و قبلى يكك واحد انجام مى شود و كنش و 
واكنشهاى آن مورد بررسى قرار مى كيرد. تحقيق ما بيان مى كند كه جه هسته نه اينكه جه خواهد بود. دراين شيوه 
متغيرهاى كوناكون در يكك نمونه واحد بررسى شده و تصوير كاملى از آن ارائه مى كردد. روش جمع آورى اطلاعات: در 
اين تحقيق» به صورت استفاده از كتابخانه ها مى باشد كه عمدتا از كتب و علوم تجربى استفاده شده است. هر جند در اين 
شيوة تحقيق تأثيرات ذهنى بزوهشكر غير قابل اجتناب است؛ و لكن ما سعى مى كنيم با رعايت انصاف و امانتء آنها را به حدٌ 
اقل برسانيم. 


محدوديت هاى تحقيق 


: الف: محدوديتهاى خارج از كنترل محقق: 1 ثاثير ذهن #وهمشكرة ذر اتساب موارد و اززنابى آنها غير قابل كترل اسثه 
كرجه كوشش كرده ايم اين تأثير را به حدٌ اقل برسانيم. ؟. يراكندكَى موارد تفسير علمى و اعجاز علمى در تفاسير بزركك و 
مفصلء كه دسترسى به همه آنها دشوار مى نمايد. ب: محدوديت هاى تحت كنترل محقق (محدوده تحقيق) : .١‏ در كسترةٌ 
علوم تجربى و انطباق آنها با قرآن» بحث و بررسى كنيم و متعرض علوم نقلى و عقلى (غير از اعجاز رياضى) نشويم (جون 
انطباق قرآن با علوم عقلى و نقلى رسالة مستقلى مى طلبد.) ”. تفسير علمى را به حوزه قرآن محدود مى كنيم؛ در حالى كه 
روايات اسلامى نيز متعرض مطالب علمى جالبى شده اند. و الحمد لله رب العالمين قم-محمد على رضائى 17/6/151/8 
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بخش اول: كليّات 
اشاره 


كليات 
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درآمد 


: با توجه به اينكه بحث اعجاز علمى قرآن از سويى زير مجموعه بحث انطباق قرآن با علوم تجربى يعنى تفسير علمى به شمار 
مى آيد واز سوى ديكرء زير مجموعه اعجاز علمى قرآن محسوب مى شود. در اينجا ناجاريم كه فصل اول را به كلياتى در 
مورد انطباق قرآن با علوم تجربى (تفسير علمى) و بحث معجزه و اعجاز علمى اختصاص دهيم, تا وازه ها و مفاهيم و معيارهاى 
كنيم و سيس مقصود خود را از علم بيان مى داريم و آنككاه بحثى بيرامون معجزه. اعجاز قرآن و مقصود از اعجاز علمى ارائه 
مى كنيم. 

الف: تاريخجه اجمالى انطباق قرآن با علوم تجربى و اعجاز علمى 

مقدمه 


: قرآن كريمء معجزة آخرين بيامبر الهى حضرت محمد (صلى الله عليه و آله) است كه براى راهنمايى انسانها نازل كرديد. هر 
جند قرآن به زبان عربى واضح بر ييامبر اسلام فروفرستاده شد و حتى مردم به راحتى آن را درك مى كردند واز آن بهره ها 
مى بردند و در مواقعى كه هدف و مقصود يكك آيه روشن نبود به آسانى از طريق بيامبر (صلى الله عليه و آله) اين مشكل حل 
مى كرديد. اما ايق دوران طلايى ديرى ثياييد و يبامبر (صلى الله عليه و آله) از بين مسلمانان رحلث كردند و آثان را باهزاران 
يرسش تنها كذارند. اينجا بود كه احتياج به تفسير و تبيين قرآن آشكار شد به ويزه كه هر سال بر قلمرو مسلمانان در سرتاسر 
جهان افزوده مى كرديد و هزاران نفر با هزاران سؤال و فكر جديد با اسلام و مسلمانان روبرو مى شدند. از اينجا بود كه 
مسلمانان به دنبال اصحابء ياران و اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه و آله) رفتند و از آنها تفسير قرآن را خواستند. شيعيان به 
دنبال على (عليه السلام) و اهل بيت (عليه السلام) كه ثقل اصغر هستند روان شدند و كروههاى ديكر اسلامى نيز هر كدام به 
دنبال 
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يكى از اصحاب ييامبر (صلى الله عليه و آله) حركت كردند تااز سرجشمه زلال قرآن سيراب شوند. اينجا بود كه علم تفسير 
بيداهد و راههاى كوتا كوتى براي تفسير قرا ث.اراته كرد يليك ال اين واد هاء تقس غلم وف كه الهمان شد هاف لكيه 
اسلام شروع شد و تا به حال ادامه دارد و نظريات موافق و مخالف زيادى راء برانكيخته است. 


معناى اصطلاحى تفسير علمى (انطباق قرآن با علوم تجربى) 


اشاره 


: تفسير همان برداشتن يرده و حجاب از جيزى است و در مورد قرآن» روشن كردن نكات مشكل در الفاظ». معانى واهداف 
يكك آيه را تفسير كويند. اما علم در اينجا مراد علوم تجربى استء يعنى علومى كه با شيوه امتحان و تجربه (آزمايش و خطا) 
درستى ويا نادرستى نظريه ها و قوانين حاكم بر طبيعت را بررسى مى كند. يس منظور از تفسير علمى» همان توضيح دادن 
آيات قرآنء به وسيله علوم تجربى است. ولى تفسير علمى» به شيوه هاى مختلفى (توسط مفسران يا غير مفسران) انجام كرفته 
استء به همين خاطرء هركس با توجه به شيوه عمل خاصى كه از تفسير علمى در ذهن خود مجسم كرده. در مقابل آن موضع 
مخالفء يا موافق كرفته و آن را تعريف كرده است و يا نام خاصى (مانند: تطبيق» تفسير علمى» استخراج علوم از قرآن» 
استخدام علوم و تحميل علوم بر قرآن) به آن داده است. مرحوم علامه طباطبائى (ره) در مورد روش متكلمان» فلاسفه و كسانى 
كه علوم جديد را با آيات قرآنء وفق مى دهند و آنجه موافق مذهب و رأى آنهاست از قرآن اخذ مى كنند و آيات مخالف را 
تأويل مى كنندء مى فرمايد: اين طريق از بحث را سزاوار است كه تطبيق» بناميم و نام تفسير بر آن نكذاريم» (1)و يا دكتر 
ذهبى در التفسير و المفسرون مى كويد: «منظور ما از تفسير علمى» آن تفسير است كه اصطلاحات علمى راء بر عبارت قرآن 
حاكم مى كند و تلاش مى نمايد تا علوم مختلف و نظريات فلسفى راء از قرآن استخراج سازد.) (7)البته نظر علامه طباطبائى» به 
نوع خاصى از تفسير علمى است و نظر دكتر ذهبى به نوع ديكرى از تفسير علمى است؛ كه در ادامه اقسام تفسير علمى را 
توضيح خواهيم داد. 
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)١ -١‏ الميزان» ج ١‏ ص 5 به بعد. 
-١‏ 7) التفسير و المفسرون» ج ؟» ص بر خلاف نظر ذهبى تفسير علمى را از تفسير فلسفى جدا مى كنيم) . 


اول: بيشينه تاربخى تفسير علمى در غرب 


: انسان در طول تاريخ خودء همواره با دو نوع معرفت» آشنا شده است: يكى معرفت دينى» يعنى علوم و معارفى كه از طريق 
وحى و الهام. به واسطه ييامبران (عليه السلام) به دست او رسيده و او را به طرف خدا و ماوراى طبيعت رهنمون شده است و 
دوم معرفت تجربى و عقلى او كه با دقت در يديده هاى طبيعى و تفكرء به دست آورده است (هر جند نوع دوم» خود به دو 
قسم علوم عقلى و تجربى تقسيم مى شود) . اما علوم بشرى همواره اين كونه مجاز نبوده است. دانشمندان دينى» علوم طبيعى» و 
الننائق ذو خلى غزا زان الم عدا ود ند يلك كاغى يكف نتن در رك زهان فقي فالنسرفة» بر شك يود » بجؤدة كاد و ]زيار 
ديكر. حوزه ها و موضوعات علوم طبيعى و الهى, به طور كامل و روشن تقسيم نشده بود ازاين رو تداخل هايى در دو حوزه 
به وجود آمده بعضى از دانشمندان علوم تجربى» در مسائل خارج از حوزه خود, يعنى متافيزيكك اظهار نظر كردند و يا 
متكلمان (دانشمندان دينى) در نتايج و موضوعات علوم تجربى دخالت ورزيدند وازاينجا بود كه تعارض بين علم و دين ظاهر 
شد. اين مسئله خصوصا در جهان غرب (ارويا) اوج كرفت و در دوران سخت قرون وسطىء دادكاههاى تفتيش عقايد را يديد 
آورد. دوران رويارويى دانشمندان علوم تجربى و دينى؛ براى علوم و اديان الهى تلخ و مصيبت بار بود و آثار سوء آنء هنوز 
درارويا به جشم مى خورد. يكى ازاين آثار سوء سرخوردكى از دين و دينداران بود كه موجب كرديد تا بسيارى از مكتبهاى 
الحادى مانند ما ركسيسم بيدا شوند و به اصل دين و ديانت بتازند. (1)اين تجربه تلخ موجب شد كه انسانها يكى از دو راه را 
انتخاب كنند: الف: جدا كردن مطلق حوزه هاى علم و دين (مانند نظريات كانت» اكزيستانسياليست ها و يوزيتويست ها) كه 
بيشتر در ارويا مورد توجه قرار كرفت. (5)ب: توافق علم و دين كه در اين راه» بعضى زياده روى كرده و تداخل علم و دين را 
قائل شدند و بعضى راه اعتدال در بيش كرفتند و سازكارى علم و دين را ييشنهاد نمودند. (0آرى تطبيق آيات الهى كتابهاى 
مقدسء با علوم تجربى» يكك واكنش طبيعى در مقابل 
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)-١‏ براى اطلا-ع بيشتر.ر. كف: استاد احمد امين» راه تكامل» ج 3 ص 6 به بعدل. ترجمه آقايان بهشتى» لارى.» امامى. 
انتشارات دار الكتب الاسلاميه. 
0-9 )و كك: ذ رآهدى بر تفسير عله قرآن: ان تكارئد عن لدبم ؟, 


07-1 همان. (راه حل دوم در سرزمينهاى اسلامى» بيشتر مورد توجه قرار كرفت و يكك نوع از تفسير علمى را به وجود آورد.) 


نفى دين» توسط غربى ها بود وبه دنبال تعارضات علم و دين در ارويا اوج كرفت. براى مثال در جريان محاكمه كاليله كه 
عقيده به مركزيت خورشيد و حركت زمين به دور آن داشت»ء در متن حكم دادكاه تفتيش عقايد اين طور آمده است: «نظر به 
اين كه سكونت و مركزيت آفتاب نسبت به زمين» عقيده اى است ضلالت آميز واز جهت اختلاف واضح آن با تعاليم كتاب 
مقدسء باطل و منسوخ است. . .» (١)اين‏ متن ظهور كامل در اين مطلب دارد كه مسيحيانء تعاليم تورات و انجيل را با هيئثت 
بطلميوسى تطبيق نمودند» تا آنجا كه مخالفت با اصول هيئت بطلميوسى را ضلالت معرفى مى كردند؛ ولى اين حركت تفسيرى 
در غربء ادامه نيافت» زيرا كتاب مقدس يس از رويارويى با علوم جديد هر روز عقب نشينى بيشترى كرد و ناساز كارى آنء با 
بيشرفت ها و كشفيات علوم تجربى آشكارتر كرديد (به خلا-ف قرآن كه سازكارى خاصى., با علوم داشته و يكى از ابعاد 
اعجاز آن.ء اعجاز علمى بود) ايان باربور فيزيكك دان معاصر مى نويسد: «مدتها ييش از داروين» دانش علمىء از اخترشناسى 
كويرنيكى كرفته تا زمين شناسى جديدء سايه ترديدى بر نص كرايى (تركك تأويل) كتاب مقدس افكنده بود. به علاوه. تحليل 
علمى نصوص كتاب مقدسء تحقيقات تاريخى و ادبى كه به انتقاد برتر» موسوم شده بود, به دلايل بكلى متفاوتى» رفته رفته 
خطانايذيرى (معصوميت: مصونيت از خطا) متون مقدس راء مورد جون و جرا قرار داده بود.») )د كتر بوكاى مى نويسد: 
«تعداد مهمى از مفسران مسيحى. اين هوشيارى را بيدا كرده اند كه براى توجيه خطاهاء دورى از حقيقت ها يا تناقض هاى 
قصص عهدينء اين عذر را براى مصنّفان كتاب مقدس بتراشند كه آنان افكار و احساسات خود را به تبعيت از عوامل اجتماعى 
يكك فرهنكك, يا انديشه هاى متفاوت» بيان مى كنند.» (*7) 


ص:؟7 


.١17 علم و دين» أثر عباس على سرفرازى» ص‎ )١ -١ 

7- 1) ايان باربور» علم و دين» ص 2137١-1١4‏ ترجمه خرمشاهى» (نشر دانشكاهى) 

“- ”0 دكتر بوكاى؛ مقايسه اى ميان تورات» انجيل؛ قرآن و علم. ص 27 ترجمه مهندس ذبيح الله دبير» جاب سوم (دفتر نشر 
فرهنكك اسلامى) 


دوم: بيشينه تاربخى تفسير علمى در اسلام 


: هنكامى كه خورشيد اسلام؛ در سرزمين عربستان طلوع كرد اعراب آن سرزمين را كه تعداد افراد با سواد آنهاء از تعداد 
انككشتان انسان تجاوز نمى كرد به علم و دانش دعوت كرد و قرآن را به عنوان معجزه معرفى نمود. قرآن با دعوت به تفكر و 
تعمق در آيات الهى» خلقت آسمان هاء زمين و. . . مردم رااز خواب جهل و غفلت بيدار كرد. مسلمانان كه با فتوحات عظيم 
در قرن اول هجرىء به سرزمين هاى تازه اى دست يافته بودند» هر روز با افكار نو و اديان ديكر آشنا مى شدند و با فروكش 
كردن نسبى جنكهاء تبادل فرهنكى بين اسلام؛ اديان و تمدن هاى ايران؛ روم و يونان آغاز شد و ترجمة آثار ديكر ملل» در 
دوره هارون الرشيد و مأمون شدّت كرفت. (١)مسلمانان»‏ علومى مانند: طبء رياضيات» نجوم, علوم طبيعى و فلسفه را از يونان 
كرفتند و مطالب زيادىء به آنها اضافه كردند و در طى جند قرن» خود را به اوج قله دانش رساندند. جنانكه. مسلمانان در قرن 
سوم و جهارم هجرىء بهترين كتابها را در زمينة طب (مانند قانون بوعلى سينا) در زمينه فلسفه (مانند شفاى بوعلى سينا) 
رياضيات و نجوم نكاشتند. حتى غرب كه اصل اين علوم را از يونان كرفته و به مسلمانان وام داده بود مجبور شدء دوباره آنها 
رااز مسلمانان اخذ كند ازاين رو در قرن دوازده ميلادى به بعد نهضت ترجمه در ارويا شكل كرفت و نظريات بوعلى سينا و 
ابن رشدء تا سالها در دانشكاه هاى اروياء تفكر حاكم بود. بارى» ترجمه و تأليف آثار غير مسلمانان در زمينه علوم مختلف. 
موجب شد تا تعارضاتى بين ظاهر بعض آيات قرآن و علوم جديد به نظر آ يد. دانشمندان مسلمانء در همان قرنهاى اوليه 
اسلام» در تلاش براى رفع اين معضلء دو طريق را انتخاب كردند كه به اين شرح است: الف: ردّ مطالب باطل اين علوم؛ كه 
براى آكاهى مردم و ارشاد آنان صورت مى كرفت زيرا بسيارى از مبانى فلسفى و علمى يونان» قابل خدشه و اشكال بود واز 
طرفى با دين اسلام هم به معارضه برخاسته بود. بر اين اساسء كتابهايى مانند: تهافت الفلاسفه (تأليف ابو حامد غزالى) و 
مفاتيح الغيب (تأليف فخر رازى) نوشته شد. ب: انطباق آيات قرآن با علوم تجربى يونان» تا به مردم ثابت كنند كه قرآن بر حق 


و 
ص:70 


.167 جرجى زيدان» تاريخ التمدن الاسلامى» ج 'ء ص‎ )١--١ 


مطالب علمى آن صحيح است و حتى برخى سعى كردند بدين وسيله اعجاز علمى قرآن را اثبات كنند. آنان آياتى از قرآن» 
مانند آسمانهاى هفت كانه (سبع سماوات) را بر سيارات هفت كانه كه در نجوم يونانى» اثبات شده بود حمل كردند. فخر 
راذع (©8-86:#ق) دن تفسير كير خود در مورد آيه شريفة مَسَواهنٌ جح كرات 6ق كل شَيْءٍ عَلِيمٌ (ل)مى كويد: 
«بدانكه قرآن دلالت بر وجود هفت آسمان دارد واصحاب هيئت مى كويند: نزديكترين آنها به ماء كرهٌ قمر (ماه) است و فوق 
آن كره عطارد» سيس زهره. خورشيدء مريخ» مشترى و زحل است.) (71)از بين فلاسفه» بوعلى سينا (578-1370 ق) سعى كرد 
بين فلسفه (به معناى عام آن كه شامل علم هم مى شود) و قرآن جمع كند و عرش را همان فلكك الافلاكك (فلكك نهم هيئت 
بطلميوسى) قرار داد. ()در مورد تاريخ تفسير علمى» علا-مه طباطبائى (در مورد متكلمان قرن دوم هجرى كه بعد از ورود 
فلسفه يونان و ييدايش آراى كلامىء به فرقه هاى مختلف تقسيم شدند وهر كدام آيات را بر نظر خود تطبيق مى كردند) مى 
فرمايد: «متكلمان و نظرات فرقه اى آنها موجب شد تا بر طبق اختلاف نظرات خود در تفسير قرآن» كام بردارند و هر كدام 
آنجه را كه موافق نظرشان (مذهبشان) بود مى كرفتند و آنجه را كه مخالف آن بود تأويل مى كردند. . . بهتر است اين طريقه 
را تطبيق بناميم و تفسير نككوييم.) (5)ايشان نظير همين كلادم راء در مورد فلاسفه؛ كه آيات را با مطالب فلسفى تطبيق مى 
كردندء ابراز كرده و مى فرمايد: «آنها آيات را با فلسفه. به معناى اعم (يعنى رياضيات» طبيعيات» الهيات و اخلاق) تطبيق مى 
كردندء خصوصا مشائين (يبروان فلسفه ارسطوئى) كه آيات وارده در حقايق ماوراى طبيعى و آيات خلق و يبدايش آسمانها و 
زمين» آ.يات برزخ و معاد را تأويل مى كردندء حتى آنها آياتى را كه با فرضيه ها و اصول موضوعة علوم طبيعى سا زكار نبود 


تأويل مى نمودند. 

ص :72 

0-١‏ بقره/19. 

؟- 5) فخر رازىء تفسير الكبير» ج »١‏ ص 55١(جاب‏ دار الكتب العلميه بيروت سال )١8١١‏ 


9 3) رسائل ابن سيناء ص 259-١18‏ براى اطلاع ببشتر ر. كك: كتاب التفسير و المفسرون. ج ؟, ص 5١9‏ به بعل. 


؟- 5) تفسير الميزان» ج ١‏ ص ”5. 


براى مثال: نظام افلاكك كليه و جزئيه» ترتيب عناصرء احكام فلكى و عنصرى و. . . با اينكه آنها تصريح كرده بودند كه اين 
نظريه هاء مبتنى بر اصولى است كه بديهى نيست و دليلى هم بر آنها اقامه نشده است.) (1)اين تطبيق يا تفسير علمى» قرنها ادامه 
داشته است و در اين زمينه علماى اهل سنت و شيعه. هر دو اقدام به تفسير علمى كرده اند. براى مثال: علامه مجلسى (م ١١١١‏ 
ق) در تفسير همان آيه شريفه ثُمّ إشتوى إِلَى لسّماء فَسَوَاهُنَّ سبع سَماواتٍ (؟)مى فرمايد: «هفت آسمان بدل يا تفسير است 
(براى السماء) و هفت كانه بودن آسمانهاء منافاتى با افلاكك نه كانه كه منجمان اثبات كرده اند ندارد؛ زيرا فلكك هشتم و نهم 
در زبان دينى به نام كرسى و عرش ناميده شده است.) (“ك)سيس اين عقيده كه «همه علوم؛ در قرآن وجود داردا (جنانكه 
تعدادى از مفسران و غير آنها مانند: غزالى» سيوطى و. . . عقيده داشتند) موجب شد كه اين نوع تفسير رشد كند و مورد توجه 
بيشتر قرار كيرد. (6)البته توجه قرآن به علم و ذكر مطالب علمى در مورد آسمانهاء كرات» زمين و كياهان در توجه مسلمانان 
به علوم و رشد آنها و توجه به رابطه قرآن با علم و در نتيجه رشد تفسير علمى كمكك شايانى كرد. البته توجه قرآن به علم و 
ذكر مطالب علمى در مورد آسمانهاء كرات» زمين و كياهان در توجه مسلمانان به علوم و رشد آنها و توجه به رابطه قرآن با 
علم و در نتيجه رشد تفسير علمى كمكك شايانى كرد. 


تفسير علمى در يك قرن اخير و علل كسترش آن 


: در يكك قرن اخيرء تفسير علمى و اعجاز علمى قرآن مورد توجه مسلمانان و مفسران قرار كرفت و كتابهاى زيادى در اين 
مورد نوشته شد و حتى فردى مثل طنطاوىء يكك دوره تفسير مستقل در اين موضوع نوشت (تفسير جواهر القرآن) كه ما در 
بحث هاى آينده؛ شمار زيادى از اين كتابها را معرفى خواهيم كرد. ولى اين نكته قابل توجه است كه با آنكه بيش از هزار 
سالء از عمر تفسير علمى مى كذرد اما در اين يكك قرن اخير» اوج كرفت و مورد توجه طبقه تحصيل كرده جامعه و مفسران و 


ص :717 


.8 ص‎ ١ الميزان» ج‎ )١ -١ 

١‏ 35) بقره/59. 

*- ") بحار الانوار. ج لاله ص ذه (جاب دار الكتب الاسلاميه تهران) » علامه مجلسى (م 31) غلماض يزركك شعه اميت 
كه صاحب كتابهاى متعدد بوده و مورد توجه دانشمندان اماميه مى باشد. 


*- ©) ما در بخش بعدى اين قول را با دلايل موافق و مخالف بررسى كامل مى كنيم. 


دانشمندان قرار كرفت. در مصر (1)» ايران» هند (5)و كشورهاى ديكر اسلامى» تلاش و سعى براى انطباق آيات قرآن با علوم 
تجربى آغاز شد و هركس تحت عنوانى خاصء كتابى نوشت. در اين ميان نام بسيارى از دانشمندان علوم تجربى (مانند 
يزشكانء مهندسان و. . .) به جشم مى خورد كه بعضى از راه دلسوزى و برخى از طريق شيطنت» دست به تفسير علمى قرآن 
زدند و مفسران عاليقدر شيعه و سنى نيزء از اين قافله عقب نمانده و تفسيرهاى جديد با آمارء ارقام» قوانين و نظريات جديد 
علوم تجربى» همراه كشت. در اين مورد علل مختلفى وجود داشته كه ما به مهم ترين آنها انازة ين كت #غلت اول#حسن 
دفاع از حقايق دينى: در مقابل حمله به دين كه در ارويا انجام شد و امواج آن به كشورهاى اسلامى نيز وارد شد. در ارويا يس 
از يبيروزى اصالت حس (ييروان هيوم) و رشد بى سابقه علوم تجربى» در دو قرن اخير (قرن نوزده و بيست ميلادى) تعارضى 
بين علم و دين» شروع كرديد. همان طوركه در قسمت «بيشينه تاريخى تفسير علمى در غرب» بيان كرديم؛ كتاب مقدس به 
خاطر نقاط ضعف و تحريفات و اختلاط آن. با هيئت بطلميوسى و داستانهاى مجعولء نتوانست حقايق علمى راء تحمل كند و 
كم كم تعارضى عميقء بين آيات كتاب مقدس و كليسا از يكك طرف و دانشمندان علوم تجربى (مانند طرفداران نظريه تكامل 
انواع) از طرف ديككر شروع شد و در نهايت اين جريان به يبدايش مكتبهاى الحادى و مخالف دين (مانند ما ركسيسم) منجر شد 
كه در اوايل قرن بيستم ميلادى؛ اين جريانات رشد جشمكيرى در غرب بيدا كردند. آنها از ضعف بنيادهاى دينى مسيحيت» 
استفاده كردند و افكار خود را تبليغ نموده و تا آنجا بيش رفتند كه موفق به تشكيل حكومت الحادى كمونيستى در روسيه 
(شوروى سابق) شدند (البته دلايل ديكرى همء به رشد آنان كمكك كرد) هر جند بيشينه تعارض كليسائيان با دانشمندان علوم 
تجربىء به قرون وسطى برمى كردد اما يكى از قله هاى اوج آن در اواخر قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم بود. اين برخوردها 
در كتابها و مجلات منعكس شد و كم كم به زبان عربى ترجمه كرديد و به كشورهاى اسلامى سرازير ككشت. 


ص:7/8 


)١-1‏ ذن مضر يعد از:وووة سيد سال الديق اسد آبادئ (8١1؟1‏ ق) و تربيت شاكرداتى مائتد عبدة» كفسير علمى آغاز شد اويه 
شاكردان تعليم داد كه اسلام با تمدن و يبشرفت در زندكى معارضت ندارد و تفسير قرآن را با توجه به اين مطلب آغاز كرد. 

؟-؟7) در هئد از يبشكامان اين حركت؛ مى توان از سر احمد خان هندى (/1811 م) و سيد امير على ١7188(‏ ق) را نام برد كه 
كوشش كردند مسائل دينى را با علوم جديد آميخته كنند. براى اطلاع بيشتر به كتاب تاريخ نهضتهاى دينى -سياسى معاصرء اثر 


آقاى دكتر على اصغر حلبى» ص ١58‏ مراجعه شود. 


در اين ميان» مصر از اولين كشورهايى بود كه تحت تأثير اين افكار قرار كرفت زيرا از لحاظ جغرافيايى» مصرء به ارويا نزديكتر 
ودر ضمنء يكك مركز تمدن و فرهنكك قديمى بود و بسيارى از روشنفكران مسلمان آنجا كه به ارويا مسافرت كرده و يا در 
آنجا تحصيل كرده بودند» به همراه علم و تكنيكك, اين افكار را براى ملل خود به ارمغان آوردند. مسلمانان غيور و دانشمندان 
اسلامىء دريافتند كه اصل دين در خطر است و افكار جوانان مسلمان» ممكن است دستخوش الحاد و كروههاى ما ركسيستى 
كردد. از طرف ديككر مى دانستند كه اين تعارض بين علم و دين» در جهان اسلام زمينه اى ندارد» زيرا اسلام خود حامى و 
مشوق علم است. ازاين رو ضرورى بود كه اين حقيقت مهم براى مسلمانان آشكار شود كه اسلام با يبشرفت علوم تجربى و 
حقايق علمى» تعارضى ندارد بلكه علم قطعى» مؤيد دين اسلام و اسلام مؤيد علم قطعى است. ظواهر آيات و روايات با علوم 
تجربى قابل جمع است و اكر تعارضى به جشم مى خورد ابتدايى و بدوى است كه با تأمل رفع مى شود. به اين علت بود كه 
بسيارى از دانشمندان و مفسران مسلمان به ميدان آمدند و با تذكر حقايق علمى قرآن (كه مورد قبول علوم تجربى بود) و با 
جمع كردن بين نظريه هاى علمى و ظواهر قرآنء به رفع آن توهم (تعارض بين علم ودين) همت كماشتند» هر جند در اين بين 
افراط و تفريطهايى» صورت كرفت و همه افراد در يكك رديف عمل نكرده اند. ()علت دوم: علت ديكر اوج كيرى تفسير 
علمى در يكك قرن اخير در بين مسلمانان اين بود كه عده اى از مفسران و علماى دين و يا دانشمندان علوم تجربى كه حس 
دينى قوى داشتند» كوشش كردند با استخدام علوم تجربىء اعجاز قرآن را اثبات كنند. قرآن كه كتاب آسمانى و وحى شله بر 
بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) استء معجزه جاويد اوست و هميشه» سند زنده و حاضر براى حقانيت اسلام بوده است و 
جنبه هاى كوناكونىء از اعجاز آن اثبات شده است (مانند فصاحتء بلاغت» عدم تعارض و تناقض در آنء آهنكك عجيب آن 
و تأثير فوق العاده بر انسانها) و با بيشرفت علوم و فنون بشرىء هر زمان» بعد تازه اى از اعجاز آن به اثبات مى رسد. يكى از 
جنبه هاى اعجاز قرآن كه در يكك قرن اخير» مورد توجه دانشمندان قرار كرفته است» جنبة اعجاز علمى قرآن است. آرى 


قرآنء مثالها و مطالب علمى فراوانى» ارائه مى كند كه با جديدترين قوانين و نظريات 
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)١ -١‏ ما در بررسى نمونه هاى اعجاز علمى» در بخش هاى بعدى كتاب به اين افراط و تفريطها اشاره خواهيم كرد. 


اثبات شده علمى» موافقت دارد و همين نكته» عجيب مورد توجه دانشمندان مسلمان» مفسران» حتى بسيارى از يزشكان.» 
مهندسان مسلمان و غير مسلمان قرار كرفت؛ تا آنجا كه بسيارى از غربى هاء مجذوب اين بعد علمى قرآن شدند و به حقانيت 
اسلام بى بردند و به دين اسلام مشرف شدند. للكازاين رو بسيارى از مفسران شيعه و سنى كوشش كردندء با كنار هم 
كذاردن مطالب علمى و آيات قرآن. اعجاز علمى قرآن را اثبات كنند. براى مثال تفسير نمونه (7)از شيعه و جواهر القرآن 
طنطاوى (*)از اهل سنت و نيز كتاب اولين دانشكاه و آخرين بيامبر از دكتر ياكك نزاد» كتاب هاى عبد الرزاق نوفل و ده ها 
كتاب ديككر در اين زمينه نوشته شده است. (6)در اين زمينه نمونه هاى زيادى از آيات قرآن كه نشان دهندة اعجاز آن است 
وجود دارد. و فقط در اينجا اشاره مى كنيم كه قرآن در جهارده قرن قبل» در سرزمين عربستانء مطالبى در مورد آسمانهاء 
زوجيت كياهان: حركت خورشيد: زمين و. - . يبان كرده كه امروز يس از هزار و اندئ سالء دانشمندان علوم تجربى به 
حقانيت آنها يى برده اند و جالب اين است كه بسيارى از نظرات قرآن» در محيطهاى علمى آن زمان (مانند تمدن ايران» روم و 
يونان) قابل قبول نبوده؛ جرا كه هيئت بطلميوسى حاكم بر افكار دانشمندان نمى يذيرفت كه زمين حركت كند و حتى كاليله 
راء به جرم جنين سخنى (قرنها يس از بيان قرآن) محاكمه و محكوم كردند. (ش)علت سوم: علت ديكرى كه مى توان براى 
رشد تفسير علمى در قرن اخير ذكر نمود» رشد افكار التقاطى و انحرافى بعضى از روشنفكران در جوامع اسلامى بود. بعضى از 
مسلمانان كه به كشورهاى غربى مسافرت كرده يا در آنجا تحصيل نموده و يا به نوعى تحت تأثير يبروزى اصالت حس و 
بيشرفت اعجاب انككيز علوم تجربى, در ارويا قرار كرفتند» سعى كردند به تقليد كوركورانه از غربى ها ببردازند. آنها روش 


حسى و تجربى را تنها راه ييشرفت دانستند و راه عقل و وحى را مسدود دانسته و سعى كردند آيات قرآن را با 
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)١-١‏ دراين مورد كتابهاى زيادى نوشته شده است براى نمونه ر. كك: دكتر بوكاى؛ كتاب مقايسه اى ميان تورات» انجيل» 
قرآن و علم؛ سيد على اكبر صداقت» كتاب قرآن و ديكران مى توان اشاره كرد. 

)7١ -١‏ تفسير نمونه»/7 جلدى. اثر آيه الله مكارم شيرازى و همكاران» جاب مدرسه الامام امير المؤمنين (عليه السلام) » قم. 

*- *) طنطاوى (1708-17817 ق) شاعرء نويسنده و فيلسوف مصرىء صاحب تأليفات بسيار از جمله التتاج المرصع بجواهر 
القرآن العلوم. 

- ©) ما نام اين افراد و كتابهايشان و نظرات آنها را در بررسى نمونه هاى اعجاز علمى بيان خواهيم كرد. 

د- ه) ر. ك: عباس على سرفرازى» علم و دين» ص 18 به بعد جاب دفتر نشر و فرهنكك اسلامى» جاب جهارم. 


علوم تجربى» تطبيق دهند و در مواردى كه ظاهر آيات با علوم تجربى ناسازكارى داشت به تأويل آيات يا تفسير به رأى آنها 
يرداختند. اين كروه در جوامع اسلامى زندكى مى كردند و سعى در جذب جوانان مسلمان و تشكيل كروهها و تغيير وضع 
اجتماعىء به نحو دلخواه داشتند. برخى از اين عده؛ معتقد به اسلام بودند ولى اغلب كرايشات غير اسلامى داشتند (مانند 
فا كسيسيتها يان...) و برك :ديكردون ظاهن سلماق بودتد و دو باطق غير نسلمان: يق از زوك ثقاق اسععادة من كردتد زيرا 
من :«اتسعد كه اكراق اول اصل دين را انكار كنند» نمى توانند بين جوانان مسلمان و جوامع اسلامى بابكافى كنت كمابتد از 
اين جهت با حفظ ظاهر آيات و روايات» محتواى آنها را بر افكار خود تطبيق مى نمودند؛ تا آنجا كه هابيل و قابيل را اشاره به 
دو دوره جامعه (جامعه بى طبقه و دوره فتوداليسم) مى كرفتند (1)و يا روح را خاصيت و أثر ماده معرفى مى كردند و نبوت را 
نوعى نبوغ» مى خواندند (5)) كه براى اصلاح جامعه؛ قانون كذارى مى كند. ما در بخش هاى بعدى كتابء نمونه هاى منفى 
و انحرافى تفسير علمى راء نيز ذكر خواهيم كرد و آنها را مورد بررسى قرار خواهيم داد. ورود اين كروه» به عرصه تفسير 
علمى» موجب شد تا بعضى از دانشمندان و مفسران اسلامى يكسره اين روش را تخطته كنند. براى نمونه به اين سخن توجه 
كنيد: «نمونه اى از اين كزانديشى راء مى توان در تفسير طنطاوى ديد؛ او در زمانه اى مى زيست كه علوم غربى» تازه به مصر 
راه يافته و فرهنكك ارويايى بر افكار مسلمانان سيطره بيدا كرده بود واو به كمان خودء براى آنكه مسلمانان را از فريفتكى در 
برابر فرهنكك غرب بازدارد» در كتاب جواهر القرآن كوشيد تا بسيارى از مسائل علمى را با آيات قرآن تطبيق دهد.) (اعلامه 
طباطبائى (ره) در تفسير الميزان در اين باب سخنى دارند كه كذشت. (2)استاد شهيد مطهرى در مورد تأثير اصالت حس ارويا 
در بين مسلمانان مى كويند: «جنانكه مى دانيم در ارويا روش حسى و تجربى در شناخت طبيعت بر روش قياسى ييروز شد يس 


ازاين يبيروزى اين فكر بيدا شد كه روش قياسى و تعقلى در هيج جاء اعتبار ندارد 
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1/8 استاد آيه الله مكارم شيرازى» تفسير به رأى؛ ص‎ )١ -١ 


كسرع تفسير الميزان» ج 3 ص لابه بعلك. 
8# ") استاد مصباح يزدى» معارف قرآن» ص وومةه 


؟- 5) تفسير الميزان» ج ١‏ ص / به بعك. 


تنها فلسفه قابل اعتماد» فلسفه حسى است نتيجه قهرى اين نظريه» اين شد كه الهيات به سبب خارج بودن از دسترس حس و 
تجربه» مشكوككء مجهول و غير قابل تحقيق اعلام شود و برخى آنها را يكسره انكار كنند. اين جريانى بود كه در جهان غرب 
رخ داد. در جهان اسلام» سابقه موج مخالفت باهر كونه تفكر و تعمق» از طرف اهل حديث از يكك طرف و موفقيتهاى بى 
دربى روش حسىء در شناخت طبيعت از طرف ديكر و دشوارى تعمق و حل مسائل فلسفى از جانب سومء كروهى از 
نويسند كان را سخت به هيجان درآورد و موجب بيدايش يكك نظريه تلفيقى در ميان آنها شد مبنى بر اينكه: الهيات قابل تحقيق 
است ولى در الهيات نيز» منحصر لازم است از روش حسى و تجربى كه براى شناخت طبيعت» مورد استفاده قرار مى كيرد 
استفاده كرد. فريد وجدى در كتاب «على اطلالل المذاهب المادى» و سيد ابو الحسن ندوى در «ما خسر العالم بانحطاط 
المسلمين» و همجنين نويسند كان اخوان المسلمين مانند: سيد قطب, محمد قطب و غير اينهاء اين نظر را تبليغ و نظر مخالف را 
تخطثئه مى كنند.) 2)١1(‏ 


جمع بندى و نتيجه كيرى: 


از تمام مطالب كذشته روشن شد كه انطباق قرآن با علوم تجربىء از قرن دوم هجرى شروع شد و به زودى جاى خود را به 
عنوان يكك روش تفسير قرآن باز كرد و بسيارى از مفسرانء فلاسفه. متكلمان و محدثان به آن روى آوردند. (')در يكك قرن 
اخير» در جوامع اسلامى» توجه بيشترى به اين روش تفسيرى شدء تا آنجا كه بسيارى از روشنفكران و مفسران و حتى 
متخصصان علوم تجربى هم به تفسير آيات به وسيله علوم تجربى و اثبات اعجاز علمى قرآن روى آوردند؛ هر جند هدف هر 
كروه» يا فردى از اين نوع تفسير با ديكران تفاوت داشت. بطور خلاصه علل عمده شروع و كسترش اين روش تفسيرى در بين 
مسلمانان جنين بود: .١‏ توجه قرآن به علم» ذكر مثالهاى علمى و ترغيب به تفكر در آيات الهى در آسمانهاء زمين و خود انسان 
كه موجب رشد علوم؛ معارف و مقايسه آنها با آيات قرآن شد. ؟. ترجمه آثار علوم طبيعى و فلسفى از يونان» روم و ايران» به 


عربى و نشر آن در بين مسلمانان كه از قرن دوم هجرى به بعد صورت كرفت. 
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)١ -١‏ شهيد مطهرى (ره) » روش راليسم» ج ه» ص 215» ياورقى. 


اصفهانىء انتشارات اسوه»260١7١‏ ش. 


جديدء براق اثبات اعجاز علمى قرآن نيزبه رشد تفسير علمى كمكك شاياتي كرد. 8. يبروزى تفكر اصالت حس: در ارويا و 
تأثي ركذارى آن بر افكار مسلمانان و به وجود آمدن كروههاى التقاطى يا انحرافى» در ميان مسلمانان كه به تأويل و تطبيق 
آيات قرآن» منجر شد. #. حس دفاع دانشمندان مسلمان در مقابل حملات غربى ها به دين و القاى تفكر تعارض علم و دين؛ 


موجب شد تا سازكارى آيات قرآن با علوم تجربى» در تفاسير و كتاب ها وارد شود. 


ب: تقسيم اجمالى علوم بشرى: 


علم جيست؟ 


مفهوم لغوى كلمه علم و معادلهاى آنء مثل دانش و دانستن» روشن است (١)ولى‏ «علم» معانى اصطلاحى مختلفى دارد كه ما 
براى روشن كردن مقصود خودء از اين كلمه» ناجاريم اشارات مختصرى به آنها بكنيم. وازه علم در اين موارد و معانى به كار 
مى رود: .١‏ اعتقاد يقينى مطابق با واقع» در برابر جهل بسيط و مركب. ". مجموعة قضايايى كه مناسبتى بين آنها در نظر كرفته 
شود هر جند قضاياى شخصى و خاص باشد مانند علم تاريخ (دانستن حوادث خاص تاريخى) . علم رجال و. . . ”. مجموعه 
قضاياى كلّى كه محور خاصى براى آنها لحاظ شده و هر كدام از آنها قابل صدق و انطباق بر موارد و مصاديق متعدد مى 
باشد. هر جند قضاياى اعتبارى و قراردادى باشد. به اين معنا علوم غير حقيقى و قراردادى مانند لغت و دستور زبان هم. علم 
خوانده مى شود. . مجموعه قضاياى كلى حقيقى (غير قراردادى) كه داراى محور خاصى باشد و اين اصطلاح علوم نظرى و 
علمىء از جمله الهيات و ما بعد الطبيعه را در بر كيرد. 
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)١ -١‏ منطقيين علم را: حصول صوره الشىء عند العقل (حاصل شدن صورت جيزى در ذهن انسان) مى دانند جنانجه مرحوم 
مظفر در مقدمه كتاب المنطق مى كويد. ولى فلاسفه آن را به علم حصولى و حضورى تقسيم مى كنند و بحث ما در علم 
حصولى است كه همان معناى منطقى علم استء هر جند در اين زمينه فلاسفه غرب سخنان ديكرى دارند كه در خلال بحث به 


آأنها شا رماس شد 


ه. مجموعة قضاياى حقيقى كه از راه تجربه حسى قابل اثبات باشد و اين همان اصطلاحى است كه يوزيتيويست هاء به كار مى 
برند و بر اساس آنء علوم و معارف غير تجربى را علم نمى شمارد: اين اصطلاح امروزه در سطح جهان رواج يافته و طبق آنء 
علم را در مقابل فلسفه قرار مى دهند. (١)هر‏ جند جعل اصطلاح اشكال ندارد اما اصطلاح اخيرء به خاطر ديدكاه خاص 
يوزيتيويست ها (')در دايره معرفت يقينى و شناخت واقعى انسان است كه آن را محدود به امور حسى و تجربى مى يندارند و 
لذا انديشيدن» در ماوراى طبيعت را لغو و بى حاصل مى دانند. (0*. در روايات اسلامى, علم به معناى ديكرى فق هده اسع 
«نورى كه توسط خدا در قلب مى تابد؛ . ولى اين علم حقيقى يا نورانى (45 از مورد بحث ما خارج است و ما اينجا در مورد 
علوم ظاهرى سخن مى كوييم. منظور ما از علم در اعجاز علمى معناى ينجم مى باشد (علوم قابل تجربه حسى كه يوزيتيويستها 
مى كويند) يس علم به معناى فلسفه و يا الهيات» از دايرة بحث ما خارج است زيرا كسانى كه قرآن را با علوم تجربى» تطبيق 


تقسيم بندى علوم بر اساس روش: 


دراين تقسيم, علوم به جهار كروه تقسيم مى شود كه به اين شرح است: الف: علوم تجربى (2): كه شامل دو قسم مى شود: 
اول: علوم طبيعى (2)مانند: فيزيكك» شيمى» زيست شناسى و. . . دوم: علوم انسانى (/[)مانند: جامعه شناسى» اقتصاد و...روش 


اين علوم» بر اساس مشاهده و تجربةٌ حشى است. 
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)١ -١‏ علم در نظر آنان مطابق با كلمه 5016110 است. 

1١051]1/15111© . )١ -١‏ مكتبى كه توسط آكوست كنت ( 1789-1821 6أ5لاللالل ©]011) م) بنياد نهاده شد و ريشه او 
در اصالت حس هيوم بود كه معرفت بشر راء محدود به تجربه حسى مى داند. 

*«- ”") استاد مصباح يزدى» آموزش فلسفه» ج 3 ص اي با تلخيص. 

ع- 8) ر. كك: محمد محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه» ج ع ماده علم. 

ه- ه) دع60مع501 اأقأمعمراءعم»اع 

ع-ع) وعممع50 3131لا 

/ا- /) كععرع 501 دعأ مخمطاناط 


ب: علوم عقلى: كه آن نيز شامل دو قسم مى شود: اول: علوم منطق و رياضيات كه تا قبل از برتراند راسل» كمان مى شد 
رياضيات اصل منطق است ولى او اثبات كرد كه منطق» اصل رياضيات است. دوم: علم راجع به واقع» يعنى فلسفه كه شامل 
فلسفه هاى مضاف (مانند فلسفه اخلاق» فلسفه تاريخ و. . .) و فلسفه هاى غير مضاف (مانند متافيزيكك يا امور عامه) مى شود. 
ج: علوم نقلى: مانند علم تاريخ» لغت و. . . كه در آنها از نقل استفاده مى كردد (البته منظور در اينجا علوم تعبدى شرعى 
نيست) د: علوم شهودى: كه با علم حضورىء به دست مى آيد مانند: علوم ييامبران (عليه السلام) و عرفا. شايد اين طبقه بندى؛ 
كاملترين تقسيم علوم باشد. كه تا كنون ارائه شده است. 2١0‏ 


ب: آيا همه علوم بشرى در قرآن موجود است؟ 

اشاره 

در اين مورد سه ديد كاه عمده وجود دارد كه بصورت مختصر بدانها اشاره مى كنيم و دلايل آنها را مورد بررسى قرار مى 
دهيم: 


ديدكاه اول: 
اشاره 


همه علوم بشرى در قرآن وجود دارد: براى اولين بار اين انديشه در كتاب «احياء العلوم» و «جواهر القرآن» ابو حامد غزالى (م 
٠‏ ق) ديده شده است. او سعى كرد كه نشان دهد همه علوم را مى توان از قرآن استخراج كرد. او مى نويسد: «يس علوم؛ 
همه آنها در افعال و صفات خدا داخل است و خداوند در قرآنء افعال ذات و صفات خود را توضيح مى دهد و اين علوم بى 
نهايت است و در قرآن به اصول و كليات (مجامع) آنها اشاره شده است.) (1)سيس ابو الفضل المرسى 017١-880(‏ ق) كه 
صاحب كتاب تفسير است اين ديد كاه را بصورت افراطى مى يذيرد و مى كويد: «همه علوم اولين و آخرين در قرآن وجود 
دارد.) 20 
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١ط- )١‏ براى كاهى از تقسيم بندى هاى ديككر علوم؛ ر. كك: درآمدى بر تفسير علمى قرآنء از نككارنده. 
؟9- 35) احياء العلوم؛ ج ١‏ ص 584 جاب دار المعرفه» بيروت. 
م ر. كك: التفسير و المفسرون. ج 3 ص سكت 


آنكاه بدر الدين زركشى (م 76# ق) در«البرهان» اين نظريه را مى يذيرد. (1)و يس از او جلال الدين سيوطى (م 41١‏ ق) در 
كتاب «الاتقان فى علوم القرآن» و «الاكليل فى استنباط التنزيل» ديد كاه غزالى و المرسى را مى يذيرد و تقويت مى كند. (5)و 
مرحوم فيض كاشانى (م ٠١9١‏ ق) هم در مقدمه تفسير «صافى» اين ديد كاه را به صورت خاصى در قسمتى از علوم مى يذيرد. 
(“ادر عصر جديد هم با يبشرفت علوم اين ديد كاه تقويت شد و كسانى مثل طنطاوى جوهرى (متولد 1887 م) در تفسير 
مشهور «الجواهر فى تفسير القرآن» سعى كرد تا بسيارى از علوم جديد را به قرآن نسبت دهد. و جديدترين تمايل نسبت به اين 
نظريه از طرف شخصى بنام رضا نبازمند دو سال كذشنه (16/8اش) اظهار شد كه ذو هقالة ابى:نوشت: «كسى كه قرآن را قبول 
داشته باشدء بايد قبول كند كه مطالب آن شامل كليه علوم هم هست و در آن هر جيز بر اساس دانش تفصيل داده شده است.) 
رع 


دلابل ديدكاه اول: 


ارظاس بوك نات قرام ولالك بر ابو عازه كلا سية جو عر 3 وجو كارة مال ذا علنك الكنات يان لكل شو تقار 
كتاب را بر تو نازل كرديم در حالى كه بيان كننده هر جيز است.» ؟. آياتى كه اشاره به علوم مختلف مى كند. مثل: آيه اى كه 
از حساب سخن مى كويد اشاره به علوم رياضى دارد: و كفى بنا حاسِبِينَ (ع)و از آيه رَفِيْعٌ ألدَّرَّجَاتٍ (لاابا حساب ابجد 12 
درجه بودن درجات دايره را در هندسه استخراج مى شود. و علم يزشكى از آيه وَ إذا مَرِصْتٌ فَهُوَ يَشْفِينَ (2)بدست مى آيد. *: 
رواياتى كه دلالت مى كند همه علوم در قرآن كريم وجود دارد. مثل: از امام باقر (عليه السلام) روايت شده كه فرمودنل: 
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)١ -١‏ البرهان فى علوم القرآن» ج ؟. ص 18١‏ جاب دار المعرفه» بيروت. 

)١ -"‏ الاكليل فى استنباط التنزيل» ص ؟ و الاتقان» ج ؟. ص 187-171١‏ دار الكتب العلميه» بيروت. 
*- ”) تفسير صافى» ج »١‏ ص 21. 

*- *) مجله بينات» سال سوم» شماره ٠١‏ ص 3١‏ تابستان ١1١1/0‏ ش. 

ه- 6) نحل/19. 

ع- 2) انبياء //ا. 

/ا- /0) غافر/10. 


.6٠١/ شعراء‎ ) 8-4 


ان الله تبارك و تعالى لم يدع شيئا تحتاج اليه الامه الا نزله فى كتابه و ببنه لرسوله (١)خداوند‏ تباركك و تعالى هيج جيزى را كه 
مسلمانان به آن محتاج مى باشندء فر وكذار نكرده است مكر آنكه آنها را در قرآنء نازل فرمود و براى بيامبر (صلى الله عليه و 
آله) بيان كرده است. 6. دليل ديكر بر وجود همه علوم در قرآن؛ مسئله بطون آن است كه در روايات متعددى وارد شده كه 
قرآن داراى بطون مختلف است. (7)غزالى در «احياء العلوم» به همين مطالب استشهاد كرده و تعداد علوم قرآن را تا هفتاد و 
هفت هزار و دويست علم ذكر كرده است. و بعد مى كويد اين عدد جهار برابر مى شود» جون هر كلمه ظاهر و باطن دارد و 


حد و مطلع دارد (5). تذكر: دلايل اين ديدكاه را در هنكام ذكر ديدكاه دوم و سوم مورد بررسى و نقد قرار مى دهيم. 
ديدكاه دوم: 


قرآن فقط كتاب هدايت و دين است و براى بيان مسائل علوم تجربى نيامده است. اين ديد كاه را مى توان از سخنان برخى از 
صاحب نظران و مفسران استفاده كرد. براى مثال ابو اسحاق شاطبى (م 4٠‏ ق) كه اولين مخالف با نظريه غزالى و المرسى بود 
مى كويد: «قرآن براى بيان احكام آخرت و مسائل جنبى آن آمده است.) (6)نويسند كان تفسيرهاى «مجمع البيان» و «كشاف'» 
نيز مى نويسند: «منظور از بيان همه جيز در قرآنء مسائل مربوط به هدايت و دين است. (8)تذكر :١‏ دلايل اين ديد كاه همراه 
با ديدكاه سوم بيان مى شود. تذكر ؟: سخنان اين بزركان قابل توجيه و تأويل است و نمى توان كفت كه آنان متمايل به 
ديد كاه سوم نبوده اند. وكرنه ظاهر سخن آنان با ظواهر آيات قرآن ناسازكار مى آيد جرا كه در قرآن احكام و حدود وحتى 
قوانين ارث و دستورات جنكك و حكومت و اقتصاد و. .. بيان شده است كه مربوط به دنياى مردم است. (2) 
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.75 نور الثقلين» ج ؟, ص‎ )١ -١ 

.48 بحار الانوار. ج 297 ص‎ )1 -١ 

*- ") احياء العلوم» ج »١‏ ص 184. 

ع- ©) الموافقات» ج 7 ص 74-18 به نقل از التفسير و المفسرون, ج ؟. ص 6588. 

ذ- ©) طبرسى» مجمع البيان» ج » ص 184 و زمخشرىء كشاف» ج ”. ص 278. 

8- 2) آيات مربوط به آيات الاحكام حدود يانصد آيه است كه در كتابهائى تحت همين عنوان جمع آورى شده است. 


ديدكاه سوم: 


ديد كاه تفصيل؛ يعنى از طرفى همه علوم بشرى در ظواهر قرآن وجود ندارد و هدف اصلى قرآن نيز هدايت كرى بشر به سوى 
خداست. واز طرفى ديكر قرآن كريم دعوت به تفكر و علم مى كند و برخى از مثال ها و مطالب علمى صحيح و حق را بيان 
مى كند كه بيانكر اعجاز علمى قرآن است. دلايل اين ديدكاه. همراه با ردٌ دلايل ديد كاه اول را جنين مى توان خلاصه كرد: 
.١‏ قرآن كتاب هدايت» اخلاق» تربيت و دين است و نازل شده است تا انسان ها را به سوى فضيلت ها و خداشناسى هدايت 
كند. بنابراين ضرورتى ندارد كه قرآن» همه مسائل علوم تجربى؛ عقلى و نقلى را با تفصيلات و فرمول هاى آنهاء بيان كند. هر 
جند كه اين موارد كماهى اشارات حق و صادقى دارد. اين مطلب مورد تأكيد مفسران قديمى (0)و صاحب نظران معاصر 
(')است. ؟. ظهور آياتى كه مى فرمايد: «همه جيز در قرآن است» قابل استناد نيست حرا كه: اولا: اين ظهور بر خلاف بداهت 
است جون بسيارى از فرمول هاى شيمى و فيزيك در قرآن كريم نيست. ثانيا: ظهور اين آيات مورد انكار صريح برخى از 
مفسران قرار كرفته است و كفته اند كه منظور وجود جيزهايى است كه در مورد هدايت انسان لازم است و اينها در قرآن 
وجوه دارى الكل نح امور ديس ؟ #العاه لف كتابغر آآبات مرره بدك ؟؟ لناعليك الكقات تثياناً لكل شَىْءٍ [#أسكق 
است به جند معنا باشد: «قرآن كريم» لوح محفوظء اجلء علم خداء امام مبين» (شايس نمى توان كفت كه حتما مراد قرآن 
است و همه جيز در آن است. و همين اشكال در مورد رواياتى كه مورد استناد واقع شده بود نيز وارد است. رابعا: اين آيات با 


دليل عقل (قرينه لَبى) تخصيص مى خورد و محدود مى شود. جون 
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.818 ر.ككث: مجمع البيان» ج *؛ ص 798 و كشافء ج 5 ص‎ )١-١ 

"81-172١ ص‎ 1١ و تفسير نمونه» ج‎ 7١9 ص 58” و معارف قرآن» مصباح يزدى» ص‎ ٠ ر. ككث: الميزان» ج‎ 0-١ 

“'- *) ر. كث: تفسير القرآن الحكيم (معروف به المنار) » ج ا ص 90" و تفسير الجواهر» طنطاوى, ج لل ص 1١‏ و التفسير و 
المفسرون, ج 7 ص 584. 

ع- ©) نحل/89. 

ه- 6) ر. ك: مجمع البيان» ج 5 ص 7398 و ج 2 ص ١78و‏ كشافء ج ”. ص 208 و الميزان» ج .١5‏ ص 3710" و تفسير نمونه 


جح ١لءص‏ ١8؟و...‏ 


عقل انسان حكم مى كند كه قرآن در مورد هدف خود (هدايت معنوى انسان) بيان همه جيز باشد نه در امورى كه خارج از 
حوزه هدف اوست. ”. آياتى از قرآن كه اشاراتى به علوم طبيعى دارد هدف آنها كشف فرمولهاى هندسه و شيمى و. . . نيست 
بلكه اين اشارات را بطور استطرادى و حاشيه اى مطرح كرده است. يعنى صرفا ذكر مثال (البته حق و واقعى) است و هدف آن 
آموزش علوم نيست. علاوه بر آنكه برخى از آياتى كه مورد استشهاد طرفداران ديد كاه اول قرار كرفت از لحاظ موازين 
تفسيرى قابل نقد است براى مثال: آيه «رفيع الدرجات» ربطى به درجات دايره ندارد. و حمل آيات بدون قرينه عقلى يا نقلى 
معتبر بر يكك مطلب موجب تفسير به رأى مى شود. 6. مسئله بطون قرآن و علم ائمه: از مورد بحث ما خارج است جون موضوع 


بحث در اينجا اين است كه آيا همه علوم بشرى را مى توان از ظواهر قرآن استخراج كرد يا نه؟ 
جمع بندى و نتيجه كيرى: 


بنا بر آنجه بيان كرديم به اين نتيجه مى رسيم كه ظاهر آيات قرآنء بر تمام علوم بشرى (با تمام فرمول ها و جزئيات آن) 
دلالت ندارد. بلى در قرآن» اشاراتى به بعضى از علوم و مطالب علمى شده است كه استطرادى و عرضى است ولى همه علوم 
بالفعل در قرآن مذكور نيست. و آياتى كه در اين زمينه است (مثل ايه 4 سوره نحل و58 و04 سوره انعام) دلالت براين 


مطلب دارد كه تمام احتياجات دينى و هدايتى مردم, در قرآن به طور تفصيل يا مجمل ذكر شده است 2١(‏ 
ت: اهداف اصلى و فرعى قرآن: 
اشاره 


آيا مطالب و مثالهاى علمى قرآن استطرادى است: بعد از اينكه در مبحث قبل روشن شد كه قرآن داراى مطالب و اشارات 
علمى است ولى همه علوم علمى در قرآن وجود ندارد» اينكك به دنبال اين هستيم كه بدانيم آيا اشارات علمى قرآن؛ هدف 
اصلى آن است و يا اصلا قرآن به صورت سمبليكك سخن كفته است. در اين مورد ممكن است سه نظريه ارائه كنيم: اول: ذكر 
مطالب و مثال هاى علمى در قرآن كريم» هدف اصلى و نهايى قرآن نيست؛ 
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)١-١‏ براى اطلاعات بيشتر در اين زمينه و بررسى تفصيلى دلايل طرفين ر. كك: در مدى بر تفسير علمى قرآنء از نككارنده. 


انتشارات اسوه.8/١‏ شء قم. 


بلكه هدف اصلى قرآن هدايت انسان به سوى خداست. اما براى مثال زدن و شاهد آوردنء از مطالب علمى حق و واقعى 
استفاده فى كتند ايخ ديد كاه مطابق نظر بعفجن ال يز ركان و كسا اسث كداهى كفسد: قرآن تيان ( بان كشدة)ا عر حيري 
است كه در رابطه با هدايت دينى باشد. (١)يكى‏ از مفسران معاصر مى فرمايد: «بر طبق اين ديد كاه كرجه قرآن در ظاهرش 
علوم و دانش هاى ديكر را مطرح نكرده اما آيات قرآن انكيزه براى علم و معرفت ايجاد نموده است كه به جهار طريق انجام 
كرفته است: .١‏ تجليل از علم و دانش. ؟. مهم ترين راه شناخت خدا مطالعه آيات آفاقى و انفسى است. ". تكيه قرآن بر منابع 
شش كانه شناخت كه اين به معناى لزوم به كاركيرى اين منابع است. ع. بحث از صفات خدا و جنبه تربيتى آن وقتى سخن از 
صفات خداوند به ميان مى آيد معنايش اين است كه اين صفات در انسان هم منعكس شود.) (7)دوم: هدايت و بيان مطالب 
علمى دو هدف اصيل قرآن: همان طور كه بيان هدايت دينى و معنوى انسان و معارف الهىء از اهداف اوليه و اصيل قرآن 
كريم استء بيان مطالب علمى هم از هدف هاى اصيل قرآن مى باشد. اين كلام مى تواند مطابق نظر كسانى باشد كه مى 
كفتند: در قرآن همه معارف دينى و علوم بشرى وجود دارد. )اجون در بحث قبل» وجود همه علوم در ظواهر قرآن را رد 
كرديم؛ بر اين اساس مبناى ديد كاه دوم باطل شده است. اما براى روشن شدن مطلبء كلام يكى از نويسندكان را دن مودزد 
مطالب علمى قرآن مى آوريم: «بعضى از بزركان معاصر اين طور فرموده اند: در قرآن كريم» بحث درباره جهان» طبيعت و 
انسان به طور استطرادى و تطفلى (حاشيه اى) به ميان آمده است و شايد هيج آيه اى نيابيم كه مستقلا به ذكر آفرينش جهان و 
كيفيت وجوف اسعاتها و مين يرداضته باشل هماره اين حك ها به-متظوو :دركر غتوان شد اسث: دمواره سيار كفت وكو از 
آفرينش جهان و انواع آفريده ها براى آكاهانيدن انسان و رهنمونى اوست به عظمت الهى و ستركى حكمت كه خدا در 


آفرينش به كار برده است. در همه جا نيز اين هدف ممكن است منظور باشد كه انسان با نكرشى به عالم از آن 
ص: 5*١‏ 


."١ و‎ 7١ ص 78" مجمع البيان» ج 5 ص 798(در يكك احتمال كه ذكر كرده) » كشاف, ج ؟ء ص‎ ١5 الميزان» ج‎ )١-١ 
بركاته (با اندكى تصرف در عبارات)‎ 


1) تفسير صافى» ج ١‏ ص /الء مجمع البيان (در يكى از احتمالاتى كه ذكر كرده است) » ج ص /791. 


جهت كه آفريدة خدا ودر جنبرةٌ تدبير اوست-معرفت فطرى و شناخت حضورى خود را شكوفائى دهد و شدت و نيروى 
بيشترى بخشد (و عقرب دل او را در جهت خدا نكه دارد) . به عبارت ديكر قرآنء كتاب فيزيكك؛ كياه شناسى» زمين شناسى و 
يا كيهان شناسى نيست. قرآن كتاب انسان سازى است و نازل شده است تا آنجه را كه بشر در راه تكامل حقيقى (تقرب به 
خداى متعال) نياز دارد به او بياموزد و لذا آيات مربوط به جهان و كيهان در هيج زمينه» هيج كاه به بحث هاى تفصيلى» در 
مورد موجودات نيرداخته است؛ بلكه به همان اندازه هائى كه هدف قرآن در هدايت مردم تأمين مى شده؛ بسنده كرده است. 
به همين جهت بر خلا-ف بسيارى از آيات ديكرء اين آيات داراى ابهام هايى است و كمتر مى توانيم يكك نظر قطعى به قرآن 
نسيت دهيم.) (0)سوم: قرآن در داستان ها و مثال هاى علمى؛ به صورت سمبليك و طبق فرهنكك مخاطبين خود سخن مى 
كويد و هدقف آن؛ بيان مطالب علمىء به صووت اصلى يا غرضى نبست. در اينجا به ثمونة ان از اين كلماث اشاره مى شود: 
«به زبان قرآن سخن مى كويم كه عميق ترين و مترقى ترين اومانيسم را در قصه آدم و خلقت وى يافتم. آدم مظهر نوع انسان 
استء حقيقت نوعى انسان به معناى فلسفى نه بيولوزيكك. . . در آفرينش آدم زبانش زبان متشابه معنا و رمزى و فلسفى است. 
خلقت انسان؛ يعنى» حقيقت و سرنوشت معنوى و صفات نوعى او در قصه آدم فرمول دارد: روح خدا-لجن متعفن-انسان؛ 
لجن متعفن و روح خداء دو رمز استء دو اشارة سمبليك است. انسان واقعا نه از لجن بدبو حَمَا مَسْنُونِ (5)ساخته شده و نه از 
روح خدا؛ بلكه اولى يستى» ركود و توقف مطلق را نشان مى دهد و ديكرى تكامل بى نهايت و برترى لا يتناهى را مى رساند. 
براى رساندن اين معناى تركيبى بهتر از روح خدا نمى توان يافت» در جاى ديكر مى كويد: «اكر قصه هاى متشابه راء به عنوان 
وقايع تاريخى بككيريم» نامفهوم و بى نتيجه استء اما اكر به عنوان حقايق سمبليك بكيريم» مملو از اسرار علمىء انسان شناسى 
و تاريخ شناسى است. يس وقتى داستان هابيل و قابيل كفته مى شود: داستان آغاز بشريت را مى خواهد به صورت رمزى و 
سمبليكك (همان طون كه آلبر كامؤء در داسكان اوران مى كويد) بكويد. 


؟١:ص‎ 


)١ -١‏ استاد محمد تقى مصباح يزدىء معارف قرآنء ص 7318-77-77 با تلخيص. 


كسرع حجر /19. 


يس هابيل نماينده يكك مرحله از تاريخ بشرى است. انسان ها در آن دوره» هابيلى هستند؛ دوره اى كه اصولا همه منابع 
اقتتصادى در اختيار همه انسانها به تساوى بوده است. قابيل نماينده دوره اى است كه يكك قطعه زمين خدا را محصور مى كند 
ونام خودش را بر آن منبع توليد مى كذارد و بعد ديكران را به استثمار و بردكى مى كشد و با از بين رفتن هابيل و ماندن 
قابيل ما همه فر زندان قابيل هستيم) (١)برايت‏ ويت» يكى از طرفداران تحليل زبانى» در مورد داستانهاى خاص نظير سيره مسيح 
(عليه السلام) مى كويد: «در واقع يكك داستان, شايد اكر بى انسجام باشد» يشتوانه بهترى براى سلوكك علمى دراز مدتء ايجاد 
مى كندء داستانها مجعولات مفيدند كه نه تأكيد اكيدى در باب آنها هست و نه ايمان شديدى ولى همواره جون منبع الهامى 


براى عمل بوده اند. دين يكك نقش ارزشمند ايفا مى كندء بى آنكه احكامى راجع به واقعيت صادر كرده باشد.» (5) 


بررسى: 


نظريه اخير ريشه در همان نظريات تحليل زبانى ارويا دارد» زيرا يكى از نظريات آنان اين است كه زبان دين» واقعيت تاريخى 
يا علمى را نشان نمى دهد؛ بلكه احكامى راجع به واقعيت ندارد. (")يكى از مفسران معاصر در اينجا سخنى دارند» ايشان مى 
فرمايد: «مسئله رمزى بودن آيات و شكل سمبليك به آنها دادن» در حالى كه هيج مانع عقلى و نقلى وجود ندارد كه انسان در 
اصل از لجن متعفن آفريده شده باشد» همان جيزى كه به عقيده زيست شناسان آماده ترين ماده بى جان براى بيدايش حيات و 


زندكى است و نخستين جوانه حيات در جهان» طبق تحقيقات دانشمندان» به احتمال قوى از آن بيدا 
ص: 57 


18 و‎ ١10 براى اطلاع بيشترء به مكارم شيرازىء تفسير به رأى 8-1و دكتر على شريعتىء اسلام شناسى» و جزوه هاى‎ )١ -١ 
حسينيه ارشاد 57 به بعد مراجعه فرماييد.‎ 

-١‏ 1) ايان باربور» علم و دين» ص 2587 ترجمه بهاء الدين خرمشاهى (نشر دانشكاهى) 

*- ”3 از بزركان اين مكتب مى توان از «برتراند راسل» . و «مور» نام برد شعار آنها اين بود: از مفهوم يكك كزاره سؤال نكن از 
كاربرد آن بيرس و براى زبان دينى وعلمى نقش هاى جداكانه قائل بودند. براى اطلاعات بيشتر ر. كث: تاريخ فلسفه 
كايلستون؛ ج 8 از بنتام تا راسل» ترجمه خرمشاهى» ص 00-578 و نيز كتاب درآمدى بر تفسير علمى قرآن كريم» نكارنده» 


ص 62 به بعلك. 


شده است و نيز هيج مانع عقلى و نقلى» براى اينكه يكك روح الهىء در انسان قرار كرفته باشد وجود ندارد و با نبودن هيج قرينه 
اى برخلاف مفهوم اصلى لغات و جمله هايى كه در زمينه خلقت انسان بكار رفته» آنها را به صورت رمزى و سمبليكك تفسير 
كردن جيزى جز تفسير به رأى نيست. فتح اين باب سبب مى شود كه يكى موسى را كنايه از روح انقلاب توده هاى زحمتكش 
و فرعون را اشاره به رزيم شا ضار مى. كبرد وديكرى غيسى را به معناى افكار زنده كننده اجتماع و مريم را كنايه از روح 
ياكى و عفت مى داند و كم كم دامنه اين تفسير به رأى به احكام و قوانين اسلام كشيده مى شودء يكى مى كويد: منظور از 
نماز توجه باطنى به خداست ديكرى مى كويد روزه به معناى خويشتن دارى از كناه است و به اين ترتيب همه قوانين زير جرخ 
هاى تفسير به رأى درهم كوبيده مى شود.) (١)علاوه‏ بر آن مثالهاى علمى قرآن كاهى به صورت كزاره هاى خبرى (نه قصه و 
مثال) است و لذا قابل حمل بر مثالهاى سمبليكك نيست براى نمونه: آيه شريفه وَ أَلشَّمْسٌ تَجْرى لِمْمَمَرٌ لها (7)كه به حركت 


بلكه جريان خورشيد اشاره مى كند و امروزه از نمونه هاى اعجازآميز قرآن محسوب مى شود. 
فوايد ذكر مثالهاى علمى در قرآن كريم: 


:١‏ مطالب و مثال هاى علمى قرآق) .راد قرآن وا دو ؤميته عبداشتاسى هموان من كتد؛ حون هدف قرا ببان آياث:الهن و توحه 
دادن مردم به جلوه هاى فيض و قدرت الهى است تا مردم را بيشتر متوجه مدا كندء اين مطلب از راه ذكر مثالهاى علمى و 
آيات الهى در آسمانهاء زمين» درياهاء عجايب خلقت انسان و جانوران تأمين شده است ازاين رو احتياج به ذكر فرمول ها و 
تفاصيل هر مطلب نيست بلكه اشاره ضمنى كافى است. ”. برخى مطالب علمى قرآنء اعجاز علمى قرآن را ثابت مى كند. اين 
مثالهاى حق و واقعى-كه با مطالب اثبات شده و يقينى علوم (نه نظريه هاى متزلزل و ظنى) مطابقت دارد- ما را متوجه مى كند 
كه قرآن اين مسائل را از محيط اجتماعى خود الهام نككرفته است؛ جون قرآن در جزيره العرب فاقد تمدن نازل شده است و 
حتى تمدن هاى آن زمان-كه در ايران و روم بريا بوده است-جنين يبشرفت هاى علمى نداشته اند تا بتوانند نظريه هاى علمى 


قرآن را 


ص :57 


-١‏ ١)استاد‏ مكارم شيرازىء تفسير به رأىء ص "7 به بعد. 
7 7) يبس /78. 


به ييامبر (صلى الله عليه و آله) القاء كنند بنابراين قرآن از طرف خداى حكيم و عالم نازل شده است. نكته جالب اينجاست كه 
بعضى از مسائل مطرح شده در قرآن مثل حركت زمين» يا زوجيت كياهانء با ديد كاه هاى علمى موجود در عصر نزول قرآن 
مطابقت نداشت ولى قرآن با شجاعت مطالب علمى محكم و بدور از خرافات را بيان مى كند. .)١(‏ مثال هاى علمى واقعى در 
ترآ موجى كتجكاوف شرو شكر ازادر عضاب امعان هاء علقت الساة و درك سورسوداة ىن شود و شر زا سوه 
نيروهاى ناشناخته طبيعت مى كند؛ يعنى كار مهم قرآن ايجاد سؤال در ذهن انسان است؛ زيرا تا انسان سؤال نداشته باشد به 
دنبال كشف علم نمى رود؛ جون فكر مى كند همه جيز را مى داند و دجار يكك جهل مركب مى كردد ولى قرآن مسائل 
ناشناخته كهكشان ها و موجودات ناشناخته را بزركك جلوه مى دهد و دعوت به تفكر در طبيعت مى كند واين موجب 
ييشرفت علوم و صنايع بشر مى كردد؛ جنان كه در جند قرن اوليه تمدن اسلامى همين امر موجب يبشرفت؛ بلكه جهش علمى 
مسلمانان شد. (7). همين توجه اسلام و قرآن به علم و مطالب علمى است كه منشأ بسيارى از علوم شد (هر جند بيان كرديم 
كه تمام علوم با جزئيات آنها در قرآن وجود ندارد) و الهام بخش بسيارى از معارف بشرى كرديد و رشد علوم را تسريع كرد. 
براى مثال: توجه اسلام به آسمان هاء حركت خورشيد» ستاركان و سيارات موجب شد تا علم كيهان شناسى (نجوم) در ميان 


مسلمانان به سرعت رشد كند هر جند مسئله قبله در نماز و احتياج به جهت شناسى هم در آن تأثير زيادى داشت. 


جمع بندى و نتيجه كيرى: 


در اينجا به جند مطلب مهم اشاره مى كنيم: اول: در مورد مطالب علمى قرآن جند هدف قابل توجه است: الف: ظاهر مطالب 
علس قراق كاهى دو راطه با تشاعت اباك البى و كز يدا عبس امسق هناة كونه كدقران فى ترهابد: إن فى خلن 
ألسّماواتٍ وَ الْأرْض و إِخْتلافٍ اللئل وَ آَلنَّهارِ لآياتٍ لأولى الْألْباب () 


ص :58 
0-١‏ نحل /4ال يس /8#”"-براى اطالاعات بيشتر به بخش هاى بعدى همين نوشتار رجوع كتيك: 


)١-١‏ سرفرازى» رابطه علم و دين» ص "5 به بعد با تلخيص و اضافات. 
ع إل عمران/0١19.‏ 


«در بيدايش آسمانها و زمين و آمد و شد شب و روز نشانه هايى براى صاحبان خرد وجود دارد.؛ ب: كاهى آيات علمى قرآن 
نشانه عظمت آن مطلب است؛ يعنى كوينده سخن. به ظاهر قصد دارد كه اهميت يكك مطلب علمى را برساند يس آن را ذكر 
من كندة برا مثال قسم هاى قرآن به خورشيد. ماه و. . . (1از اين قبيل است. ج: كاهى آيات علمى قرآن براى اثبات معاد 
است؛ براى مثال مى فرمايد: فَليْظر الْإنْسانٌ مِمّ خِىَ خَاَىَ مِنْ ماءٍ دافقٍ بَخْرْجٌ مِنْ بين لصب وَ أَلتَّرائبٍ إِنَّهُ عَلى رَجْعهِ لقَادِرٌ 
(0)ايس آدمى بنككرد ازجه جيز آفريده شده از آبى جهنده آفريده شده است كه از ميان يشت و سينه بيرون مى آيد خداوند 
به بازكردانيدن او قادر است» دوم: مطالب علمى قرآن راء تا حد مثال هاى ساده. يايين آوردن خلاف انصاف است؛ جون 
«مثال» براى ساده كردن فهم مطالب كوينده است و كاهى واقعيت و حقيقت ندارد اما مطالب علمى قرآن» حقايق كشف نشده 
اى را در بردارد كه يس از قرن ها دانشمندان را به اعجاب وامى دارد. و اعجاز علمى قرآن رااثبات مى كند. اين ساده انديشى 
است كه بكوييم قرآن براى بيان يكك مطلبء يكك مثال علمى زده است و اتفاقا صحيح از آب درآ مده علاوه بر آن بيان 
كرديم اين مطالب علمى» يكك بعد از اعجاز قرآن را نشان مى دهدء يسء از حد مثال بالاتر است. سوم: امكان دارد اين طور 
كقنه شود كه قرآنه يكف هدق :الى وعهده ذازة و آؤيه كمال وساتدة اسان كاهمانا ترب الى اللدا اسف كين باق و 
اهداف فرعى ديكرى هم دارد كه در طول و راستاى همان هدف اصلى استء از جمله آن اهدافء اثبات معاد» نبوت و اعجاز 
خود قرآن» كه مقدمه اى براى يذيرش وحىء توسط مردم استء مى باشد. بر اين اساسء بيان مطالب علمىء از اهداف قرآن 
است؛ جون اعجاز قرآن را ثابت مى كند ولى هدف اصلى و عمده قرآن نيست. اين مطلب خصوصا با اين نكته روشن مى شود 
كه آياتى كه همه جيز را به قرآن نسبت مى دهدء در مورد هدايت و دين است يس هدف اصلىء هدايت انسان و بيان معاروف 
دينى است؛ ولى يكى از امورى كه مربوط به دين استء اثبات اعجاز قرآن است و يكى از ابعاد اعجاز قرآن اعجاز علمى آن 
است. ازاين رو مطالب علمى 


ص :50 


)١-١‏ شمس/1 به بعد. 


-١‏ ؟) طارق/ه-. 


قرآن (در بعضى موارد) خود از هدف قرآن استء اما اهداف عمده و اصلى نيست. جهارم: در تطبيق آيات قرآن با نظريات و 
قوانين علمى كاملا با احتياط عمل كنيم تا به تحميل نظريات اثبات نشده علمى بر قرآن كريم و يا استخراج علوم از قرآن 


ث: اقسام انطباق قرآن با علوم تجربى: 
اقسام تفسير علمى بر اساس هدف مفشر: 


افرادى كه در طول تاريخ اسلام, اقدام به انطباق آيات با علوم تجربى نموده اند اهداف كوناكونى داشته اند و هر كدام با 
حدق خاض غود به تفسير علفى كرست اين شيوة تفسيرى را ون دنفت هدق خود درآوزده انذ. اكر عدف لنسي ركنيده: 
مقدس و خوب بوده. در همان راه از شيوه تفسير علمى استفاده كرده و اككر هدف انحرافى داشته؛ براى اثبات انحراف خود از 
اين شيوه تفسير استفاده كرده است و به همين دليل است كه برخوردها و ديد كاههاء در رابطه با تفسير علمى مختلف و بلكه 
متضاد است. تفسير علمى مانند هر شيوه تفسيرى ديكر (تفسير عقلى» عرفانى» روانى و.. .) مى تواند به طور صحيح و براى 
هدف ارشاد و هدايت مردم به كار رود وهم مى تواند در راه اضلال و كمراه كردن مردمء به خدمت كرفته شود. ما در اينجا 
جند هدفى را كه ممكن استء تفسير علمى در خدمت آن قرار كيرد برمى شماريم: .١‏ تفسير علمى با هدف اثبات اعجاز قرآن 
كريم. ؟. تفسير علمى با هدف نشان دادن اهميت علم در نظر اسلام. ". تفسير علمى با هدف اثبات افكار انحرافى. ؟. تفسير 


علمى با هدف فهم بهتر معناى آيات قرآن. 
اقسام انطباق قر آن با مطالب علمى از جهت شكل و شيوه: 
اشاره 


تفشير على يكف روك تفسيرى انيت كه كوه دارا ووشهاق قرغى متفاوتى الست كهرعقيي سرال تفسير بهدرأئ وكمارق 
منجر به تفسير معتبر و صحيح مى شود و همين مطلب موجب شده تا برخى تفسير علمى را بكلى رد كنند و آن را نوعى تفسير 
به رأى يا تأويل بنامند 


ص :52 


بيناك وش 3 بهاز 7/0 به قلم نكارنده. 


كرو اشرو الول فبا كدو كريكة لبتم هلم يكن 1ل ولعيناض اناك إععا قر 1ن افونا عن ريما دروي شا قرعت 
تفسير علمى را مطرح مى كنيم» تا هر كدام جداكانه به معرض قضاوت كذارده شود و از خلط مباحث جلو كيرى كردد: 


أ. استخراج همه علوم از قرآن كريم: 


علماء قديمى (مانند: ابن ابى الفضل المرسىء غزالى و. . .) كوشيده اند» تا همه علوم را از قرآن استخراج كنندء زيرا عقيده 
داشتند كه همه جيز در قرآنء وجود دارد و در اين راستاء آياتى كه ظاهر آنها با يكك قانون علمى سازكار بودء بيان مى كردند 
وه ركاه ظواهر قرآن كفايت نمى كرد» دست به تاويل مى زدند و ظواهر آيات را به نظريات و علومى كه در نظر داشتند برمى 
كرداندند. از اينجا بود كه علم هندسهء حساب» يزشكىء هيئتء جبرء مقابله و جدل را از قرآن استخراج مى نمودند. براى مثال 
از آيه شريفه إذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَسْفِينِ (١)آنجا‏ كه خداوند از قول حضرت ابراهيم (عليه السلام) نقل مى كند كه: «وقتى من بيمار 
شدم اوست كه شفا مى دهد) . علم يزشكى را استخراج كردند (7)و علم جبر را از حروف مقطعه اوائل سوره ها استفاده 
كردند 20و از آيه شريفه إذا زُلْلَتِ أَلْأَرْض زَلْرالّها زمين لرزه سال بلاشحرى مرق وايش يقن كروتن تروك ابت كذ 
اين نوع تفسير علمىء منجر به تأويلا.ت زياد؛ در آيات قرآن بدون رعايت قواعد ادبى, ظواهر الفاظ و معناى لغوى آنها مى 
شود. از همين روست كه بسيارى از مخالفان» تفسير علمى راء نوعى تأويل و مجازكويى دانسته اند (2)كه البته در اين قسم از 


به اين نتيجه رسيديم كه اين كلام مبناى صحيحى ندارد. 

". تطبيق و تحميل نظريات علمى بر قرآن كريم: 

اين شيوه از تفسير علمى» در يكك قرن اخير» رواج يافت و بسيارى از افراد» با مسلم 
ص :/517 


.76١/ءارعش‎ )١ -١ 

؟- 75) ابو حامد غزالى» جواهر القرآن» ص 77 فصل خامس (جابٍ بيروت»ء المركز العربى للكتاب) 
*- ”2 التفسير و المفسرون, ج ؟» ص 58١‏ از ابن ابى الفضل مرسى نقل مى كند. 

؟- 6) البرهان فى علوم القرآن؛ ج ؟.» ص ١8١181-1(جاب‏ دار المعرفه بيروت) 

ه- ه) ر. ك: التفسير و المفسرونء ج 7 ص 895-588. 


ينداشتن قوانين و نظربات علوم تجربى؛ سعى كردند تا آياتى موافق آنها در قرآن بيابند و هركاه آيه اى موافق با آن نمى 
يافتند» دست به تأويل يا تفسير به رأى زده و آيات را برخلاف معانى ظاهرى» حمل مى كردند. براى مثال» در آيه شريفه: هُوَ 
الى خَلَفَكُمْ مِنْ نفس واحَدَو وَ جَعَولَ مِّْها رّْجَها (ل)«اوست خدايى كه همه شما را از يكك تن آفريد و از او نيز جفتش را 
مقرر داشت» كلمه نفس را به معناى يروتون و زوج را الكترون معنا كردند و كفتند منظور قرآن اين است كه همه شما رااز 
يروتون و الكترون كه اجزاى مثبت و منفى اتم است آفريديم و در اين تفسير حتى رعايت معناى لغوى و اصطلاحى نفس را 
نكردند. (1)اين كونه تفسير علمى» در يكك قرن اخير» در مصر و ايران رايج شد و موجب بدبينى بعضى دانشمندان مسلمان» 
نسبت به مطلق تفسير علمى كرديد و يكسره تفسير علمى را به عنوان تفسير به رأى و تحميل نظريات و عقايد بر قرآن» طرد 
كردند. جنانكه علاامه طباطبائى تفسير علمى را نوعى تطبيق اعلام كرد. 0 البته در مورد اين نوع تفسير علمى نيز. حق با 
مخالفان آن است؛ جرا كه مفسر در هنكام تفسير بايد از هر كونه يبشداورى خالى باشدء تا بتواند تفسير صحيح انجام دهد و 
اكر يكك نظريه علمى را انتخاب كند و بر قرآن تحميل نمايد» يا را در طريق تفسير به رأى كذاشته كه در روايات وعده عذاب 


براى أن ذاذه شدةاسث. 
"'. استخدام علوم براى فهم بهتر قرآن: 


در اين شيوه از تفسير علمىء مفسر با دارا بودن شرايط لازم و با رعايت ضوابط تفسير معتبر اقدام به تفسير علمى قرآن مى كند. 
او سعى دارد با استفاده از مطالب قطعى علوم (كه از طريق دليل عقلى يشتيبانى مى شود) و با ظاهر آيات قرآن (طبق معناى 
لغوى و اصطلاحى) موافق است به تفسير علمى بيردازد و معانى مجهول قرآن را كشف ودر اختيار انسان هاى تشنه حقيقت 
قرار دهد. اين شيوه تفسير علمىء بهترين نوع و بلكه تنها نوع صحيح از تفسير علمى است. ما در مبحث آينده معيار اين كونه 
تفسير راء به طور كامل بيان خواهيم كرد, اما در 


ص :5/8 


)١ 1‏ اعراق 1887 با ترجمه الهى قمشه اى. 
-١‏ 1) القرآن و العلم الحديث. ص 188. 


3) به مقدمه تفسير الميزان» ج »١‏ ص * به بعد مراجعه كنيد. 


اينجا تاكيد مى كنيم كه در اين شيوه تفسيرىء بايد از هر كونه تاويل و تفسير به رأى» يرهيز كرد و تنها به طور احتمالى از 
مقصود قرآن سخن كفت,ء زيرا علوم تجربى بخاطر ظنى بودن و استقراء ناقص در روش آنها نمى توانند نظريات قطعى بدهند. 
براى مثال آيه شريفه وَ َلْشّمْسٌ نجْرى لِمِْتَمَوٌّ لها (1)«خورشيد در جريان است تا در محل خود استقرار يابد» در زمان صدر 
اسلام كه نازل شدء مردم همين حركت حسى و روزمره خورشيد را مى دانستند به اين ترتيب از اين آيهء همين حركت را مى 
فهميدند؛ در حالى كه حركت خورشيدء از مشرق به مغرب كاذب استء زيرا خطاى حس باصرةٌ ماست و در حقيقت» زمين 
در حركت است ازاين رو ما خورشيد را متحركك مى بينيم همان طور كه مسافر يكك قطار خانه هاى كنار جاده را در حركت 
مى بيند. با يبشرفت علوم بشرى و كشف حركت زمين و خورشيد روشن شد كه خورشيد هم خود را داراى حركت انتقالى 
است (نه حركت كاذب بلكه واقعى) و خورشيد بلكه تمام منظومه شمسى و حتى كهكشان راه شيرى» در حركت است و 
كهكشانها و ستاركان با سرعت سرسام آورى از همديكرء دور مى شوند و عالم انبساط بيدا مى كند. ('ايس مى كوييم اكر 
به طور قطعى اثبات شد كه خورشيد در حركت است و ظاهر آيه قرآن هم مى كويد كه خورشيد در جريان استء يس منظور 
قرآن حركت واقعى انتقالى» خورشيد است. ()در ضمن از اين نوع تفسير علمى» اعجاز علمى قرآن نيز اثبات مى شود؛ جرا 
كه براى مثال قانون زوجيت عمومى كياهان» در قرن هفدهم ميلادى كشف شدء اما قرآن حدود ده قرن قبل از آن» از زوج 
وذو هه كبافان سكو كننه ابيثك: (22 


ج: معيارهاى تفسير علمى معتبر: 
اشاره 
با توجه به اينكه ما از سه شيوه تفسير علمىء يكك قسم را يذيرفتيم (استخدام علوم در فهم قرآن) و با عنايت به مبانى و مطالبى 


كه ما در مورد عدم قطعيت علوم تجربى از آن ياد كرديم و با توجه به شرايط مفسر و تفسير معتبر» در اينجا معيارهاى زير را 


ص :5894 


)١--١‏ يس/38. 

؟- )١‏ دكتر اريكك-اوبلاكر» كتاب فيزيكك نوين» ص 68-58؛ ترجمه بهروز بيضائى (انتشارات قديانى زمستان )17/٠‏ 
”) در مباحث آينده اين آيه را به صورت كامل مورد بررسى قرار خواهيم داد. 

*- ع) يس /8". 


.١‏ تفسير علمى توسط مفسرى صورت يذيرد كه داراى شرايط لازم باشد يعنى آشنايى با ادبيات عربء آكاهى به شان نزول 
آيه» آشنايى با تاريخ يبامبر (صلى الله عليه و آله) و صدر اسلام» در حدودى كه به آيه مربوط استء اطلاع از علوم قرآن مانند 
ناسخ و منسوخ, مراجعه به احاديث و اصول فقه. آكاهى از بينشهاى فلسفى»ء علمى» اجتماعى و اخلااقىء يرهيز از هر كونه 
يبشداورى؛ تطبيق و تحميل» آشنائى با تفسير و عدم تقليد از مفسران. (12)1. معيارهاى تفسير معتبر» در آن رعايت شده باشد 
مانند: بيروى از روش صحيح تفسير» عدم منافات تفسير با سنت قطعىء» تفسير بدون بيشداورى غير ضرورىء عدم منافات تفسير 
با آيات ديكر و حكم قطعى عقل و استفاده از منابع صحيح در تفسير. اين معيارها لازم است در تفسير علمى نيز رعايت كردد. 
(0". تفسير علمى بايد به وسيله علوم قطعى صورت كيرد (علومى كه علاوه بر تجربه؛ به وسيله دليل عقلى و. . . تأييد شود) در 
جاى خود اثبات شده كه علوم تجربى, به تنهايى نمى تواند يقين به معناى اخص بياورد؛ جرا كه قوانين علوم تجربىء از طريق 
استقراء ناقص تعميم مى يابد و يا اينكه اطمينان مى آورد» ما احتمال طرف مقابل را به صفر نمى رساندء بنابراين يقين به معناى 
اخص (اطمينان به يكك طرف و عدم احتمال طرف مقابل» يعنى يقين مطابق واقع) نمى آورد و حتى طبق آخرين نظريات 
دانشمندانء قوانين علمى نداريمء بلكه نظريه ها يا افسانه هاى مفيد هستند (0از اين جهت در قضاياى علمى جند احتمال وجود 
دارد: اول: قضيهُ علمى كه يقين به معناى اخص آورده؛ قطع مطابق واقع مى آورد؛ جرا كه تجربه علمى همراه با دليل عقلى 
است (02(و يا به مرحلة بداهت حسى رسيده باشد) دوم: قضيه علمى» يقين به معناى اعم مى آوردء يعنى اطمينان حاصل مى 
شود ولى احتمال طرف مقابل به صفر نمى رسدء جنانكه بيشتر قضاياى اثبات شده علوم تجربىء اين كونه است. سوم: قضيه 
علمى» به صورت تثورى يا نظرية ظنى باشد كه هنوز به مرحله اثبات نرسيده است. بنابراين در صورت نخستء تفسير علمى 
جايز استء زيرا قرآن و علم قطعى (كه به 


6٠ ص:‎ 


.7:0-188 ر. كك: درآمدى بر تفسير علمى قرآن. از نكارنده» ص‎ )١-1١ 

7 8) و. كك: ذ رآمدى بر تفسير غلم قرآن: ان نكارئده: ص 8ه ,,١‏ 

+ ") همانء ص 76-27. 

*-6) براى اين مورد؛ مقال حركت زمين با تسخير ماه رامى آورثد وبا آيات قرآث؛ مطابقت مى كنند: اما اين مثالها قايل 
خدشه استء زيرا بداهت حسى دارد اما بداهت عقلى (مانند قضاياى اوليه» اجتماع نقيضين و كل اعظم از جزء است) ندارد 
لكن بحث ما در تقسيم علوم استء اككر جه مثال فعلى در قرآن و علم نداشته باشد و اين ضررى به صحت مطلب نمى زند. 


قطع عقلى برمى كردد) معارضت ندارد» بلكه قراين قطعى «نقلى» عقلى و علمى» براى تفسير قرآن لازم است. در صورت دوم؛ 
تفسير علمى» اكر به صورت «احتمال» ذكر شود صحيح به نظر مى رسد براى مثالء كفته شود: جون ظاهر قرآنء با حركت 
انتقالى خورشيد. مطابق است به احتمال قوى منظور قرآن» همين حركت است. در صورت سوم همء تفسير علمى صحيح 
نيستء زيرا همان اشكالاتى را يديد مى آورد كه مخالفان تفسير علمى مى كفتند (مانند انطباق قرآن با علوم متغير» شكك 
كردن مردم در صحت قرآن و...) تذكر: در جه صورت تفسير علمى منتهى به اثبات اعجاز علمى قرآن مى شود؟ ياسخ اين 


يرسش را در مباحث آينده بيان خواهيم كرد. 
معيار شناخت مصاديق تفسير علمى غير معتبر: 


با توجه به معيارهاى تفسير علمى معتبر» هر تفسير علمى كه از اين دايره خارج باشد و داراى امورى به اين شرح باشدء معتبر و 
صحيح نيست: .١‏ تفسير به رأى: ه ركاه مفسر سعى كند آيات علمى قرآن راء طبق نظر خود تفسير كند و به اصطلاحء استقلال 
دو تفسير داشعه و يدوق مراجعه يه قراين غقلى و لقلى به تفسير غلمى #بيزدازد فوش تفسير به رأى مى شود كهوعدة عذات 
بر آن داده شده است. (1)1. تحميل نظريه علمى يا نظر مفسر بر قرآن: اككر تفسير علمى» بدون هماهنكى و توافق با ظواهر 
الفاظ و معانى لغوى و اصطلاحى آنها صورت كيرد» در نهايت منجر به تفسير به رأىء يا تأويلهاى غير معتبر در قرآن مى 
كردد. ". استخراج علوم؛ با تمسكك به تأويل غير صحيح آيات قرآن» هر جند نظريه وجود داشتن تمام علوم در قرآن مردود 
است (جنانكه در بخش قبل متذكر شديم) اما اين عقيده يايه اى براى تأويلهاى غير صحيح مى كردد كه نمونه هاى آن را در 
بخش هاى بعدى كتاب مى آوريم. ؟. تفسير علمى افراد غير متخصص. در علم تفسير اككر جه در رشته اى از علوم تجربى 
متخصص باشند» ارزشى در تفسير ندارد» بلكه كاهى منجر به تفسير به رأى نيز مى شود همان طور كه اظهار نظر يكك مفسر در 
علوم يزشكى (بدون تخصص در آنها) ارزشى ندارد. 5. اكر قرآن به وسيله علوم ظنى, نظريه ها و تثوريهاء تفسير كردد تفسير 
علمى معتبرى 


6١ ص:‎ 


)١ -١‏ ر. ككث: تفسير البرهان» ج ١‏ ص ١9‏ و سنن ترمذى» ج دى ص 299 (عن النبى (صلى الله عليه و آله) : من قال فى القرآن 
برأيه فليتبوأ مقعده من النار) 


نيستء زيرا وحى قطعى مطابق واقع را با علوم ظنى متغير» انطباق دادن» بيامدى غير از در معرض تغيير قرار دادن قرآن ندارد 
كه آن هم بعد از تغيبر علوم موجب شكك مردم در آيات و اخبار قرآنى مى شود. 8. تفسير قرآن به وسيله قضاياى يقينى (يقين 
به معناى اعم اطمينان با احتمال ضعف طرف مقابل) جايز نيستء مكر به صورت احتمالى يعنى بككويد به احتمال قوى مقصود 
قرآن اين استء زيرا احتمال خطا در قضاياى علوم تجربى (كه با عقل تأييد نشده) وجود دارد. يس اسناد قطعى اين علوم به 
قرآنء همانا تحميل يكك نظريةٌ علمى بر قرآن است. 


ح: آثار مثبت و منفى انطباق قرآن با علوم تجربى 


اشاره 


آثار مثبت انطباق قرآن با علوم تجربى 

: طرفداران تفسير علمىء آثار و نتايج مثبتى را براى انطباق قرآن با علوم تجربى و تفسير علمى متذكر شده اند كه ماء به طور 
خلاصه آنها را ذكر مى كنيم: .١‏ اثبات اعجاز علمى قرآن كه اين مطلب خود دو ييامد مهم دارد: الف: موجب اتمام حجت بر 
كفار در دعوت آنان به اسلام و احيانا ميل آنان به اسلام مى كردد» زيرا قرآن (بر خلاف كتابهاى مقدس رايج در دنيا) نه تنها 
با علم معارضت ندارد بلكه مطالب علمى مهمى را نيز براى بشرء به ارمغان آورده است. ب: موجب تقويت ايمان مسلمانان به 
قرآنء نبوت و حقانيت اسلام مى شود. ؟. روشن شدن تفسير علمى آيات قرآن؛ جرا كه تفسير علمى؛ خود يكك روش در 
تفسير است كه بدون آنء تفسير قرآن ناقص خواهد بود. ". جلوكيرى از يندار تعارض علم و دين؛ جرا كه با روشن شدن 
مطالب علمى قرآنء همة افراد با انصاف متوجه مى شوند كه اسلامء نه تنها با علوم سازكار استء بلكه علم مؤيد دين است. ؟. 
موجب تعميق فهم مااز قرآن و توسعة مدلول آيات قرآن مى شود. تذكر: معمولا اين آثار مثبت براى تفسير علمى نوع سوم 
(استخدام علوم در فهم قرآن) يديد مى آيد. 


آثار منفى انطباق قرآن با علوم تجربى: 


مخالفان تفسير علمى قرآن و انطباق قرآن با علوم تجربىء يا كسانى كه با يكك شيوه از تفسير علمى» مخالف هستند آثار منفى 
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.١‏ موجب تفسير به رأى مى كردد كه نهى شده است. ؟. تفسير علمى» منجر به تأويلهاى غير مجاز در آيات مى شود. ". حقايق 
قرآن» تبديل به مجازات مى كردد. ؟. تفسير علمى» اعتراف به اين است كه قرآن احتياج به غير دارد. ه. موجب تطبيق و 
تحميل نظريات علمى بر قرآن مى شود. #. موجب شكك مردم در صحت قرآن مى كردد» زيرا نظريات علمى» در معرض تغيير 
است وو يس از جندى كه تغيبر كرد» با ظاهر قرآن (كه قبلا موافق آن بود) مخالف مى شود و مردم كه مطالب علمى را مى 
يذيرند» در صحت قرآن شكك مى كنند. لا. موجب فراموش شدن هدف اصلى قرآن (تربيت انسان و هدايت او به سوى خدا) 
مى شود. 8. احتمال دارد ملل مسلمان» به همين توجيهات علمى» دل خوش كنند و به دنبال كسب علوم جديدء نروند و محتاج 
علوم ديكران شوند. 5. به اعجاز ادبى و بلاغت قرآن» ضرر مى زند. .٠١‏ تفسير علمى» در خدمت مادى كرى و الحاد قرار مى 
برك و براق اثبات آن مكاتب يه كار من زود .١‏ مطالب باطل و تضادهاى علومء به قرآن راه مى يابد. ؟7١.‏ قرآن تابع علوم 
مى شودء با اينكه علوم در معرض خطاست. .١1١‏ مفسر راء از فهم خالص عرب از لغات قرآنء دور مى كند. ؟١.‏ تفسير علمى؛ 
موجب سوء فهم مقاصد قرآن مى كردد. (1)تذكر: با بررسى دلايل مخالفان تفسير علمى روشن مى شود كه تمام اين ييامدهاء 
براى دو قسم از تفسير علمى (تطبيق قرآن با علوم تجربى» استخراج علوم از قرآن) است و قسم سوم تفسير علمى (استخدام 
علوم در فهم قرآن) از اين عوارض مبرّاست. 


خلاصه و نتيجه كيرى: 


از مجموع مطالب مطرح شده؛ در اين مبحث و بررسى آثار موافقان و مخالفان تفسير علمىء به اين نتيجه رسيديم كه رد كامل 


يا قبول كامل (همه انواع تفسير علمى) صحيح نيست. 


ص :07 


.895 -580 ر. كك: درآمدى بر تفسير علمى قرآنء از نكارنده. ص 717-775" و نيز التفسير و المفسرون؛ ج 7. ص‎ )١-١ 


خ: ماهيت معجزه و تفاوت آن با امور خارق العاده ديكر 
مقدمه: (تاريخجه) 


در طول تاريخ هميشه بشر با اعمال خارق العاده اى روبرو مى شده. كه از برخى انسانها هويدا شده است. اين اعمال خارق 
الخادة عميقة افجات :و لحسية شر را بزالك كفو كاه نوجي ابفان اوه كي ناا عزف و نان امالى او شده اسث. اران 
الهى از اين اعمال خارق العاده به عنوان آيه و معجزه ياد مى كردند و ديكران را به مبارزه براى آوردن مثل آن (تحدّى) 
دعوت مى كردند و آن را شاهد صدق نبوت خويش مى شمردناد. اما در مقابل اين مردان حق طلبء. كسانى بودند كه اعمال 
خارق العاده اى انجام مى دادند كه سحر ناميده مى شد. و كاهى امر بر مردم مشتبه مى كشت كه كداميكك حق است. و لذا 
مخالفان اديان الهى به بيامبران تهمت سحر مى زدند. تاريخ دقيقى از اولين معجزه در دست نيست اما مى دانيم كه ييامبران 
الهى معمولا معجزه داشته اند به طورى كه مردم از هر ييامبر جديدى معجزه مى طلبيدند. اما آيا براستى ماهيت معجزه جيست؟ 
معجزه و وازه هاى قرآنى آن: 

اشاره 

قرآن كريم وازه «آيه) » «بيّنه) » «برهان» و «سلطان» را در مورد امور خارق عادت و معجزات ييامبران بكار برده است. واز وازه 
«معجز ه) دراين مورد استفاده نكرده ست اما اصطلاح رايج و مشهور در اين مورد وازه «معجره) است. ما در اين نوشتار ابتدا 


معانى لغوى و اصطلاحى اين وازه ها وا مورد بررسى قرار مى دهيم: 

اول: معناى لغوى وازه ها: 

الف: «آيه» : 

وازه «آيه» در لغت به معناى «علامت و نشانه» است و آن جيز ظاهرى است كه ملازم با جيز غير ظاهرى است. (21 
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)١ -١‏ مفردات راغب اصفهانيء وازه آى. 


وإيضي ادويق كي ادية المجيزي منت كدجووه تبه والماريه موري ستعيزة واع عي لود وأوسله عبرا رسيلان + 
مقصود است. للاقرآن كريم وازه «آيه؛ را در مورد معجزات انبياء به كار برده است. مثال: بَلْ قالوا أَضْغاتٌ أخلام. بَلِ إفراة بل 
هُوَ شاع فَلَيأتنا اند كما ييل الأكلرة [القريلك كنيد عوابياق شؤريةة انع نه إبلكه فنا تمن كه ان شاع اعد 
يس همان كونه كه براى يبيشينيان هم عرضه شتهيابك بزاف ها تقاله اق [معجة اق] ياووةةا و شر إلى تَنى إشرائيل الى كد 
شك باه ون وك أن ان أخلقٌ لكم من آَلطين كَهِيِكهِ يفنح فيه فيكو طيْرا بإذْنٍ اللو . . (ثثادو [او را به عنوان إييامبرى به 
سوق بن اسرائيل [هى فرسدة كه او به آثان هن كويد:] ذز حقيقت هن از جانب يروره كارتان برايتان نشانه [معجزه]آورده ام. 


من از كل براى شما [جيزى ]به شكل يرنده مى سازم آنككاه در آن مى دممء يس به اذن خدا برنده اى مى شود.) 
ب: «بينه» : 


وازه «ببنه؛ در لغت به معناى «دليل واضح) آمده است جه عقلى يا محسوس باشد. (5)برخى لغويين كفته اند كه (از ريشه بين) 
معنى حقيقى آن انكشاف و وضوح به وسيله جدا كردن و تفريق است و ١آيه)‏ و «بنه؛ بمعنى امرى است كه كشف شده واز 
يق اموو عادى عدا كبده ابت لاشافرن كريم در موارقئ ال معجزات اننبا بين به ولتها كرده اسح: مثال: وَ إلى تّمَودَ أَخاهُم 
صالحاً قالّ يا قَوْم أَعيُوا لله ما لك من إِلهِ غَيدهُ قَدْ جاء نكم به مِنْ رَبك لوقه لله لَكم آيَه (ع)دو به سوى [قوم ]ثمود. 
تالح ور ادرسان را [ترسعادي كنعو اق قرم دوه كسد را برسي يزان سنا سود حر او لوسك دو تشرهت براك شذا از 


جانب يروردكارتان 
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. وازه (آيه)‎ ١ ر. كك: مصطفوى. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج‎ )١-١ 

؟- ؟) انبياء /2. 

-”) آل عمران/59. 

ع- ع) مفردات راغب اصفهانىء وازه بين 

ه- ه) مصطفوى. التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج ل ص عع"-/ا2", وازه بين 
ع- 2) اعراف/77. 


ذلل اشكار امد اسك أت ماس شق هذا رام كتمانيك كد يتيده ان قنك فك اسك | لد نانك يرا الدية د تكد 
2 2 ين ستن براى يديده اى تإنحم دوا اللين من فتدحم قوم 
نُوح وَ عادٍ وَ تَمُود وَ أَلَّذِينَ مِنْ بَعْدِهِغ لا يَعْلَمَهُمْ إلا آللَهُ جاءَنْهُمْ رُسُلَهُعْ بلْبْبّناتِ (1:)1آيا خبر كسانى كه يش از شما بودند: قوم 
نوح وعاد و ثمود و آنان كه بعد از ايشان بودند [و][كسى جز خدا از آنان آكاهى ندارد» به شما نرسيده است. فرستاد كانشان 
دلايل اشكار بر ايشان آوردند.» 


ج: «برهان» : 


وازه «برهان» در لغت به معناى بيان-حجت و وضوح آن مى آيد. (5)و برخى لغوبين بر آنند كه اصل كلمه «برهان» مصدر بره 
به معنى «ابيض» است. و به هر كلام روشنى كه ابهام ندارد وامر واضحى كه خفاء ندارد» كويند. برهانان (قصص/7”) به معنى 
دو امر روشن و دو آيه واضح (دو معجزه) براى اثبات دعوت حضرت موسى (عليه السلام) است. (*)وازه «برهان» به معناى 
«دليل» هم مى آيد كه يك اصطلاح منطقى است (5)و خارج از معناى لغوى است. قرآن كريم در برخى موارد واره «برهان» را 
در مورد معجزات انبياء به كار برده است. براى مثال در سوره قصص يس از آنكه عصاى موسى (عليه السلام) ويد بيضاء را 
مطرح مى كند مى فرمايد: فذَانكك يؤهانانٍ مِنْ رَبُكك إلى فوِعَوْنَ وَ مَلائهِ (شاداين دو [نشانه ]دو برهان از جانب يرورد كار تو 
اسث [كسياند ]نه سوى فرعو وستراة [ كفو ]اق [برف ]انو دن سوره شناء .مق فزمابد» يا الها انق فد جاه كو زهان ين رَبَكمْ و 
أَبْوَلُنا إِلَيَكمْ ثُوراً مُبيناً (عاداى مردم در حقيقت براى شما از جانب يرورد كارتان برهانى آمده است وما به سوى شما نورى 
تابناكك فروفرستاده ايم.) 
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)١ -١‏ ابراهيم/4. 

؟- 5) مفردات راغب اصفهانى, ماده برهن و نيز زمخشرى. اساس البلاغه و فتتومى» مصباح المنير. 
*- ”) التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج ١‏ ص 787-787 ماده برهن. 

ع- ©) ر. ككث: مظفرء المنطق. 

ه- 0) قصص/7". 

ع ع) نساء/176. 


مفسران دو احتمال در مورد كلمه «برهان» در اين آيه مطرح كرده اندء يكى قرآن و ديكرى ييامبر (صلى الله عليه و آله) (١)و‏ 
ان در حالى است كه قرآن معجره ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) ست 


د: «سلطان» : 


سلطان از نظر لغوى به معناى تسلط قهرى است و به دليل و حجت نيز سلطان كويند جون بر قلوب افراد مسلط مى شود. 
('اقرآن كريم در برخى آيات تعبير «سلطان» رادر مورد معجزه به كار برده است. مثال: قالّتُ لَهُمْ رُسَلَهُمْ إِنْ نَخْنُ إل بَكَرٌ 
مِتلكغ وَ لكنَّ الله يَمْنُ على مَنْ يَشَاءٌ مِنْ عِبادِهِ وّ ما كانّ لَنا أنْ تَأِيِكمْ بسلْطانٍ إلا بذْنٍ الله. . . (50)«يبامبرانشان به آنها كفتند 
درست است كه ما بشرى همانند شما هستيم ولى خداوند بر هركس از بندكانش بخواهد (و شايسته بيند) نعمت مى بخشد (و 


مقام رسالت عطا مى كند) و ما هركز نمى توانيم معجزه اى جز به فرمان خدا بياوريم.» (5) 


ه: «معجزه» : 


اين وازه از ريشه «عجز) است. لغويين معانى و استعمالات متعددى براى آن شمرهده اند: .١‏ برخى ريشه اين لغت را به معناى 
«تأخر از جيزى» مى دانند وازاين رو در مورد آخر و يشت هر جيزى به كار مى رود. (7)2. كروهى از لغويين اصل اين لغت را 
به معناى «ضعف» مى دانند. (ع)لغت «عاجز) از همين معناست و به زنان كهن سال نيز «عجوز) كويند. ". برخى لغويين آن را 
به معناى فوت جيزى (از دسث رفتن) مى دائتد. (/60. برخى لغويين آن رابه معتاى «يافتن ضعف در ديكرى» دانسته اند. (8)4. 


برخى لغويين آن را به معناى «ايجاد ضعف در ديكرى) دانسته اند. (ة) 
ص : /اة 


.١18٠ الميزان» ج ذش ص‎ )١ -١ 

)١-١‏ مفردات راغبء ماده سلط. 

ع ") ابراهيم/١١.‏ 

*- 6) تفسير نمونه نيز كلمه سلطان را در اين آيه به معناى معجزه دانسته است (نمونه» ج 2٠١‏ ص 197) 

ه- 0) ر. ك: مفردات راغب اصفهانى و نيز ابن فارسء مقاييس اللغه. اين معنا را در يكى از دو معناى اصلى بيان مى كند. 

#- 2) مفردات راغب اين را به معناى ثانوى لغت عجز مى داند ولى مقاييس آن را يكى از دو معناى اصلى مى داند. 

- /) ر. كك: فيومى» مصباح اللغه و اقرب الموارد» ج ؟7؛ ماده عجزء (اين معنا در هنككامى است كه در مورد اشياء بكار رود- 
اعجزه شىء) 

8-4) همان (اين معنا هنكامى است كه در باب افعال به كار رود-أعجزت زيدا) 


4- 4) همان (اين معنا هنكامى است كه باب تفعيل به كار رود-عتجزته تعجيزا) 


نتيجه: به نظر مى رسد كه ريشه اصلى لغت «عجز؛ همان «ضعف» است كه مقابل قدرت است. و اين ضعف داراى مراتبى 
استه و يهاهمين لحاظ اسك كه به زثان كهن سال عجوز كويشد حون ضعيفق شده و طراوت و تحرك و زانش وذ را از 
دست داده اند و به مؤخَر و يشت انسان نيز «عجز» كويند جون كه يست و ضعيف است و اعجاز ايجاد عجز يا يافتن عجز در 
ديكران است. در قرآن كريم لغت «معجزه» به معناى اصطلاحى (عمل خارق العاده كه كواه نبوت باشد) يافت نشد اما در 
موارد متعددى اين لغت به شكل هاى كوناكون به كار رفته است. مثال: «عجوز) (هود/77 و صافات/18) كه مقصود همان 
ضعف و عجز در توليد فرزند است. «أعجزت» (مائده/1”) كه مقصود همان ضعف و نفى اقتدار است. «معاجزين» (سباء //*) 
كه استمرار حالت عجز است. «معجزى اللّه) (توبه/١7)‏ كه مقصود آن است كه خدا ضعيف نمى شود. «معجزين» (انعام/7١-‏ 
فصلت/١"-نور‏ /لال-عنكبوت/1١١)‏ (ليعجزه» (فاطر/65) كه مقصود ايجاد عجز است. «اعجاز) (قمر/١٠-حاقه//)‏ كه مقصود ريشه 
هاى درخت خرماست كه بعد از كنده شدن از زمين حالت محروميت از مواد غذايى ييدا مى كند. نكته اول: «اعجاز) به هر 
صورت كه باشد ملازم با تأثير و تسلط و تفوق و حكومت است. (1)نكته دوم: جالب اين است كه لغت «معجزه» در روايات 
اهل بيت (عليه السلام) به معناى اصطلاحى به كار رفته است و لذا معلوم مى شود كه اين لغت از زمان ائمه (عليه السلام) 
كاربرد داشته و به جاى «آيه) به كار مى رفته است. براى مثال به اين روايت توجه كنيد: عن الصادق (عليه السلام) : المعجزه 
غنالاية لله لأ يطتلني] الا دمي وسلدى شعيه ادرو رد هيل قا لغياةق امن “كلت الكاذب لاا سيد عاذي :الى امداك لك 
آن را به غير از انبياء و رسولان و حجت هاى خويش عطا نمى كند تا به وسيله آن راستكوئى راستكويان از دروغ كر دروغ 
كوياق بارشتاخنه شود 


ص :/6 


4 حسن مصطفوى» التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج ص‎ )١ -١ 
.58 كسرع بحار الانواره ج ١لءص ١لا و نيز ميزان الحكمه؛» ج 7 ص‎ 


دوم: معناى اصطلاحى معجزه: 


بحث معجزه حدّ اقل در جهار علم تفسير» علوم قرآن» اصول و كلام مطرح شده است. به برخى از قدماء نسبت داده شده كه 
آن را جزئى از علم اصول مى دانستند. (مثل شيخ طوسى و طبرسى») (1)برخى ديكر آن را در علم كلادم (عقايد) مطرح مى 
كنند. (مثل خواجه طوسى و علامه حلى در تجريد الاعتقاده صاحب نثر طوبى و ملا فتح الله كاشانى) (1)و بعضى مفسران آن 
را در لابلاى تفسير قرآن و به مناسبت معجزات انبياء مطرح كرده اند (مثل علامه طباطبائى در الميزان و آيه اللّه طيب در اطيب 
البيان و. . .) (كامرا كروهى نيز آن را در علوم قرآن مطرح كرده اند (مثل سيوطى در الاتقان و آيه الله معرفت در التمهيد) 
(؟)ما دراين نوشتار بر آن نيستيم كه جايكاه حقيقى اين بحث را مطرح كنيم اما شايد طرح مبحث اعجاز در علوم مختلف به 
جهت ابعاد كوناكون اين بحث باشد. كه هر كروهى از زاويه اى خاص بدان نظر كرده اند. و از آنجا كه اين ببحث در علوم 
مختلف طرح شده. تعريفهاى متفاوتى نيز از آن ارائه شده كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى كنيم: .١‏ خواجه طوسى (ره) 
معجزه رااين كونه تعريف كرده است: «راه شناخت راستكوئى بيامبر اين است كه به دست او معجزه اى ظاهر شود و آن 
عبارت است از ثبوت جيزى كه معتاد نباشد و يا نفى جيزى كه معتاد باشد در صورتى كه خرق عادت بوده و مطابق ادعا واقع 
شود.» (ش)و سيس علامه حلى در شرح اين كلام جندين شرط را مقرر مى كند: الف: امت شخص معجزه كر از آوردن مثل 
آن عاجز باشند.فية: معجزة ان ظرت تعدا يا با امر او باشل 


صص :694 


١-١)ر.‏ كك: تفسير تبيان» ص ”*؛ و شيخ طوسى» زندكى نامه. ص ٠٠١‏ و علامه طباطبائى (ره) اعجاز قرآن» مقدمه عليرضا 
ميرزا محمدء ص 4. (شايد مقصود آنان همان علم اصول اعتقادات يعنى كلام باشد. نه اصول الفقه) 

01-1 ر. كك: منهج الصادقين» ج 2١‏ ص 1 و نثر طوبى؛ ج ؟: ص 119. 

“- ”) ر. كث: اطيب البيان» ج 2١‏ ص 84-5٠‏ و الميزان» ج 2١‏ ص "7 به بعد. 

- 6) ر. ككث: التمهيد فى علوم القرآن» ج 5 و سيوطىء الاتقان» ج *؛ ص ". 

ذ- 0) خواجه طوسى و علامه حلى) » كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاده ص "8٠‏ دفتر انتشارات اسلامى جامعه مدرسين» 
/ ق. 


ج: معجزه در زمان تكليف باشد. د: معجزه بعد از ادعاى نبوت ظاهر شود و در زمان معجزه كر مدعى نبوت ديكرى نباشد. 
(0)و: آن عمل خارق عادت باشد. 7. سيوطى در الاتقان معجزه را اين كونه تعريف كرده است: «امر خارق عادتى كه همراه با 
تحدّى و سالم از معارضه باشد.) (5)". آيه الله خوئى (ره) در تعريف معجزه مى نويسد: «معجزه جيزى است كه مدعى منصب 
الهى مى آورد به طورى كه خرق عادت (خرق نواميس طبيعت) باشد و ديكران از آوردن مثل آن عاجز بوده تا شاهد صدق 
ادعاى آن منصب الهى باشد.») و سيس ايشان جند شرط را براى صدق ادعا مشخص مى سازد: الف: امكان صادق بودن ادعا 
باشد (محال عقلى نباشد» مثلا ادعاى خدائى نكند) ب: آنجه مى كويد بر طبق آن انجام دهد. ج: عمل او از مقوله سحر و علوم 
دقيقه (غريبه) نباشد. د: تحدّى (مبارزه طلبى) كند. ()؟. علا-مه طباطبائى (ره) در تعريف معجزه مى فرمايد: «معجزه عبارت 
است از امرى خارج عادت كه دلالت كند ماوراءطبيعت در طبيعت و امور مادى تصرف كرده است. و اين به آن معنا نيست كه 
معدزه مبطل امر غقلى و ضرؤرق استث» [##ايشان در جاى ذركر مى توسيد (معجزة يا أيه معجزه (بر نكسب اصل كتسمية) 
جنانكه از لفظش ييداست امر خارق العاده اى است كه براى اثبات حق و مقارن با تحدّى (دعوت به مقابله) تحقق بيدا مى 
كند. . . معجزه هر جه بوده باشد و به هر شكل و صورتى اتفاق بيفتد بالاخره امرى است خارق العاده» و بيرون از نظام علل و 
معلولات و اسباب و مسبباتى كه عادتا ما با آنها انس كرفته ايم و آنها را مى شناسيم.» (0) 


9١: ص‎ 


)١ -١‏ كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد»ه ص 2”8٠‏ دفتر انتشارات اسلامى جامعه مدرسين»107 ق. 
)١-١‏ سيوطىء الاتقان فى علوم القرآن» ج *؛ ص ". 

*- ”) البيان» ص .٠١7”‏ 

*- ©) الميزان» ج ١‏ ص .7١‏ 

ه- ©) علامه طباطبائى (ره) » اعجاز قرآن» ص ١١18‏ و2١١.‏ 


ه. ايجى كه از متكلمان اهل سنت است در تعريف معجزه مى نويسد: «معجزه بر حسب اصطلاح در نزد ما عبارت است از 
آنجه به وسيله آن قصد شود كه راستكوئى مدعى نبوت را ظاهر كند.» و سيس هفت شرط براى معجزه قرار مى دهد: كار نخدا 
باشد-خارق عادت باشد- كسى نتواند با آن معارضه كند-بدست مدعى نبوت انجام شود-موافق ادعاى او باشد-معجزه او را 
تكذيب نكند (برخلاف ادعاى او سخن نراند) -معجزه قبل از ادعاى نبوت نباشد. .2)0١(‏ استاد مصباح يزدى مى نويسد: «معجزه 
عبارت است از: امر خارق العاده اى كه با اراده خداى متعال از شخص مدعى نبوت ظاهر شود و نشانةٌ صدق ادعاى وى باشد. 
2 برخى از نويسند كان در مورد معجزه نوشته اند: «دليلى كه براى صدق ييامبر در ادعايش أورده مى شود» معجزه نام دارد 
و آن عبارت است از تغيير در وجود-كوجكك يا بزركك-كه قوانين طبيعى را كه از طريق حس تجربه بدست مى آيد به مبارزه 
مى طلبد. 200 


نقد و بررسى: 


بررسى همه تعاريف و نقد آنها از حوصله اين نوشتار خارج است اما مى توان كفت كه برخى از تعاريف ناقص و برخى ديكر 
قابل نقض بود. (جامع و مانع نبود) در اينجا به ياره اى از اشكالات آنها اشاره مى كنيم: .١‏ يكى از شرايطى كه علامه حلّى در 
كشف المراد بيان كرده؛ اين بود كه: مدعى نبوت ديككرى در زمان او نباشدء تا معلوم شود كه معجزه از او صادر شده است. 
در حالى كه برخى ييامبران هم زمان بوده اند مثل حضرت ابراهيم و لوط» يس ممكن است كه هر دو معجزاتى داشته باشند. ؟. 
در تعريف هاى علامه طباطبائى (ره) از معجزه قيدهاى ديكرى هم لازم بود مثل اينكه «معجزها مغلوب واقع نمى شود-ديكران 


از آوردن مثل آن عاجز باشند و...» 3 در تعريف ايجى آمده بود كه «معجزه كار خدا باشد.») 
ص:١ام‏ 


0١-١‏ ايجى» شرح مواقف» ص /1م. 


"- "9) سيد محمد باقر حكيم؛ علوم القرآن» ص ١77‏ كه اين مطلب رااز شهيد صدر (ره) نقل كرده است. 


در حالى كه اين عين ادعائى است كه معجزه مى خواهد آن را اثبات كند كه لازمه آن صدق نبوت است. يس نمى تواند خود 
اين مطلب شرط معجزه باشد. و از طرف ديكر كفته بود كه معجزه راستكوئى (صدق) نبوت را ظاهر مى كند در حالى كه 


معجزه منحصر به اثبات ادعاى نبوت نيست بلكه هر منصب الهى (مثل امامت) را نيز اثبات مى كند. 
جمع بندى و نتيجه كيرى: 


معجزه (آيهء بيِنه» برهان) عبارت است از جيزى (كار-سخن -شىء) كه اين ويذكى ها و عناصر را داشته باشد: الف: خارق 
عادت باشد. يعنى قوانين عادى طبيعت را نقض كند. البته معجزه به معنى انجام محال عقلى نيست بلكه ارتكاب محال عادى 
است و نيز معجزه به معنى شكستن قانون عليت نيست جرا كه تحت قانون عليت عام است و فقط علت آن امرى غير مادى 
است. ب: از مدعى منصب الهى و يس از ادعاى آن واقع شود. يس اكر جيز خارق عادت قبل از ادعاى نبوت واقع شده باشد 
نمى تواند دليل ادعاى نبوت باشد. و نيز اككر كار خارق عادت بدون ادعاى منصبى از مناصب الهى واقع شود كرامت خوانده 
مى شود و معجزه اصطلاحى نيست. ب: همراه با تحدّى و مبارزه طلبى باشد؛ يعنى ديكران را دعوت كند كه مثل آن را 
بياورند. ت: مغلوب واقع نشود و ديكران نيز از آوردن مثل آن عاجز باشند. يعنى مثل سحر و اعمال مرتاضان و. . . نباشد كه 
تحت كأثير ازاده قوق كر قفن فى شود ويا الاين فى روددتث: براق اكبات امورق باشد كداغير ممكق لباشك. يس متعجزه تشى 
تواند براى اثبات محال عقلى (مثل ادعاى خدائى) يا محال نقلى (مثل ادعاى نبوت بعد ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) باشد. 
ج: از امور شر نباشد كه موجب ضرر به ديكران شود جون با هدف معجزه (هدايت) سا زكار نيست. ج: معجزه كواه صدق 


مدعى باشد. يعنى آنجه كه ادعا شده همان واقع شود. براى مثال اكر ادعا كرده؛ كور را شفا مى دهد 


ص : م 


به جاى آن كر شفا يبدا نكند و نيز آن معجزهء آورندةٌ خود را تكذيب نكند. مثلا به سخن آيد و بكويد اين مدعى دروغكو 
است. به عبارت ديكّر در معجزه سه حيثيت و جهت وجود دارد: اول: جهت معجزه كر است (كه بايد مدعى منصب الهى و 
تحدّى كننده و. . . باشد و هدف او هم اثبات امر محالى نباشد) . دوم: جهت خود معجزه است. (كه بايد خارق عادت بوده و 
كواه صدق ادعا باشد واز امور شرٌ هم نباشد.) سوم: جهت مردمى كه براى آنها معجزه صورت مى كيرد (كه بايد از آوردن 


مثل آن معجزه ناتوان باشند.) 
تفاوت هاى معجزه با خوارق عادات ديكر 


اشاره 


: معجزه يكك عمل خارق عادت است و مثل بقيه اعمال خارق عادت علتى برتر از علل طبيعى دارد كه علامه طباطبائى از آن 


تعبير به اراده مى كرد. حال بر ماست كه تفاوت معجزه را با خوارق عادات ديكر مثل سحرء كرامت و. . . بيان كنيم: 
الف: تفاوت معجزه با سحر و اعمال مرتاضان 


: قرآن كريم به سحر و جادو اشاره كرده است (بقره/7١٠‏ و طه/29) اين عمل خارق العاده در شريعت اسلام حرام شمرده شده 
است (1). و در قوانين اسلامى» ساحر محكوم به اعدام مى شود. تفاوت هاى اساسى سحر با معجزه عبارتند از: .١‏ معجزه قايل 
تعليم و تعلم نيست بلكه عنايتى الهى و به اذن خداست. اما سحر قابل تعليم و تعلّم است. يعنى انسان مى تواند نزد استاد فرا 
كبرد ونه ديكزانسانوزه:. در قزآة كريم بر اشازء اف به قابل تعليع بودن حر غذءاست يعلفوة آثاق اشر زلا ". معجزه 
سببى غير مغلوب دارد جون متكى به قدرت نامحدود خداست يعنى امرى نامحدود و حق است كه كسى بر آن مسلط نمى 
شود و باطل نمى كردد. امّرا سحر و ساحر مراتبى دارند و هر جادوئى با جادوى برتر مغلوب مى شود و باطل مى كردد. يعنى 


امرى محدود و باطل است. جون متكى بر قدرت محدود انسان است. 


ص : 1م 


)١ -١‏ ر. كث: امام خمينى (ره) » تحرير الوسيله» ج ص //ا5. مسثله ثالث و تفسير نمونه» ج ١‏ ص 7/8 7؟. 
ا 


علامه طباطبائى (ره) تفاوت اصلى سحر و معجزه را همين مطلب مى داند. .")١(‏ معجزه همراه با تحدّى (مبارزه طلبى) است 
تعتى معجزه كر ذيكران رادعوت مى كنذ كهمثل آن معبجزه وا ياورتد. و هميق كه نتوائيد مثل آن معجزه را بياورئد و عاجز 
شوند دليل حقانيت آن معجزه و معجزه كر است. قرآن كريم نيز به عنوان يكك معجزه اين مبارزه طلبى را در موارد متعددى 
اعلام مى كند. (5)5. معجزه مى تواند ماهيت جيزى را عوض كند اما سحر ماهيت جيزى را عوض نمى كند (قلب ماهيت نمى 
كند) يعنى جادوكرء شعبده باز و. . . با مهارت در قوه بينائى يا خيال افراد تصرف مى كنند و جيزى را بر خلاف واقعيت آن 
نمايش مى دهند. براى مثال كاغذى را تبديل به اسكناس درشت مى كنند. و يس از ساعاتى همان كاغذ اصلى در دست 
شماست. قرآن كريم نيز به خيالى بودن سحر اشاره كرده است. (0ا در معجزه اين كونه نيست مثلا اكر انسانى مسخ شد 
واقعا تير ماهيث فى دهنا و كاذب بسع ف سر نكن اسك به ذيكران ضفرو يزئل واعتلاف بيخ ذن و شوهر تداته همان 
طوركه قرآن كريم نيز به اين مطلب اشاره اى دارد. (5)و لذا علامه طباطبائى (ره) در مورد سحر و كهانت و. . . تعبير اشرورا 
را بكار مى برد. (ه)امَا معجزه خير است و براى هدايت بشر است و اكر ضرر براى ديكران داشته باشد» نقض غرض مى شود و 
خلاف حكمت الهى است و لذا معجزه موجب ضرر به ديكران نيست. 6. معجزه قابل تكرار نيست جون اختيار آوردن آن به 
دست انسان نيست بلكه به اذن خدا است. اما سحر قابل تكرار است جون اين ساحر است كه تصميم مى كيرد آن عمل انجام 
شود يا نشود. . تفاوت در هدف: معجزه هدفى عالى و تربيتى دارد يعنى هدف آن اصلاح جامعه و عقايد مردم است. اما سحر 
و ساحران معمولا اهداف بى ارزش و دنيائى دارند. و كاهى بى هدف هستند. (8)2. تفاوت در يديد ورنده: حالات و صفات 


يلديد ا ورتد كان معجزه و سحر متفاوت اسييت: 
ص : 56 


)١ -١‏ الميزان» ج ١‏ ص 75 و نيز ر. كك: استاد مصباح, آموزش عقايد. ص 28١(دو‏ جلدى) 
-١‏ 1 إن كنْتمْ فى رَيْبٍ مما تنا على عَبدنا نوا بوره مِنْ مله و. . . (بقره/؟؟) 

1 ") ذا بال وَ ِو يحي هن سخ رج أنّها قشع (طه(#8*» 

)1٠١؟/هرقب( فَيتَعلّمُونَ مِنْهُما ما بُفَرَقُونَ به بين لْموءِ وَ زَوْجهِ‎ )* ١ 

ذ- ه) الميزان» ج ١‏ ص 7 


ع- #) براى اطلاع بيشتر ر. كث: تفسير نمونه» ج ل ص 09-108". 


معجزه. كراق؛ اشبياء الهى مسسد كه داراق ضفات عالى انساتى مثل باكدامى دق طلبى و يارسائى هستيد و يراى يول و ثروت 
و مقام و منافع شخصى كار نمى كنند. بلكه هدف آنها هدايت مردم و اصلاح جامعه است. اما ساحران افرادى منحرفء اغفال 
كر و سودجو هستندء كه هركز روى رستكارى نمى بينند وَ لا يُفْلِحٌ آَلسَاحِرُونَ (0)و (1)تذكر: همين تفاوت ها غالبا در مورد 
تفاوت معجزه با اعمال مرتاضان نيز صادق است. مرتاضان با نوعى ورزش جسمى -روحى توانايى انجام كارهاى خارق عادت 


را بيدا مى كنند كه در آن موارد نيز اراده شخص مرتاض همراه با اسباب غير عادى در كار است. 220 
ب: قفاوت معجزه و كرامت: 


معجزه و كرامت هر دو عمل خارق العاده اى است كه متكى بر نيروى ماوراءطبيعى است. اما جند تفاوت دارند: .١‏ معجزه 
همراه با تحدّى (مبارزه طلبى) است اما كرامت اين كونه نيست. ازاين رو كراماتى كه از اولياء الهى صادر مى شودء مثل شفا 
دادن بيماران توسط امام رضا (عليه السلام) همراه با تحدّى نيست. ؟. معجزه همراه با ادعاى نبوت يا منصبى الهى است اما 
كرامات اين كونه نيست و صاحب كرامت ممكن است هيج كونه ادعائى نداشته باشد. *. كرامات از اولياء الهى صادر مى 
شود جه بيامبر يا امام باشند يا نباشند. اما معجزه از كسى صادر مى شود كه منصبى الهى (نبوت يا امامت) داشته باشد. تذكر: 
البته معجزه و كرامت هر دو از امور خارق العاده الهى شمرده مى شود كه قابل تعليم و تعلّم نيست و تحت تأثير نيروى قوى 
ترى واقع نمى شود و مخصوص بندكان خاص خداست. (ع)يس انسان هايى كه يبامبر يا امام نيستند هم مى توانند اعمال 
خارق عادت داشته باشند كه به آنها كرامت مى كوييم. قرآن كريم به دو نمونه ازاين كرامات اشاره كرده كه مورد استدلال 
متكلمان و مفسران 


ص :80 


)١ -١‏ يونس /ل/الا. 

0 براى اطلاع بيشتر ر. كك: تفسير نمونه» ج لى ص /7094-760. 

9-”) ر. كك: علامه طباطبائى؛ اعجاز قرآن» ص .173١‏ 

*- 5) براى اطلاعات بيشتر ر. كك: استاد مصباح يزدىء آموزش عقايد» ص ١88‏ و نيز تفسير نمونه» ج 21 ص 50 و كشف 


المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. علامه حلى و خواجه طوسى» . ص 8١‏ 


نيز واقع شده است. يكى از كرامات حضرت مريم (عليها السلام) (مريم/12 به بعد) و دوم داستان آصف و آوردن تخت بلقيس 
براى سليمان (نمل/20-178) 2ل 


تناسب معجزه با زمان: 


بيامبران الهى وقتى به سوى ملتى مبعوث مى شدند شرايط زمانى و مكانى و سطح علمى مردم را در نظر مى كرفتند و مطالبى 
در خور فهم آنان مى آورند و بيان مى كردند. حتى معجزات انبياء متناسب با علوم ييشرفته زمان خودشان بود. تا فرزانكان 
مردم زودتر و بهتر معجزات آنان را درك كنند وايمان آورند. يعنى هر ييامبرى با خارق عادتىء از نوع ييشرفته ترين علوم 
زمان خويش مجهز بوده است تا ارتباط او با عالم ماوراءطبيعت روشن تر كردد. و دانشمندان عصر در برابر آن خضوع كرده و 
به حقانيت آن اعتراف كنند. در حديثى آمده كه از امام رضا (عليه السلام) يرسيدند: جرا هر ييامبرى نوعى از معجزات داشته 
است. حضرت فرمودند: «در عصر موسى سحر غالب بود و موسى (عليه السلام) عملى انجام داد كه همه ساحران در برابر آن 
عاجز ماندند در زمان مسيح و محيط دعوت او يزشكان مهارت فوق العاده اى در معالجه بيماران داشتند» عيسى با درمان 
بيماران غير قابل علاج» بدون استفاده از وسايل مادى» حقانيت خود را به ثبوت رساند. و در عصر ييامبر اسلام (صلى الله عليه و 
آله) غالب بر اهل زمان ادبيات (خطبه هاء كلام و شعر) بود. و ييامبر (صلى الله عليه و آله) از طرف خدا مواعظ و حكمت هائى 
آورد كه سخنان آنان را باطل كرد و حجت بر آنها تمام شد.» (1)البته معناى اين حديث اين نيست كه قرآن كريم فقط از 
جهت فصاحت و بلاغت معجزه است بلكه معجزه اى جاويدان و براى همه زمان و مكان ها و مردم تا قيامت است. ابعاد اعجاز 


قرآن متنوع است و براى هر مردمى جنبه اى از اعجاز آن تبلور مى يابد و درخشش دارد. (جنانكه خواهد آمد) 
ص :88 


)١ -١‏ همان ها. 
5-7 كاف ىاج ١‏ ص 8-5 و علامه مجلسى (ره) . بحار الانواره ج ف ص ١9١‏ و ج7١‏ ص 5٠‏ و نيز استاد مكارم شيرازى؛ 


تفسير نمونه» ج 3 ص 89-1 


اقسام معجزه: 

اشاره 

معجزات از جهات كوناكون قابل تقسيم است كه به آنها اشاره مى كنيم: 
الف: معجزه اقتراحى و غير اقتراحى: 


معجزه اى كه با درخواست مردم انجام كرفته باشد معجزه اقتراحى نامند. و معجزه اى كه بدون درخواست مردم انجام كرفته 


باشد معجزه غير اقتراحى نامند (مثل نزول قرآن و...) 

ب: معجزه حشى و عقلى: 

معجزه حسّدرى آن است كه با حواس ظاهرى انسان دركك مى شود مثل عصاى موسى (عليه السلام) كه مردم اعجاز آن را مى 
ديدند. اما معجزه عقلى آن است كه يس از تعقل و تفكر اعجاز آن روشن مى شود. مثل قرآن كريم. 

ب: معجزه موقت و داثمى: 


معجزه موقت معجزه اى است كه مخصوص زمان و مكان خاصى است و بعد از آن از بين مى رود ولى براى نسل هاى آينده 
حكايت مى شود واكر حكايت يقينى باشد براى مردم بعدى هم حجت است. مثل: يدبيضاى موسى (عليه السلام) يا ناقه صالح 
و. . . معجزه باقيه» دائمى يا جاويدان آن است كه در همه زمان ها و مكان ها اعجاز آن ادامه دارد و براى مردم اعصار بعد نيز 
حجت است و اعجاز آن قابل اثبات است. مثل قرآن كريم كه معجزه جاويدان ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) است. 
(1)نكته: اديانى كه موقت بوده اند مثل يهوديت و مسيحيت معجزات آنها نيز موقت است امّرا دين اسلام كه هميشكى و تا 


قيامت است معجزه آن نيز دائمى و جاويدان است. 
ص :اا 


.1817 -1١806 براى اطلاع بيشتر ر. كك: سيوطىء الاتقان» ج "؛ ص ” به بعد و نيز ميرمحمدىء تاريخ و علوم قرآن» ص‎ )١ -١ 


د: اعجاز قرآن كريم و ابعاد آن: 
در آمد: 


قرآن معجزه جاويدان ييامبر اسلام و سند زنده حقانيت راه اوست. قرآن عزيز تنها معجزه حاضر در عصر ماست كه كواه 
هميشه صادق اسلام و راهنماى انسانها است. از تعريفهايى كه براى معجزه بيان شد برمى آيد كه معجزه در اصطلاح عبارت از 
امر تاوق غادتى اسث كه براق اثبات ادغاى تبوث آورده من شود به طورى كه موافق ادغا باشد و شخص ديكرى نتواند مثل 
آن را انجام دهد بلكه همه در آوردن آن عاجز باشند. ولى با اين حال معجزه امرى منافى با حكم عقل يا باطل كننده اصل 
عليت نيست. (1)اكنون يرسش اين است كه اعجاز قرآن از كدام جهت است يعنى تحدّى قرآن به آوردن «مثل» آن يعنى جه؟ 
و مثليت در جه جهتى مراد است. ياسخ به اين يرسش موضوع اين قسمت نوشتار است كه ديد كاهها را در اين زمينه بررسى 
مى كند. اين نوشتار در جند قسمت ارائه مى كردد. قسمت اول: بررسى تحدّى و مبارزه طلبى قرآن كريم (دليل اعجاز قرآن) 


8 قسمت دوم: بررسى ديدكاهها درباره جهت اعجاز قرآن (رمز مثل نداشتن آن) ة قسمت سوم: راز اعجاز قرآن كريم. 
قسمت اول: تحدذى قرآن كريم (دليل اعجاز قرآن) 
الف: آيات تحذى (مبارزه طلبى) 


آياتى كه تحدّى (مبارزه طلبى) قرآن در آنها مطرح شده است جند كونه است. كاهى مردم را در مورد كل قرآن و يا ده 
سوره آن به مبارزه مى طلبد و كاهى مى فرمايد اكر مى توانيد يكك سوره مثل آن بياوريد. به اين آيات توجه كنيد: قل لين 
تمت انس و آَْجنُ حلى أن يأنُوا بمئلٍ هدًا آلآ لا بون بل وَل كان بعْضّهُع ييفض طَهِيراً :0 


8/٠: ص‎ 


)١ -١‏ ر.كك: استاذ مير محمدى» تاريخ و علوم قرآن» ص 788 و علالمه طباطبائى؛ الميزان» ج ١‏ ص "لا و تفسير البيان أيه الله 


خوثى (ره) » ص 0 
؟- ١؟)‏ اسراء ///. 


«بككو اكر تمامى انسان و جن جمع شوند تا مثل اين قرآن را بياورند نخواهند توانست و لو آنكه برخى آنها به كمكك ديكران 
بشتابند.) أَمْ يَقُولُونَ إفتراه قل كَأنُوا بعَشْر سُوَرِ مِثْلهِ مُفتَرَياتِ وَ أَدْعُوا مَن إِسْتَطَْكمْ مِنْ دُونٍ الله إنْ ككُمْ صادِقِينَ (0):آيا مى كويند 
كه [محمد (صلى الله عليه و آله)|افترا مى بندد (و كلام خود را كلام خدا مى خواند) يس ده سوره مانند آن بسازيد و بياوريد 
و از هركسء غير از خداء مى خواهيد كمكك بكليريد؛ اككر راست مى كويبد. و إِنْ كتم فى رَيْبٍ مثا ترَّلْنا على عد ينا فَأنُوا 
بوره مِنْ مِثْلهِ وَ أَدعوا هد كع وق قون الله إن كقم مناروق قارو أكر دو موود نجه يه كاده ر: [محمد]نازل كرديم 
شكى داريد يس سوره اى از جنس آن بياوريد و كواهان خود راء غير از خدا بخوانيد» اكر راستكويانيد.) سوره يونس آيه /” 
نيز مضمونى شبيه آيه "71" سوره بقره دارد. كََنُوا بسُورَهِ مِثْلِهِ با اين تفاوت كه كلمه «من» در سوره بقره هست اما در سوره يونس 
كلض بناورة كلمه منن) آمدة "اسك ل(هو موود أبن تكنه بعذا تومي خواغيم :واد أم يثولوة كوه بل لازؤمثرة ثرا رديت 
مكله إن كانوا ضادوقية [#زيا (آيا) فى كونك او قرآن وا از خود بافته اث يلكه ايمان فى آوزقل. اكر راست من كويتل سين 
كلامى مثل آن (قرآن) را بياورند.» هر جند كه ظاهر كلمة «مثله» اين است كه كل قرآن مراد باشد ولى كلمه حديث «كلام) 
شامل كمتر از يكك سوره هم مى شود. و لذا برخى احتمال داده اند كه مقدار معجزه بودن قرآن يكك سوره ويا تعدادى از 
آيات است كه به اندازه يكك سوره باشد. (5)تذكر: نكتةُ جالب در آيات فوق اين است: آنجايى كه سخن از آوردن مثل كل 
قرآن ياده سوره آناست سكت ان نازى اقراد به:عمديكراسة افا جائ كةاسكق ايك سوره و ديت ابت نسكله 
شاهدان-و نه ياوران-را مطرح مى كند. علت اين تعبيرات شايد اين باشد كه در صورت اول اين كار براى يكك نفر مشكل 


است و يا اينكه اشاره به وجود اعجاز قرآن و مراتب آن استث. 
ص :84 


.١؟/دوه‎ )١ -١ 

”1 35) بقره/77. 

9" طور/8#ع7. 

- 6) ر. كك: سيوطىء الاتقان فى علوم القرآن» ج ”7 ص .٠١‏ 


ب: قلمرو تحدّى قرآن: مبارزه طلبى قرآن سه نوع شمول دارد 
.١‏ شمول افرادى: 


قرآن من فرمايدة لين اجتمعت الاش و الْحِنٌ على أن يأتوا بمثل هذا القذآن لاعاثون بمثله (فابعتى اكر همه افراد انسانها ولحت 


انسانها و حتى افرادى كه در آينده مى آيند مى شود. 


يعنى اين دعوت و تحدّى قرآن از زمان صدر اسلام شروع شده و هميشه ادامه دارد و لذا مى فرمايد فَإِنْ لَمْ تَفْعَلوا وَ لَنْ تَفْعَلُوا 


(')اكر در كذشته نتوانستيد مثل قرآن را بياوريد و هركز هم نخواهيد توانست. 
"'. شمول احوالى: 


در هيج حالى نمى توانيد مثل قرآن را بياوريد يعنى اككر عرب و يا عجم, اديب (متخصص ادبيات عرب) و يا متخصص در هر 
زمينه ديكر باشيد نمى توانيد مثل قرآن را بياوريد. البته اين مطلب از اطلاق آيه استفاده مى شود. )و از اين شمول و عموم و 
اطلاق آيه مى توان استفاده كرد كه آن جهت و رمز اعجاز قرآن بايد جيزى ديكر باشد. كه شامل همه زمانها و همه احوال 
باشد. و اين در حالى است كه برخى مثل شاطبى مى كويند: اعجاز قرآن مخصوص زمان صدر اسلام است. و همين كه اديبان 
آن دوره نتوانستند مثل قرآن را بياورند دليل معجزه بودن قرآن است و در اعصار بعدى فقط به همين مطلب احتجاج مى شود. 
ك1 


ب: مرجع ضمير «من مثله » 


در سوره بقره آيه ١‏ مى خوانيم: شَأنُوا بسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ در مورد مرجع ضمير غايب «مثلها مى توان جند احتمال را مطرح كرد: 


.١‏ مرجع ضمير قرآن (ما نزّلنا) باشد يعنى: «يس سوره اى از جنس (از مثل) قرآن بياوريد.» 
ص:١٠7‏ 


)١ -١‏ اسراء//8/. 

١‏ 35) بقره/75. 

*- ”) ر. كث: التمهيد فى علوم قرآن؛ ج . ص 77 مؤسسه النشر الاسلامى؛ قم الطبعه الثانيه ١6١8‏ ق. 
*- ©) الاعجاز البيانى» ص 288-88 به نقل از التمهيد» ج 5» ص 56. 


از ظاهر آيه همين معنا استفاده مى شود و مشهور در زبان ها هم همين است. و علامه طباطبائى (ره) در الميزان نيز اين احتمال 
را ذكر مى كند. .5)١(‏ مرجع ضمير خدا باشد يعنى: «اككر مى توانيد سوره اى از مثل خخدا بياوريد» اين مطلب در كلامم 
الزملكانى (م ١‏ ق) به عنوان يكك احتمال نقل شده كه ضعيف است جرا كه سياق اين آيه با آية قُلْ كَأنُوا بعَفْرِ سُوَر مله 
(؟واحد است در حالى كه ضمير در اين آيه به خدا برنمى كردد. (0. مرجع ضمير به عبد (ييامبر (صلى الله عليه و آله) 
برمن كردةه يعتق: ويس سؤزه أى از مثل بيامير (صلى الله عليه و آله) (كه امي است) بياوويد:) يعتق صندون بكك سووةه عمقل 
سوره هاى قرآن از فردى درس نخوانده مثل ييامبر (صلى الله عليه و آله) ممكن نيست. اين احتمال را علا-مه طباطبائى در 
الميزان (6ابيان مى كند. تذكر: شايد اين مطلب اشاره به مراتب اعجاز نيز باشد. يعنى آوردن يكك سوره با توجه به اينكه همه 
جهات اعجاز را در برندارد از فردى امَّى معجزه است وو از افراد امَّى برنمى آيد همان طوركه آوردن ده سوره (با توجه به 
محتواى آن سوره ها و جهات عديده اعجاز آنها) از دست افراد كثير با تخصص هاى كوناكون هم ساخته نيست. يعنى هر آيه 
اى خطاب به شخص يا اشخاص خاص (امى-جن و انس) است و مرتبه اى از اعجاز را بيان مى كند. و شاهد اين مطلب همان 
جيزى است كه قبلا بيان كرديم كه تحدّى قرآن در مورد ده سوره و كل قرآن همراه با اشاره به ياوران انس و جن است اما در 
مورد تحدّى به يكك سوره سخنى از آنها به ميان نمى يد بلكه داوران و شاهدانى را براى قضاوت بين دو سوره كه از فرد امى 
صادر مى شود فرا مى خواند. تا روشن شود كه هيج فرد امَّى نمى تواند مثل ييامبر (صلى الله عليه و آله) باشد و سوره اى 
معجزه آسا آورد. وازاين مطلب جواب «الزملكانى» هم روشن شد كه سياق دو آيه يكسان نيست جرا كه در سوره هود سخن 
از ده سوره-و نه يكك سوره-است. و نيز در سوره هود مرجعى مثل «عبد» وجود ندارد و نيز كلمه «من» در آنجا نيست. يس هر 


جند ظاهر آيه معناى اول را نشان مى دهد اما معناى سوم دقيق تر بنظر مى رسد. 


ص: الا 


.6/ الميزان» ج 3 ص‎ 0١-١ 
؟) هود 1 بكو ون اذه سوره ماتتك أن (قرآان) يياوريك:‎ 37 
4 بوك و التمهيد» ج ع ص‎ 


عع الميزان» جَ 3 ص /6. 


؟. علامه طباطبائى (ره) در الميزان (١)احتمال‏ ديكر نيز مطرح مى كند كه ضمير به خود سوره (بقره مثلا) بركردد. و سيس آن 
اعمال را تضعيف هن كتل. 


قسمت دوم: ديدكاهها دربارة جهت اعجاز قرآن (سرّ مثل نداشتن آن) : 
اشاره 


دراين مورد آراء و نظريه هاى متفاوتى از زمانهاى قديم مطرح بوده است ولى اين نظريه ها را مى توان در يازده ديدكاه 
خلا-صه كرد, كه ما به آنها اشاره مى كنيم و به مهم ترين طرفداران هر ديدكاه اشاره مى كنيم» و اكر يكك نفر در مورد جند 


ديد كاه نظر مثبت دارد او را در همه موارد ذكر مى كنيم: 
اول: فصاحت و بلاغت: 


يعنى قرآن يكك معجزه ادبى است به طورى كه فصيح بودن آن در حد اعلاى فصاحت و بليغ و رسا بودن آن نيز كامل است به 
طورى كه در قبل و بعد از ظهور اسلام هيج شعر يا خطبه و كلام عربى به يايه آن نرسيده است. 250 


دوم: سبك و نظم خاص قرآن: 


هر جند قرآن از حروف و كلمات معمولى زبان عرب تشكيل شده است اما نظم خاص خود و تأليف منحصر به فرد آن در 
تركيبات كلامى آن معجزه است يعنى سبكك خاص آن. نه شعرء نه نظم است بلكه كلامى خاص است كه قابل تقليد نيست. 


جرا كه خداوند از همه حروف و كلمات و تركيبات آكاهى دارد و بهترين آنها را انتخاب 
ص: "لا 


.68 ص‎ ١ الميزان» ج‎ )١-١ 

؟-7) اين نظريه شايد مشهورترين ديد كاه در باب اعجاز قرآن است و از جمله كسانى كه آن را يذيرفته اند مى توان از اين 
افراد نام برد: .١‏ عبد القادر الجرجانى (م 5١‏ قى) (دلايل الاعجاز و الشافيه به نقل از التمهيدء ج 5. ص ).١15‏ ؟. السكاكى (م 
/اأه ق) (مفتاح العلوم» ص 199-198.) ". فخر الدين الرازى (م 208 ق) (نهايه الايحار فى درايه الايحار به نقل از التمهيد» ج 
ع ص 80.) ع. قاضى عبد الجبار (م 510 ق) (شرح الاصول الخمسه. للقاضى عبد الجبار. ص 895-888.) ه. ابن ميثم البحرانى 
(ع209-2 ق) او اين ديدكاه را به اكثر معتزله نسبت مى دهد. (التمهيد. ج 5» ص 6١‏ . #. شيخ محمد عبده. (همان» ص 
649)". شيخ محمد حسين آل كاشف الغطاء (19/7 ى) (همان» ص 177.) 8 استاد آيه الله سيد ابو الفضل ميرمحمدى در 


كتاب تاريخ و علوم قرآن؛ (معاصر) (تاريخ و علوم قرآن» ص ٠‏ جاب دفتر انتشارات اسلامى» جاب جهارم بهار 177/0.) 


كرده است ولى ما نه علم كامل الهى را داريم و نه قدرت او را و لذا نمى توانيم مثل او سخنى بككوئيم. )١(‏ 
سوم: شيرينى و جذبه خاص يا موسيقى خاص قرآن يا روحانيت قرآن: 


از همان اوايل بعثت ييامبر (صلى الله عليه و آله) تأثير شكرف قرآن در قلوب مردم واضح بود به طورى كه مش ركين عرب» 
مردم رااز كوش دادن به قرآن منع مى كردند تا جذب كلام الهى نشوند. و شيرينى آن را نجشند. و همين مطلب امروزه 
كاهى» تحت عنوان «موسيقى قرآن» خوانده مى شود كه برخى از متأخران مصر وايران به آن تمايل دارند. و مى كويند اين 


خنبه از قرآن معجزه اسث و ديكران ان آوردن كلامى كه جنين تأثيرى داشته باشذ عاجزند. (00) 


جهارم: معارف عالى الهى قرآن از يك فرد انمى: 


مى شويم كه قرآن جيز ديكرى است كه عقل ها را متحير مى نمايد. و ديكران از آوردن معارفى مثل آن عاجزند و اين در 
حالى است كه همه اين 


ص :"ا 

)١-١‏ از جمله قائلين به اين نظريه مى توان از اين افراد نام برد: .١‏ ابن سليمان الخطابى البستى (م 84” ق) (ثلاث رسائل فى 
اعجاز القرآنء الرساله الاولى الخطائى» ص ).1١-4‏ ؟. ابن عطيه (م 267 ق) (الزركشىء البرهان» ج ”» ص 7.) ". الراغب 
الاصفهانى (م 207 ق) (مقدمه تفسير» ص )1١1-٠١5‏ . . الشيخ الطوسى (ره) (م 52٠‏ ق) (الاقتصاد فى اصول الاعتقاده ص 
ع/اع12.) ه. القطب الراوندى (”77ه ق) (التمهيد., ج *,» ص 8).58. الزملكانى (م 28١‏ ق) (همان.0/) /!. شيخ محمد حسين 
آل كاشف الغطاء (همان. ص 1775.) 4 شيخ محمد جواد بلاغى (همان. ص ”157.) 4. استاد سيد ابو الفضل ميرمحمدى نيز 
همين نظر را تقويت مى كند. (در كتاب تاريخ و علوم قرآن» ص 75٠0١‏ . 

؟- 1) از جمله كسانى كه قائل به اين سخن است: .١‏ ابن سليمان البستى (م 84" ق) (التمهيد, ج 5 ص 8".) ”. سيد قطب 
(همان» ص ).٠١©‏ ". استاد مصطفى محمود (همان» ص ).٠١28‏ 6. دكتر محمد عبد الله دراز (همان» ص ).١17‏ 0. محمد صادق 


الرافعى. (همان» ص 118.) 2. استاد محمد فريد وجدى. (همانء» ص ).١717‏ 


معارف توسط يكك فرد امَّى (بى سواد) بيان شده است قائل اين سخن آيه الله خوثى (ره) است. (21 
بنجم: قوانين محكم قرآن: 


اسان ها هر قانونى كه مى كذارئد سن از كذشت حجتدى اشكالات وسستى آن آشكار مى شود وغود ناجان به تغيير آن فى 
شوند. براى مثال قرآن به نظام عدل و وسطء برادرى و علم دعوت مى كند ودر جايى كه به آخرت مى يردازد دنيا را هم 


فراموش نمى كند. قائل اين سخن نيز آيه الله خوئى (ره) است. 270 
ششم: برهان هاى عالى قرآن: 


قرآن كريم وقتى سخن از توحيد و معاد و نبوت مى كند جنان استوار و بر اساس قوانين صحيح فكر (منطق) سخن مى كويد 
تو كويى ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) ده ها سال منطق و فلسفه خوانده است در حالى كه او يكك فرد امّى بود. اين» 


هفتم: خبرهاى غيبى از كذشته و آينده: 


قرآن در موارد متعددى از اقوام كذشته كه اثرى از آنها نبود مثل قوم لوط و عاد و ثمود و... سخن كفته است و اكتشافات 
بعدى باستان شناسان اين مسائل رااثبات كرده و مى كند. ويا در مواردى از مسائل آينده سخن مى راند مثل ييش بينى 


شكست ايران از روم كه به وقوع ييوست. اين اخبار غيبى است كه بشر عادى از آوردن مثل آن عاجز است. (5) 
ص : ؟/ا 


.١170 البيان فى تفسير القرآنء المقدمه» ص 41-517 و التمهيد» ج 5 ص‎ )١ -١ 

؟- 35) البيان فى تفسير القرآنء المقدمه» ص 41-517 و التمهيد» ج ؟. ص .١170‏ 

*- ”) التمهيد» ج ع ص 157. 

*- ©) از جمله قائلين اين ديد كاه اين افراد هستند: .١‏ القطب الراوندى (م ”01 ق) (التمهيد. ج ع ص 05.) ”. سيد عبد الله شبر 
(م 1787 ق) (همانء ص ).٠٠١‏ ". شيخ محمد حسين آل كاشف الغطاء (م */17 ق) (همانء» ص 177.) ؟. آيه الله خوثى (ره) 
(البيان» ص 01-8#.) 


هشتم: اسرار خلقت در قرآن (اعجاز علمى) : 


نظران علوم قرآن بدان تصريح كرده اند همان كزاره هاى قرآن در مورد مسايل علمى مثل: زوجيت كياهان و حركت خورشيد 
وزمين است. در حالى كه انسانها تا قرن ها بعد از نزول قرآن بدان مطالب علمى دسترسى نداشتند. يا به نظريه بطلميوسى كه 


نهم: استقامت بيان (عدم اختلاف در قرآن) : 


قرآن در طى 7 سال بر ييامبر (صلى الله عليه و آله) نازل شد كه كاهى در شرايط جنكك, صلح. سفر و. . . بود ولى با اين حال 
اختلاف و تناقضى در بيانات قرآنى وجود ندارد. در حالى كه اكر يكك نويسنده در طى جند سال مشغول نوشتن باشد كاهى 
در ابتدا و انتها و مطالب داخل نوشته تناقضاتى به جشم مى خورد. اين مطلبء اعجاز قرآن را مى رساند كه هيج انسانى نمى 
ؤاقة نكل قرآن ادق كونه سبدو كويد اذ حلته كساتق كدان كار واامنقيرفة :افد ابد االسعوى <روادر الباوةااست. 


(7)همجنين شيخ محمد جواد بلاغى نيز قبل از ايشان قائل به اين نظر شده اند. 00 
دهم: ايجاد انقلاب اجتماعى: 


برخى از صاحب نظران بر آنند كه اعجاز قرآن كريم اين است كه تغيير عظيم و جدّى و انقلااب بزركى در حيات انسان به 
وجود آورده است كه با قوانين عادى و تجربى بشر در اجتماع و سنن تاريخى سازكار نيست. به عنوان نمونه وضع اجتماع 
اعراب جزيره العرب را مثال مى زنند كه قبل ازاسلام با تمدن و مدنيت آشنا نبودند ولى كتابى مثل قرآن از آنجا برخاست در 
حالى كه هر كتاب آثينه 


١/0: ص‎ 


١ذ-)‏ از جمله كسانى كه قائل به اين مطلب اسيةقة .١‏ ايه الله خوثى (ره) در تفسير البيان أشي (البيان» ص عع( ) ؟, سيك 
عبد الله شبر (م 179 ق) 
37 ؟) البيان» ص ”41-7. 


عم التمهيد» ج و3 ص يفده 


فرهنكك و علم جامعه خويش است اما قرآن كريم برخلا-ف قوانين طبيعى و اجتماعى بوجود آمد و توانست جامعه عرب را 


بازدهم: صرفه: 


برخى معتقدند كه اعجاز قرآن از آن جهت است كه خداوند اجازه نمى دهد كسى مثل قرآن را بياورد يعنى قدرت را از 
مخالفين سلب مى كند. البته اين نظريه به سه صورت تصوير شده است. (5لاول: اين كه بككوئيم خداوند انككيزه افراد مخالف 
قرآن را سلب مى كند. دوم: اينكه بككوئيم خداوند علوم لازم آنها را سلب مى كند. سوم: اينكه بككوئيم با اينكه قصد مخالفت 
دارند و قدرت برآوردن مثل قرآن دارندء اما خداوند جلوى آنها را جبرا مى كيرد. البته به اين ديدكاه جواب هاى متعددى 


داده شده است. (7)و معمولا اساتيد و صاحب نظران علوم قرآن اين ديد كاه را نمى يذيرند. () 
دوازدهم: همه اين جهات از اعجاز قرآن است (مكر صرفه) : 


اين حاصل كلام علامه طباطبائى (ره) و آيه الله خوئى (ره) و نيز استاد معرفت است كه در ادامه نوشتار بدان مى يردازيم. اين 
ديد كاه در بين علماى سابق هم طرفدارانى داشته است مثل: .١‏ سيد عبد الله شبر (م ١77‏ ق) (240؟. شيخ محمد جواد بلاغى. 
(172 


٠/2: ص‎ 


)١ -١‏ سيد محمد باقر حكيم» علوم القرآن» ص .170-١719‏ (ايشان برخى مقالات شهيد صدر را در متن كتاب به صورت كامل 
آورده است. و اين مطلب از آن مقالات است.) 

.15١ التمهيد. ج , ص‎ )1 -١ 

*-”) ر. ككث: التمهيد, ج , ص 187. 

- ©) برخى از كسانى كه قائل به اين سخن هستندء عبارتند از: .١‏ ابن اسحاق النظام (م 7١‏ قى) (التمهيد» ج 5 ص ).16١‏ 7. 
الشريف المرتضى (سيد مرتضى) (م 578 ق) (همان» ص ).18١‏ 

ه- 0) حق اليقين» ج »١‏ ص .٠١1-99‏ 

ع- 6) التمهيد. ج ع ص *177. 


نظريه مختار و بررسى آن 


قرآن كريم داراى ابعاد كوناكونى مثل فصاحتء بلاغتء اخبار غيبى كذشته و آينده اسرار علمى» موسيقى خاص (جذب 
نفوس يا روحانيت خاص قرآن) » معارف عالىء قوانين محكم, براهين عالى و استقامت بيان است. كه همه اين ابعاد از اعجاز 
قرآن است. و فقط قرآن از لحاظ صرفه معجزه نيست. بلكه صرفه باطل است. البته همان طور كه كذشت اين ديدكاه مورد 
قبول ماء يعنى ديد كاه دوازدهم؛ در علماى سابق و حاضر طرفدارانى دارد و هر كدام اين ديد كاه را به روش خاصى تفسير 
كرده اند. كه به برخى آنها اشاره مى كنيم: .١‏ از كلمات علامه طباطبائى (ره) و آيه الله معرفت برمى آيد كه: تمام ابعاد قرآن 
معجزه است ولى با اختلا.ف مخاطبين متفاوت است. براى مثال قرآن معجزه ادبى براى اديبان و معجزه سياسى براى اهل 
سياست و معجزه در حكمت براى حكيمان و. . . است. بنابراين نظريه اعجاز قرآن» شامل همه افراد و همه زمانها و همه حالات 
(مثل اسرار غيبى و. . .) وجود دارد. (1)آيه الله معرفت مى فرمايد اكر جه ظاهر قرآن اين است كه (با توجه به تبتر مردم عرب 
صدر اسلام در علوم ادبى) اعجاز قرآن از جنبه فصاحت و بلاغت است اما در دوره هاى بعد كه خطاب عمومى شد و شامل 
همه بشريت كرديد تحدّى قرآن هم با همه جهات صورت مى كيرد و منحصر در فصاحت و بلاغت نيست. 100 آيه الله 
خوثئى (ره) نيز همه اين ابعاد را نشانه اعجاز قرآن مى داند. اما آن را منحصر به مخاطبين عرب يا عجم و يا اهل فن و علم 


ص :الا 
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ع ع) البيان» ص 1-57 4. 


دلايل و شواهد: 


طرفداران ديدكاه دوازدهم, در لابلاى بحث ها دلايلى را مى آورند از جمله مى فرمايند: اول: اكر اعجاز قرآن منحصر به 
فصاحت و بلاغت باشدء اعجاز قرآن منحصر به اعراب مى شود كه اين مطلب را دركك مى كنند آن هم اعرابى كه اديب 
باشند. در حالى كه قرآن براى همه بشر آمده و همان كونه كه كذشت تحدّى آن هم از جهت افراد و زمانها شمول دارد. 
(0)دوم: از آنجا كه فصاحت و بلاغت امرى مبهم و ذوقى است و معيار كاملى ندارد» لذا انحصار اعجاز قرآن در فصاحت و 
بلاغت موجب شد كه برخى از بزركان در دامن قول به صرفه بيفتند» از جمله سيد مرتضى (ره) و ديكران كه ديدند كلمات 
فصيح و بليغ در عرب زياد است و برخى در الفاظ مشابه سوره هاى كوجكك قرآن است (هر جند در محتوا به ياى آن نمى 
رسيد) و لذا ديدكاه صرفه را يذيرفتند. (')بررسى و اشكالات: در مورد اين نظريه دو اشكال اساسى مطرح شده است كه 
عبا رد از: اول: اكر اعجاز قرآن شامل غير از فصاحت و بلاغت باشد (يعتى اغجاز علمى و اشرار غنين و....) ذر ابن ضورت 
اين اعجاز در همه سوره ها يافت نمى شود. )در اين مورد مى توان به دو كونه ياسخ داد: الف: جواب نقضى: و اذ 
وجوه اعجاز قرآن مثل تأثير در نفوس (اعجاز روحانى يا موسيقى خاص قرآن) در همه سوره ها يافت مى شود يس بايد آن را 
هم ملحق به فصاحت و بلاغت كنند و از وجوه اعجاز قرآن بدانند جرا كه در همه سوره ها هست و كسى هم نتوانسته مثل آن 
را بياورد. ب: جواب حلى: از آنجا كه قبلا ثابت كرديم كه اعجاز قرآن شامل همه افراد و حالات بشر و زمانها مى شود يس 
تحدّى قرآن به نسبت به هر مخاطب خاصى به نوع ويزه اى است يعنى به اديب مى كويد اككر مى توانى مثل قرآن را در 
فصاحت و بلاغت بياور و به هر متخصص بر طبق تخصص او تحدّى مى كند يس وجه اعجاز هر سوره. نسبت به هر شخص 


متفاوت است: 
ص ://ا 
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علاوه بر آنكه در بخش اول بيان كرديم كه قرآن در جائى كه اعجاز را در يكك سوره و كلام كوتاه مطرح مى كند فَأنُوا 
بسَرورَهٍ مِنْ مِثلِهِ (ا)صدور يكك سوره از يكك فرد امّى را مطرح مى كند بنابراين كه (ضمير «من مثله) به عبد كه ييامبر است 
بركردد) يس در آن مورد و بر طبق ظاهر قرآن تحدّى به فصاحت و بلاغت وامثال اين امور است. اما در جائى كه تحدّى به 
همه قرآن يا ده سوره مى شود همه افراد بشر را به مبارزه مى طلبد و لذا بر طبق استعداد و تخصص اففراد همه ابعاد اعجاز مطرح 
مى كردد. دوم: فصاحت و بلاغت قرآن در خود قرآن وجود دارد وا لحاظ قرآن بودن معجرزه اسث. أما ابعاد ديكر اعجاز 
مثل اخبار غيبى و اسرار علمى به هر زبان يا در هر كتابى كه باشد معجزه است و اعجاز آنها ربطى به قرآن بودن آنها ندارد. 
يعنى اكر كسى با لفظ فارسى يا انكليسى هم خبر غيبى بدهد آيه و معجزه است در صورتى كه ما مى خواهيم اعجاز خاص 
قرآن را ثابت كنيم. باسخ: در آيات تحدّى كلمه «مثل» (1)7 مده استء و اين كلمه اطلاق دارد يعنى نفرموده است كه: «اكر 
مى توانيد مثل الفاظ قرآن را در فصاحت و بلاغت آوريد.) بلكه فرموده است كه: «اكر مى توانيد مثل قرآن را بياوريد.) يعنى 
مثل الفاظ و تركيبهاى قرآن يا مثل معانى بلند و اخبار غيبى آن. البته اعجاز قرآن در الفاظ و تركيب هاى كلامى با توجه به 
مضامين و معانى و محتواى خاص آن است. يس اككر كسى الفاظى و تركيبى فصيح و بليغ شبيه قرآن بياورد كه محتواى آن را 
تداشعه باد تتراسعه اسع هفل قر آة را سياووى كو تن اكر كسى محموا اعبار عع نتاوره كن ذاواق الفاظ غريى و 
تركيبهاى فصيح و بليغ مشابه قرآن نباشد نتوانسته است مثل قرآن را بياورد. يس نه لفظ فصيح و بليغ قرآن و نه محتواى آن به 
تنهايى قرآن نيست هر جند كه هر كدام از آنها بعدى از اعجاز قرآن است جون در حد اعلا واقع شده و بشر نتوانسته نظير آنها 


را بياورد. 
ص :هلا 


)١ -١‏ بقره/77. 
-١‏ 5) بقره/77. 
*- ”) از همين روست كه كفته اند ترجمه كامل قرآن به زبان ديكر به طورى كه. مثلا قرآنى به زبان فارسى داشته باشيم» 


ممكن نيست جون نمى توان همه خصوصيات محتوا و لفظ را از زبان عربى قرآن به زبان دوم منتقل كرد. 


جمع بندى و نتيجه كيرى: 


بنا بر آنجه كه كذشتء اعجاز قرآن ابعاد متعددى مثل فصاحت, بلاغت» محتواء اخبار غيبى و. . . دارد. وجه و جهت تحدّى و 
مبارزه طلبى قرآن همه وجوه اعجاز قرآن است (غير از صرفه كه باطل است) البته جهات اعجاز قرآن نسبت به مخاطبين 
مختلفء متفاوت است و هر كسى را بر اساس تخصص و استعداد او و در همان زمينه به مبارزه مى طلبد. هر جند اعجاز قرآن 
و تحدّى آن شامل همه زمانها مى كردد. و همين كه در طول جهارده قرن كسى نتوانسته مثل قرآن را بياورد» اعجاز قرآن و 
حقانيت و صداقت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) ثابت مى شود. 


قسمت سوم: راز اعجاز قر آن: 


جرا يس از جهارده قرن هنوز كسى نتوانسته است به تحدّى (مبارزه طلبى) قرآن ياسخ دهد و سوره اى مثل آن بياورد. رمز اين 
عجز و ناتوانى در جيست؟ آيا انسان هاء زبان عرب و قواعد آن را نمى دانند يا نمى توانند فراكيرند؟ آيا علم بشر ناكافى 
است؟ همين يرسش مشكل است كه برخى از متفكران و صاحب نظران را به دامن «صرفه) انداخته است. در ياسخ به اين 
يرسش مى توان اين كونه كفت: قرآن كلا-مى است كه از جهات و ابعاد كوناكون معجزه است قرآن كتابى است با الفاظ 
محدود و معانى بسيار و عالى» قرآن كتابى است با الفاظ عربى معمولى اما در اوج فصاحت و بلاغت كه مثل آن وجود ندارد. 
قرآن مثل هر كتاب ديكر از سه عنصر «لفظء معنا و نظم» تشكيل شده است يس اكر كسى بخواهد كتابى مثل قرآن بياورد بايد 
حدّ اقل سه شرط داشته باشد: .١‏ علم به تمام الفاظ» اسم هاء فعل ها و. . . داشته باشد به طورى كه بتواند بهترين و مناسب ترين 
آنها را در هر جمله به كار بندد. ؟. عقل او تمام معانى الفاظ» اسم هاء فعل ها و.. . را بفهمد تا بتواند در موقع سخن كفتن 
بهترين و مناسب ترين معنا را در مورد مقصود خود ارائه دهد. ". علم به تمام وجوه نظم كلمات و معانى داشته باشد تا بتواند 
در مواقع لزوم بهترين و مناسب ترين آنها را براى كلام خويش انتخاب كند. از آنجا كه اين (الفاظء معانى» نظم آنها) هنكامى 
كه در همديكر ضرب شوند يكك مجموعه بى نهايت (به اصطلاح رياضى) را تشكيل مى دهند. لذا تسلط و احاطه بر آنها و 


٠١ ص:‎ 


حضور ذهن در مورد همه اين امور براى يكك انسان مقدور نيست. علاوه بر آنكه مطالب و محتواى عالى قرآن و اسرار علمى و 
جهات ديكز أن ضوةة علوس ذركر رامن طلبد كة دو سرس بشر نيسة» يس كنها خداست كة بر همه حيز اخاطه دارد و 
علم او نامحدود است و مى تواند اين مجموعه را يكجا در نظر كيرد و كتابى بوجود آورد كه فصيح ترين الفاظ» صحيح ترين 
ساق ورين لد .را النطفاده ككقة أن الل على كل اشهيو قور كارف اقارهى رسد كد سحو عدن الاق دو ارود كل 
آذ ورا اعجال اين كنات اله ى :در مسخدوفيك عله و غكل يشر و لامحدورد بود ناظلع و طقل هد نهيف امسنكة وها اوفك رد 
لِْلْم إلا ليلا . (7)و ازاين روست كه هر جه علم بشر بيشتر رشد كند و عقل و تفكر او قوى تر و عميق كرددء بهتر مى تواند. 
رار الها لتوغانى .اقل كر اظراندربانه وير اعماب بيقر يلون كدان الأسماق الرودد حارفا ولق خيس كاه قاد 
نخواهد بود» مثل آن را بياورد. قُلْ لين إِجتَمَعَتٍ آلْإِنْسٌ وَ ألْجٌ عَلى أَنْ يَأنُوا بِمئْل هذًا آلْموآنِ لا بَأنُونَ بِِئْلهِ وَ لَوْ كان بَْض يُْ 
بض طَهيراً (1)بكُو اكر تمام انسان و جن جمع شوند تا مثل اين قرآن را بياورند» نخواهند توانست و لو آنكه برخى آنها به 
كمكك ديكران بشتابند.) 


ذ: انطباق قرآن با علوم تجربىء اثبات كر اعجاز علمى قرآن است. 


اشاره 


قرآن معجزه جاويد ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) و دليل نبوت و راست كويى ييامبر استء يعنى دليل اعتبار اسلام است» 
ولى اعجاز قرآنء از جهات كوناكون اثبات شده است. از آن جمله: اعجاز در الفاظ» محتواء عدم تناقض در مفاهيم آنء 
آمك قراق تفرذ آياث آن در ذلهاء يشكرقياو اغبان غبى قزان شهرده شدة انث, [ككولى اعجار علس قر اندر قرتهاق 
اخير بين مفسران جايكاه ويزه اى يافته است؛ جون علوم تجربى تكامل يافت و رشد سريع نمود و رازهاى علمى قرآن را 
آشكار كرد واين در 


ص:ام/ 
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شود. 


حالى بود كه كتاب مقدس (تورات و انجيل) هر روز با بيشرفت علوم» عقب نشينى كرد و تحريفات آن برملا كرديد. ازاين رو 
مفسران در موارد متعدد به اعجاز علمى قرآن (آياتى كه از قوانين و يافته هاى علمى بشرء در جندين قرن بعد خبر مى دهد) 
اشاره كرده اند (١)و‏ حتى دانشمندان ارويايى به ابعاد علمى قرآنء اعتراف نموده اند. براى مثال» لورا واكسيا واكليرى استاد 
دانشكاه نايل مى كويد: ما در اين كتاب كنجينه ها و ذخايرى از علوم مى بينيم كه فوق استعداد و ظرفيت باهوش ترين 
اشخاص و بز ركترين فيلسوفانء قويترين رجال سياست و قانون است و بدليل اين جهات است كه قرآن نمى تواند» كار يكك 


مرد تحصيل كرده و دانشمند باشد. (5) 


تذكر مهم: 


توافق قرآن با علوم جديد» بر سر يكك مطلب علمىء اعجاز قرآن را اثبات مى كندء اما ناكفته نماند كه اعجاز قرآن» منحصر در 
همين بعد آن نيست. يس اككر مطالب علمى قرآن توسط علوم تجربىء مورد تأييد قرار نككرفت» موجب بى اعتبارى قرآن نمى 
شود؛ جون اعجاز قرآن از راه هاى متعدد ثابت شده است و اكر از لحاظ علمى هم در بعضى موارد اثبات شود شاهد ديكرى. 
بر اعجاز آن است و اككر ثابت نشودء ضررى به اعتبار قرآن نمى زند. به عبارت ديكرء رابطه مطالب علمى قرآن با علوم 
تجربى, سه صورت دارد: الف: مطالب علمى قرآن كه مورد تأييد علوم قرار كرفته» در بسيارى موارد شكفتى دانشمندان جديد 
را برانكيخته كه جكونه يكك كتاب مذهبى» در جهارده قرن قبل» از جديدترين نظريات علمى با دقت سخن كفته است مانند: 
حركت خورشيدء زوجيت كياهان و. . . كه ما در بخش هاى بعدى كتاب» نمونه هاى آنها را مى آوريم. ب: مطالب علمى كه 
در قرآن وجود دارد و با نظريات علوم تجربىء ناسازكار مى نمايد كه اين بحث مربوط به تعارض علم و دين مى شود كه 
تعارض علم قطعىء با دين ممكن نيست بلكه اين تعارض ظاهرى است كه با دقت بيشتر برطرف مى شود. ج: مطالب علمى كه 


در قرآن هستء ولى توسط علوم تجربىء اثبات يا نفى نشده 
ص:7/ 
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؟-١)‏ تفسير نمونه» ج ١‏ ص 178 از كتاب يبشرفت سريع اسلام نقل مى كنند. 


است و ممكن است قرنها بعد با ييشرفت علوم» كشف شود و هيج دليلى بر رد آنها نداريمء بنابراين مانعى در اعتقاد به آنها 
وجود ندارد. اشكالات مخالفان: بعضى مخالفين تفسير علمى» مى كويند كه اين نوع تفسير» اعجاز قرآن را اثبات نمى كند 
زيرا: .١‏ اينكه بعضى مطالب علمى قرآن. با اكتشافات جديد مطابق استء ثابت مى كند كه قرآن را يكك نفر انسان عادى بيان 
نكرده؛ بلكه از طرف خداى داناى به حقايق نازل شده است ولى اين مطلب نمى رساند كه قرآن معجزه است جون تورات و 
انجيل اصلى همء از طرف خدا نازل شده ولى معجزه نبود؛ بلكه اعجاز قرآن كه تحدّى قرآن براى آن است در مورد اعجاز 
بيانى و ادبى قرآن است كه كسى مثل آن را نمى توانست و نمى تواند بياورد. ؟. آيات و مطالب علمى قرآن در همه سوره ها 
نيست» در حالى كه تحدّى قرآن اين است كه أَمْ يَُولُونَ إْتراه قَلُ كَأنُوا بوره مله وَ أَدعُوا من طعت مِنْ دُونِ لله إن كنم 
صادقِينَ قم إن كم فى ونب متا تَرلْنا عَلى عونا فَأنُوا بِسُورَهٍ مِنْ مِْلِهِ . (3)ديكك سوره مانند قرآن را بياوريد» يس اعجاز 
نيا عر دو دهان انالك ل وك لوسك ل كلق كار دا عدا دحام اققط رن ضبان كن اعبط ارد 
ثابت مى كند. *. اين نوع اعجاز را فقط اهل علم و كسانى كه تخصص در علوم تجربى دارند مى فهمند در حالى كه قرآن 
معجزه اى براى همه افراد است. ع. بحث اعجاز قرآن با علم تفسير مخلوط شده است؛ جون هدف علم تفسير بيان معانى الفاظ 
و جملات است ولى هدف اعجازء دليل آوردن بر صدق سخن ييامبر (صلى الله عليه و آله) است و اين دو با هم ربطى ندارد. 
نذا 


ياسخ اشكالات: 


.١‏ معجزه. عملى خارق عادت است كه از كسى كه ادعاى نبوت دارد براى اثبات صدق ادعاى او و با اذن خدا صادر مى شود 
و.ديكزان از أوردن مثل آن ثاثوان هسسد. كساتى كه مئى كونتد مظالب علمى قرآنء بر اغجاز آن دلالت دارد» منظورشان ايخ 
است كه آورده شدن مطالب علمى در جهارده قرن قبل كه دانشمندان. بعد از قرنها آنها رااز 
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طريق علوم تجربى كشف كردندء نشان مى دهد كه قرآنء كلام صادرشده از يكك انسان معمولى نيستء بلكه از طرف نخدا 
آمده است (تا اينجا با اشكال كننده توافق داشتيم) يس انسان عادى نمى تواند مانند اين مطالب علمى را بياورد» نه در عصر 
بيامبر (صلى الله عليه و آله) مى توانستند و نه الآن كسى مى تواند» مطالب علمى قرنها بعد را بيان كند. يس قرآن معجزه بوده و 
الآن هم نسبت به مطالب علمى كه يكك قرن بعد» كشف مى شود معجزه است (در عين حال كه اعجاز ادبى آن هم 
يابرجاست.) اينكه ما از قرآن در هر زمان» يكك مطلب جديد به دست مى آوريم» خود اعجاز كلام را مى رساند و براى اثبات 
اعجاز قرآن (يا از طرف خدا بودنش) احتياج به دليلى غير خودش نداريم. تورات و انجيل از طرف خدا بود ولى اثبات صدق 
موسى (عليه السلام) و عيسى (عليه السلام) به وسيله تورات و انجيل نبود (يس نفس تورات و انجيل معجزه نبود به خالاف 
قرآن) بلكه اثبات تورات و انجيل (كه كلام خدا باشد) احتياج به معجزه و دليل صدق (مثل عصاى موسى) داشت همان 
طوركه اين معجزه اصل نبوت آنان را نيز اثبات مى كرد. به عبارت ديكر در مورد قرآن» معجزه و كتاب ييامبر (صلى الله عليه و 
آله) (كه كلام خداست) يكى شده است اما در مورد تورات و انجيل اين دو از هم جدا مى شود؛ يعنى مطالب علمى قرآن دو 
جيز را اثبات مى كند: اول معجزه بودن قرآن و دوم اينكه از طرف خدا نازل شده است. ؟. اعجاز علمى قرآن» در بعضى سوره 
ها براى ما آشكار شده و در بعضى سوره ها آشكار نشده است و روشن نشدن آنها دليل بر عدم اعجاز علمى آن سوره ها 
نيست. از طرف ديككر كسى كه ادعا مى كند قرآن اعجاز علمى دارد نمى كويد تكك تكك آيات و سوره ها اعجاز علمى دارد 
تا اشكال به او وارد شود كه تحدى قرآن در مورد تكك تكك سوره هاست,ء اعجاز قرآن جهات مختلف (ادبى» علمى»؛ عدم 
وجود اختلا-ف. قوانين عالى و...) دارد. و لازم نيست هر سوره از همه جهات معجزه باشد بلكه از يك جهت هم كه معجزه 
باشد تحدّى قرآن صحيح است. ". اشكال سوم به همه جهات اعجاز قرآن وارد است جون اعجاز ادبى قرآن را هم همه انسانها 
خصوصا غير عرب هايى كه اهل علم نيستند نمى توانند تشخيص دهند ولى اين دليل بى اعتبارى اعجاز ادبى يا علمى قرآن 
نمى شود. ؟. اشكال جهارم مطلب حقى است جرا كه تفسير علمى با هدفهاى كوناكون انجام مى كيرد كه عبارتند از: 
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*#كاهى هدف تفسير علمى قرآن روشن كردن معانى و مقاصد قرآن است كه همان تفسير اصطلاحى است. #كاهى هدف 
تفسير علمى: اثباث اعجاز قرآن است: *#كاهى هدف تفسير علمىء اثباث نظرات اتحرافى يا تفسير به رأئ. يااثبات وجود همه 
علوم در قرآن است كه اين امور موجب بدبينى به تفسير علمى مى شود و نوعى سوء فهم يا سوء استفاده از اين روش تفسيرى 


است. 
مقصود از معجزه علمى قر آن: 


مراد آياتى از قرآن كريم است كه بدين صورت باشد: .١‏ رازكويى علمى باشد؛ يعنى مطلبى علمى را كه قبل از نزول آيه 
كسى از آن اطلاع نداشته بيان كندء به طورى كه مدتها بعد از نزول آيه مطلب علمى كشف ثشود. واين مسثله علمى طورى 
باشد كه با وسايل عادى كه در اختيار بشر عصر نزول بوده قابل اكتساب نباشد. ؟. اخبار غيبى در مورد وقوع حوادث طبيعى و 
جريانات تاريخى باشد كه در هنكام نزول آيه كسى از آن اطلاع نداشته و يس از خبر دادن قرآن طبق همان خبر واقع شود. و 
اين خبر طورى باشد كه به وسيله وسايل عادى قابل يبش بينى نباشد. يس اكر مطلبى را قرآن خبر داده كه قبلا در كتابهاى 
أسمائئ كلشهديه أن اشاره شدة اسشاو بادرهراك علمى وتان وايران مدو لأرلقق كتابهاى علدى و آزاء واتشهتدان 


آمده است و يا مطلبى باشد كه طبيعتا و يا بصورت غريزى قابل فهم بوده است اين امور معجزه علمى محسوب نمى شود. 
ر: قفاوت حكمت و علت در شريعت: 
اشاره 


دنَاين نوشتار ناجاريم تا از اصطلاح حكمت (فلسفه) » علت» مصلحت و مفسده. زياد استفاده كنيم و لذا مناسب است كه اين 


اصطلاحات را بصورت مختصر تعريف و يا تبيين كنيم: 
مصالح و مفاسد احكام: 


بر طبق مبانى كلا-مى شيعيان» احكام اسلامى تابع مصلحت هاى واقعى و مفاسد واقعى جعل و تشريع شده استء يعنى 
قانونكذار (خداوند يا بيامبر (صلى الله عليه و آله) و. . .) با در نظر كرفتن مفاسد واقعى شرابء آن را حرام كرده و با در نظر 
كرفتن مصلحت هايى كه در روزه دارى 
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وجود دارد آن را واجب كردانيده است. (1)يس ما مى توانيم در زمينه همه احكام اسلامى بدنبال مصالح و مفاسدى باشيم كه 
موجب بيدايش آن احكام شده است. در اين مصالح و مفاسد, كاهى ما به علت ويا سبب حكم و كاهى به فلسفه و حكمت 
حكم برمى خوريم كه در روايات اسلامى به عنوان «علل الشرائع» از آنها ياد مى شود. علت حكم: جيزى كه حكم وجودا و 
عدما (نفيا واثباتا) دائر مدار آن است. يعنى مصلحت و مفسده اى كه در قانون كذارى دخالت دارد و هركاه وجود داشته 
باشد حكم مى آيد و هركاه نباشد حكم مى رود به عبارت ديكر در اينجا علت تامه حكم مراد است و علت تامه عبارتست از 
جميع امورى كه در وجود شىء دخالت دارد اعم از علل جهاركانه (صورى-مادى-غائى-فاعلى) و عدم مانع و معدّات و 
شروط. مثال: نوشيدن شراب در شريعت اسلام حرام است و در روايات آمده كه علت حرمت آن مست كنندكى (مسكر بودن) 
آن است. از آنجا كه ما به علت تشريع اين حكم يى برديم» يس هركاه اين علت باشد حكم حرمت نوشيدن شراب نيز هست و 
هركاه مثلا ماده الكلى باشد كه مست كننده نباشد (مثل الكل صنعتى) نوشيدن آن حرام نيست. از طرف ديكر اككر ماده اى 
بوجود آيد كه مست كننده باشد اما نام شراب نداشته باشد بازهم حرام است جون علت (مست كنندكى) در آن وجود دارد. 
ازاين مطلب در فقه و منطق به عنوان قياس منصوص العله ياد مى شود. (7)تذكر: يبدا كردن علل واقعى يعنى مصالح و مفاسد 
واقعى كه موجب تشريع احكام شده است بسيار دشوار است و تنها از راه تصريح شارع يا راهى كه يقين آور است؛ بدست مى 
آيد و بدون قطع به علت تامه حكم نمى توان حكم را به موارد مشابه سرايت داد. حكمت حكم (فلسفه حكم) : جيزى كه در 
تشريع حكم از طرف شارع دخالت داشته است اما حكم نفيا و اثباتا دائر مدار آن نيست. (1)يعنى مصلحت يا مفسده اى كه در 
تشريع حكم دخالت دارد اما علت تامه وجود و عدم 
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حكم نيست. به عبارت ديكر ممككن است اين حكمت در جاى ديككر وجود داشته باشد اما حكم نباشد و يا كاهى اين فلسفه و 
حكمت از بين برود ولى حكم باقى باشد. مثال: نظافت و بهداشت جسم يكى از فلسفه ها و حكمت هاى تشريع وجوب غسل 
در اسلام است. اما نمى توان كفت اين مطلب علت تامه وجوب غسل است و لذا كسى كه كاملا نظيف است اما در اثر 
«دخول» جنب شده است و بدن او نيز آلوده نشده است» غسل بر او واجب مى شود اما كسى كه بدن او كثيف است و كاملا 
احتياج به حمام دارد اما جنب نشده استء غسل بر او واجب نمى شود. جرا كه در تشريع حكم. مصلحت هاى بهداشتى و 
معنوى هر دو مورد نظر شارع بوده است و حكم دائر مدار نظافت و عدم نظافت بدن نيست. تذكر :١‏ بسيارى از مواردى كه در 
مورد آيات قرآن به عنوان فلسفه و حكمت حكم (مثل فلسفه هاى بهداشتى حرمت خوردن كوشت خوكء خونء مردار و. ..) 
از آنها ياد مى شود ازاين نوع است. كه در ادامه بدانها مى يردازيم. تذكر ؟: سرايت حكم از موردى كه فلسفه و حكمت آن 
رابه دست آورده ايم به موارد مشابه» قياس فقهى (تمثيل منطقى) ناميده مى شود كه در فقه شيعه ممنوع است. (١)جون‏ كه ما 
علت تامه و كامل حكم را كشف نكرده ايم و لذا ممكن است در موارد مشابه علت واقعى و اصلى حكم, جيزى غير از اين 
حكمت و فلسفه حكم باشد كه ما كشف كرهده ايم. تفاوتهاى حكمت (فلسفه) و علت حكم عبارتند از: اول: در علت حكم 
مراد علت تامه است و در حكمت مراد علت ناقصه است. دوم: در علت حكمء حكم شرعى وجودا و عدما دائر مدار علت است 
اما در حكمت اين كونه نيست. سوم: علت حكم برخاسته از مفاسد و مصالح واقعى است اما حكمت و فلسفه حكم ممكن 
است كاملا منطبق با مصلحت و مفسده واقعى نباشد بلكه قسمتى از آن را نشان دهد. جهارم: هنكامى كه علت حكم براى ما 
كشف شد مى توان حكم را از مورد آن به موارد مشابه كه علت حكم در آن وجود دارد سرايت داد. اما در مورد حكمت و 


فلسفه حكم اين امر ممكن نيست. 
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جرا كه نمى توانيم به سادكى علل واقعى احكام را كشف كنيم: در اين مورد سخنان متعددى كفته شده است كه به صورت 
خلاصه بدان ها اشاره مى كنيم: .١‏ فلسفه يا حكمتى كه با توجه به علوم تجربى و حدسيات بنظر ما آمده يا از عبارت آيه يا 
روايتى به صورت غير قطعى برداشت كرده ايم» ممكن است علت اصلى و تامه نباشدء بلكه جزء العله يا علت ناقصه باشد و 
مصالح ديكرى نيز در اين رابطه وجود داشته باشد. (اعم از مصالح مادى يا معنوى» اجتماعى يا فردى) كه ما بدان ها دسترسى 
بيدا نكرده ايم. ؟. ممكن است حكمت يا فلسفه حكم سبب منحصر نباشد. يعنى براى يكك حكم ممكن است مصالح مختلفى 
وجود داشته باشد كه ما يكى از آنها را كشف كرده ايم و لذا نمى توانيم بككوئيم هرجا اين مصلحت نيست حكم منتفى مى 
شود. ". ممكن است خصوصيات و شرايط خاصى در بيان حكمت يا فلسفه حكم دخالت داشته است كه با توجه به آن شرايط 
و خصوصيات شارع مقدس يكك حكمت يا فلسفه خاص را براى حكم بيان كرده است. مثال: اكر يكك نفر يهودى از حكمت 
حكمى يرسش كرده؛ ممكن است ييامبر (صلى الله عليه و آله) با توجه به مطالب تورات و ذهنيت خاص آن يهودى يكى از 
حكمتهاى حكم را بيان كرده است تا آن يهودى با توجه به تطابق آن حكمت با مطالب تورات يى به حقانيت اسلام ببرد در 
حالى كه اين مطلب علت تامه حكم نبوده است. ؟. ممكن است حكمت يا فلسفه علمى را كه ما با توجه به علوم تجربى روز 
براى يكك آيه و حكم آن بيدا كرده ايم» سخن نهايى آن علم نباشد و جه بسا كه با توجه به بيشرفت دائمى علوم در آينده 
اسراز علد ديكرئ :دن انتزاظه كفق شود بسن مكلك بصورت 'قطعى تدن: تواك كنت كه سبائل تهنداشتى كه نا كنول شر 
كقفق: كرده أسك غلك امه تحريتث: كوشة خوك يا مرذار باشد حجرا كه:ممكة است اسزان علدن ديكرئ تيز دق اشده. كشفث 
شود كه اهميت آنها بيشتر از مسايل بهداشتى باشد و در مصلحت و علت حكم دخالت داشته است و اين اتفاق هرساله در 
مورد حقايق دينى و آيات قرآن اتفاق مى افتد وهر روز يرده اى از اسرار علمى آن كنار مى رود و جهره نورانى قرآن روشن 


تر مى شود. 
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احكام تعبدى: 


در شريعت اسلام جند كونه حكم وجود دارد: اول: احكامى كه علت تشريع آنها معلوم است كه كاهى خود شارع آن را 
تصريح كرده (مثل حرمت شراب) و كاهى عقل بصورت قطعى علت آن را كشف مى كند (مثل حسن عدلء نظم و. . .) دوم: 
احكامى كه علت تشريع آنها براى ما معلوم نيست ولى فلسفه و حكمت آن براى ما تا حدودى روشن شده است كه كاهى ائمه 
(عليه السلام) در روايات به اين علل اشاره كرده اند (مثل حرمت خوردن خون كه روايات آن مى آيد) و يا علوم تجربى جديد 
اسرار علمى آن را كشف كرده اند (مثل ضررهاى خوردن مردار) سوم: احكامى كه علت تشريع و حكمت وو فلسفه آن براى ما 
روشن نشده است ودر آيات و روايات بدانها اشاره نشده و علوم تجربى اسرار آن را كشف نكرده است و به عبارت ديكر 
عقل راهى براى كشف علت و حكمت آنها ندارد. اين احكام از آنجا كه از منبع وحى صادر شده است و ما يقين داريم كه 
شارع طبق مفاسد و مصالح انسانها اين احكام را صادر كرده است آنها را مى يذيريم و اين احكام را با عنوان «احكام تعبدى) 
مى خوانيم: (مثل عدد ركعت هاى نماز صبح و ظهر و مغرب) احكام تعبدى در كذشته زياد بوده است (مثل حرمت كوشت 
خوكك و حرمت نوشيدن شراب كه انسان ها علت و فلسفه آن را نمى دانستند) ولى با ييشرفت علوم بشرى اين حكمت ها و 
علت ها روشن مى شود و در هر عصرء از تعداد آنها كاسته مى شود. تذكر: در حقيقت قسم اول و دوم احكام تعبدى از احكام 
علم يذير است و قسم سوم احكام تعبدىء احكامى فراتر از علم فعلى بشر (علم كريز) است. ولى در اسلام احكام علم ستيز 
وجود ندارد. ([)يعنى ممكن است احكامى باشد كه عقل و علم فعلى بشر نتواند علل و فلسفه هاى تشريع آنها را دريابد اما 
احكامى مخالف و متناقض با عقل وجود ندارد. بنابراين ما مدعى هستيم و در اين نوشتار اثبات خواهيم كرد كه بسيارى از 
آيات قرآن و احكام اسلام با يافته هاى جديد علوم تجربى منطبق است ولى هيج آيه يا حكمى از احكام اسلام با احكام قطعى 


عقل يا يافته هاى قطعى دانش بشرى متناقض نيست. 


ص:9/ 


"8:0 براى اطلاعات بيشتر ر. كك: د رآ مدى بر تفسير علمى قرآنء از نككارنده» ص 98 و‎ )١ -١ 


بخش دوم: قرآن و علوم كيهان شناسى 


اشاره 


1١:ص‎ 


در آمد: 


يديده آسمان و ستا ركان خيره كننده آن در شب هميشه يكى از دغدغه هاى فكر بشر بوده و توجه دانشمندان را به خود جلب 
كرده است. تا آنجا كه رشته اى از علوم بشرى اختصاص به شناخت آسمان هاء ستا ركان سيارات و قمرهاى آنها بيدا كرده و 
تحت عنوان «علم هيئت» نجوم و كيهان شناسى' از آن ياد مى شود. قرآن كريم نيز به اين يديده عظيم خلقت توجه فراوان 
نموده و در آيات متعددى از آن ياد كرده است. كاه دعوت به تفكر در خلقت آسمان و زمين مى كند و كاه اشارات علمى به 
آنها دارد كه قرن ها بعد» كيهان شناسى جدبد آن مطالب على را كشف فى كند: و اعجار على قرآن:رابةاثباث مى رسائد. 
در اينجا آياتى از قرآن را كه با مطالب علمى كيهان شناختى و فيزيكك كيهانى انطباق داده اند مورد دقت و بررسى قرار مى 


دهيم. 
.١‏ آغاز جهان: 
اشاره 


جكونكى يبدايش جهان از انديشه هايى بوده كه هميشه فكر بشر را مشغول كرده است. قرآن كريم در آيات متعددى اشاراتى 
به اين مسئله كرده است و دانشمندان كيهان شناس نيز در اين مورد نظرياتى ابراز كرده اند و حتى بعضى صاحب نظران 
عوامع اند نا الطعاق اناك قر ان ا فق ادن كرات عتفي » اهز علس قر آنيا اكاك كشن كدايه مطالن قال تقتدو 
بررسى است. مفسران و صاحب نظران در اين مورد به اين آيات توجه كرده اند: ثُمْ إشتوى إِلَى أَلسَّماءِ وَ هي دخان (1)٠سيس‏ 
آهنكك [آفرينش ]آسمان كردء و آن دودى بود.) 


ص :97 


.١١/تلصف‎ )١-١ 


مره 


أوَلَمْ يَرَآلْذِينَ كفَرُوا أن آلسّماواتٍ وَ اَلْأَرْض كانتا رَنْقَاَ فَمَتقَنَاهُما وَ جَعَلنا مِنَ ألْماءِ كل شَيْءٍ حي أ قلا يُؤْمنُونَ (1:)1يا كسانى 
كه كفر ورزيدند ندانستند كه آسمانها و زمين هر دو به هم ييوسته بودند وما آن دو رااز هم جدا ساختيم؛ وهر جيز زنده اى 


رااز آب يديد آورديم؟ آيا [بازهم ] ايمان نمى آورند؟) 
نكات: 


.١‏ «دخان» در لغت به معنى جيزى است كه به دنبال شعله و لهيب آتش برمى خيزد. (12)7. «سماء» در لغت به معنى طرف بالا 
است ودر قرآن در معانى و مصاديق متعددى به كار رفته است از جمله: جهت بالا (ابراهيم/55) جو زمين (ق/4) -محل 
كرات بالا (فصلت/171) » آسمان معنوى (سجده/8) و. . . 00 «رتق) جيز بهم ييوسته را كويند و«فتق» جدا كردن دو جيز 
متصل بهم را كويند. (5) 


نظربه هاى علمى درباره بيدايش جهان: 

اشاره 

در مورد بيدايش جهان جند ديد كاه عمده؛ در بين كيهان شناسان جديد وجود دارد كه عبارتند از: 
الف: نظريه مهبانك (انفجار بزرك) : 


اين نظريه از سال ١٠11م‏ بيشنهاد شد وهم اكنون از سوى اكثر اخترشناسان به عنوان بهترين نظريه موجود تلقى مى شود. 
خلاصه اين نظريه آن است كه حدود 3١‏ بيليون سال بيش تمام ماده و انرزى موجود در جهانء در نقطه اى بسيار كوجكك و 
فشرده متمركز بوده است. اين نقطه كوجكك و بى نهايت جككال و مركب از ماده-انرزى منفجر شد و به فاصله جند ثانيه يس از 
انفحار ابن اتشكري» نادو داترؤى باسرعى نز يكف بةشرغت توق دار همه شو مشر كد بس از عدت كمن : اجثالا حتد ثائنه 
تا جند سالء ماده و انرى از هم تفكيكك شدند. و تمام اجزاء كوناكون جهان امروز از دل اين انفجار نخستين بيرون ريخته 


اند. 
ص :15 


)١ -١‏ انبياء/50. 

؟-3) راغب اصفهانى» مفردات» ماده دخن. 

- ") ر. كك: حسن مصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ماده سموء و نيز تفسير نمونه» ج 2١‏ ص 188 به بعد و نيز 
بحث «هفت آسمان) كه بدنبال مى آيد. 


*-ع) راغب اصفهانى» مفردات» ماده رثق» فتق. 


هواداران اين نظريه ادعا مى كنند تمامى كهكشان هاء ستا ركان و سيارات هنوز تحت تأثير شتاب ناشى از انفجار» با سرعت 
زيادى از همديكر دور مى شوند واين مطلب به وسيله مشاهدات «ادوين هابل» (1919 م) تأييد شد. «استفن ويليام هاولينكك) 
كيهان شناس معروف معاصر يس از تشريح انفجار اوليه و مراحل اوليه آن تا تشكيل كازهاى داغ و سوزانء اين نظريه را به 
دانشمند روسى «رُررُ كاموق» نسبت مى دهد و مى نويسد: «با كذشت زمانء كازهاى ثيدروزن و هليوم موجود در كهكشان 
به باره هاى ابر مانند تقسيم مى شدند كه تحت أثر كرانش خود در هم فرومى نشستند. . . سيس در اثر درجه حرارت بالا 
واكنش هاى هسته اى شروع شد. و ستاركانى مانند خورشيد ما تشكيل شد. خورشيد ستاره نسل دوم يا سومى است كه حدود 
ينج هزار ميليون سال قبل از ابر متشكله از كاز جرخانى كه محتوى سوير نواهاى ييشين بوده است بوجود آمده است. . .) 
(١)دكتر‏ «اريكك اوبلا» مراحل يبدايش جهان را به هشت مرحله تقسيم مى كند و مى نويسد: در مرحله اول (صفر تا ٠١-857‏ 
ثانيه) جيزى منفجر شد و تبديل به كلوله آتشين شد. در مرحله دوم ٠١-5(‏ ثانيه تا ٠١-77‏ ثانيه) اولين سنكك بناهاى ماده مثلا 
كواركك ها و الكترون هااز برخورد يرتوها با يكذيكر به وجود آمد. در مرحله سوم (از ٠١-77‏ ثانيه تا ٠١-8‏ ثانيه) كيهان از 
مخلوطى از كوارك هاء ليتونها فوتون ها و ساير ذرات ديككر تشكيل شده و خيلى سريع در حال از دست دادن حرارت بودند. 
در مرحله جهارم (از 2-٠١‏ ثانيه تا 5-٠١‏ ثانيه) تقريبا تمام كواركك ها و ضد كواركها به صورت يرتو ذرّه ها به انرزى تبديل 
مى شوند. در مرحله ينجم (از "-٠١‏ ثانيه تا ٠٠١‏ ثانيه) الكترونها و ضد الكترونها (يوزيترونها) در برخورد با يكديكر به اشعه 
تبديل مى شوند. در مرحله ششم (از ٠٠١‏ ثانيه تا ٠١‏ دقيقه) در درجه حرارت بسيار بالا اولين هسته هاى اتمهاى سبكك و يايدار 
مثل: هيدرورن و هليوم ساخته مى شوند. در مرحله هفتم (از 7١‏ دقيقه تا يكك ميليون سال) كوى آتشين حرارت خود رااز 
دست مى دهل (به حدود ٠‏ درجه مى رسد) و هسته اتم ها و الكترونها ييوند مى خورد و آن مخلوط ذره اى قابل ديدن 


مى شود. 


ص :10 


)١ -١‏ استفن ويليام ها وكينكك؛ تاريخجه زمان؛ ترجمه دادفرماء ص .154-١58‏ سازمان انتشارات كيهان» ١11/1‏ ش. 


در مرحله هشتم (از يكك ميليون سال يس از خلقت تا امروز) از ابرهاى هيدرورنى دستكاه هاى راه شيرى؛ ستا ركان و سيارات 
به وجود مى آيند اين سير تحوّل را در ايجاد ستاركانء امروزه هم مى توان هنوز مشاهده كرد. ابرهاى كازى كه قرار است از 
آنها ستاره بوجود آيد به سوى همديكر كشيده شده متراكم مى شوند سيس به شكل كلوله در مى آيند و اككر واكنشهاى هسته 


اى يديد آيد يكك خورشيد جديد متولد مى شود. )١(‏ 
ب: نظريه حالت بايدار: 


در سال 148٠‏ اين نظريه توسط (فردهويل) » اختر فيزيكك دان انكليسى بيشنهاد شد. خلاصه اين نظريه اين است كه جهان نه 
تنها از نظر فضايى يكنواخت است (اصل كيهان شناختى) بلكه در طول زمان تغييرنايذير نيز هست. اين نظريه به حادثه خاصى 
نظير انفجار بزركك وابسته نيست. در نظريه حالت يايدار ستا ركان و كهكشانها ممكن است تغيير كنند اما در هر زمان تصوير 
كلى جهان با تصوير امروزين آنء تفاوتى ندارد. بر طبق اين نظريه حالت انبساط جهان يذيرفته مى شود اما معتقدند كه به 
تدريج ماده جديدى در بين كهكشان هاى دور شونده؛ ظاهر مى شود اين ماده جديد به تدريج اتم هاى هيدروزن را مى سازد 
و آنها به نوبه خود ستاركان جديدى را شكل مى دهد. تذكر: خلق بيوسته ماده از فضاى خالى اشكالاتى را براى اين نظريه 


يديد آورده است. واين نظرية بعد ال "كشف تقاوت سن سقا ركان رد شد 
ج: جهان بلاسما: 


تعداد كمى از اخترشناسان خلقت جهان را با مدل «هانس آلفون» دانشمند سوئدى مى بينند. خلاصه اين نظريه آنست كه 
4جهان قابل مشاهده (عمدتا ستا ركان) از يلاسما ساخته شده است. يلاسما كاز يونيده اى است كه بارهاى الكتريكى آن از 


هم جدا شده اند. يلاسماء كاهى حالت جهارم ماده خوانده مى شود. صاحبان اين نظريه معتقد هستند كه انفجار بزركك 
ص :18 


.27-2١ اريكك اوبلاكر فيزيكك نوين» ترجمه بهروز بيضاوى» ص‎ )١ -١ 


هيج كاه رخ نداده و جهان آكنده است از جريانهاى الكتريكى غول آسا و ميدانهاى عظيم مغناطيسى. از اين ديد كاه جهان 
ازلى است و به وسيله نيروى برقاطيس اداره مى شود. بنابراين جهان اغازى معين و انجامى قابل بيش بينى ندارد. و كهكشانها 


حدود ٠٠١‏ بيليون سال بيش شكل كرفته اند. 
د: جهان انفجارهاى كوجك (كهبانك) : 


كروهى ديكر از اخترشناسان نظريه حالت يايدار ديككرى را كه با رصدهاى اخترشناسى انطباق خوبى دارد بيشنهاد مى كنند. بر 
طبق اين نظريه جهان بدون آغاز و انجام اسي. ماده بطور بيوسته در خلال انفجارهاى كوجحكك (كهبانكك ها) و احتمالا با 
همكارى اختروشهاى اسرارآميز خلق مى شود. در اين نظريه جديد جهان به تدريج انبساط مى يابد و كهكشانها شكل مى 
كيرند. (0) 


نكات تفسيرى و اسرار علمى آيات: 


.١‏ در مورد آيه اول (فصلت/١١)‏ برخى از مفسران مى نويسند: «جمله (هى دخان-اسمانها در آغاز به صورت دود بود.) نشان 
مى دهد كه آغاز آفرينش آسمانها از توده كازهاى كسترده و عظيمى بوده است و اين با آخرين تحقيقات علمى در مورد 
آغاز آفرينش كاملا هماهنكك است. هم اكنون نيز بسيارى از ستا ركان آسمان به صورت توده فشرده اى از كازها و دخان 
هستند.» (1)؟. در مورد معناى «رتق» و «فتق) (ييوستكى و جدائى) آسمانها و زمين كه در آيه دوم (انبياء/0) آمده مفسران سه 
احتمال را مطرح كرده اند: الف: به هم بيوستكى آسمان و زمين اشاره به آغاز خلقت است كه طبق نظرات دانشمندان» 
مجموعه اين جهان به صورت توده واحد عظيمى از بخار سوزان بود كه بر اثر انفجارات درونى و حركتء تدريجا تجزيه شد و 
كواكب و ستاره ها از جمله منظومه شمسى و كره زمين بوجود آمد و بازهم جهان در حال كسترش است. برخى از روايات 
اهل بيت (عليه السلام) اشاره به اين تفسير دارد. 50 


ص :/41 


-١‏ ١ن‏ كقة رق ويلارد و ديكراق: كيهان ؤازاه كيكشانه ترجمه سيد محمد افق محمد ف عمديم 
)١ -١‏ تفسير نمونه» ج ٠‏ ص /771. 
م همان» ج .ا ص 4*5“ وص 506" و تفسير نور الثقلين ذيل آيه سى ام انبياء. 


ب: منظور از بيوستكى, يكنواخت بودن مواد جهان است به طورى كه همه درهم فرورفته بود و به صورت ماده واحدى 
خودنمايى مى كرد اما با كذشت زمان, مواد از هم جدا شدند و تركيبات جديد بيدا كردند و انواع مختلف كياهان و حيوانات 
و موجودات ديكر در آسمان و زمين ظاهر شدند. (1١)ج:‏ منظور از به هم بيوستكى آسمان اين است كه در آغاز بارانى نمى 
باريد و مقصود از به هم بيوستككى زمين آن است كه در آن زمان كياهى نمى روئيد اما خدا اين هر دو را كشود از آسمان 
باران نازل كرد واز زمين انواع كياهان را روياند. روايات متعددى از اهل بيت (عليه السلام) اشاره به معناى اخير دارد. 
اشير شو )ددا تاي لاقل بورك سك وريطا سمل ١‏ 1 كر لقوق كتووائيب وها كنبياق كناف الوق ادو سي 
ساذ كان است بو باعمله شيل آي 3 ععتنانيق الماد كل كر خيق ور سماستكى وازه دول سير اودوع (الندي )كينا 
معناى وسيع اين جمله ها مخالف نيست جرا كه كاهى رؤيت به معنى «علم» مى آيد. و از اينجاست كه برخى مفسران معتقدند 
كعات قدارد ! يدقوق ذاراض قر مه تقسير باه 800 اسبفاة آنه المع فج عق نضا در سوود أة سوه اناد 
دارند. و معناى سوم (عدم بارش باران) را مخالف تعبير آيه و تحقيق مى دانند و رواياتى (5ارا كه در اين زمينه حكايت شده 
ضعيف دانسته اند. وامّْررا معناى دوم (ييدايش انواع و اقسام موجودات از يكك جيز بهم جسبيده) را از قتاده» سعيد بن جبير» 
عكرمه از ابن عباس» فخر رازى (2)نقل مى كند و آن را نظرى معروف در عصر قديم و جديد مى داند. آنكاه معناى ديكرى 
رااز ابو مسلم اصفهانى نقل مى كند كه «فتق» به معناى ايجاد و اظهار باشد. و اين معنا را موافق كلام على (عليه السلام) در 
نهج البلاغه فتق الاجواء. . . ثم فتق بين السموات العلى (2)مى دانند. 
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.7179-17178 الميزان» ج 3 ص‎ )١ -١ 

1- ؟) تفسير صافى» ج *؛ ص /7817. 

19- ”7) ر. كث: نمونه» ج 17 ص 7"88. 

*- ©) الكافى» ج ل ص 48 و ص 1٠١‏ و تفسير قمى» ج 7 ص ./١‏ 
ه- 0) تفسير كبير» ج 77 ص 187. 

2- 2) نهج البلاغه. خطبه/١.‏ 


وانخد فنا واامزافق بات 11-١‏ سوره فصلت ثُمْ إشرتّوى إِلَى أَلسَّماءِ وَ هي دخان معرفى مى كنند. كه دخان همان ماده اوليه 
خلقت آسمانها و زمين است واز آن آسمان بوجود آمد. و واه «اثتياه در آيات سوره فصلت را به معناى امر تكوينى و ايجادى 
مى دانند و از آيه استفاده مى كنند كه ماده آسمانها قبل از وجودشان موجود بوده است و خدا صورت هاى آنها را ايجاد كرد. 
آنكاه نتذكرمى شوة كداذر تورات بةامسكله بيدايكن موجودات از يكف اصل واد اشازة شده اسث» كه عدا جزهرى :را خلق 
كرد سيس با نظر هيبت به آن نككاه كرد به صورت آب در آمد وسيس آسمانها و زمين را از آنها خلق كرد و آنها رااز 
همديكر دا سالخت. لقاو انكاه از علتطاوى ثقل هن كند كه مشسمون اين آيات معجزه علمى است. (لاأسيس ابشان مطالبى 
علمى در مورد بيدايش جهان از لايلاس و ديكران نقل مى كند و نتيجه مى كيرد كه هدف قرآن بيان مطالب علمى نبوده 
است امّرا اشاراتى به فتق آسمانها داشته است ولى حقيقت آن براى ما روشن نيست هر جند كه نظريه هاى علمى هم با آن 
موافق است. اما ما به تطبيق اين نظريات با قرآن نمى يردازيم. (50. يكى از صاحب نظران تحت عنوان يبدايش نخستين جهان 
با مطرح كردن آيه ١١‏ سوره فصلت مطالبى را از دانشمندان مختلف در مورد انفجار اوليه نقل مى كند و سيس از قول «ادوارد 
لوتركيل» مى نويسد: «علم نه تنها حدوث عالم را ثابت مى كند بلكه روشن مى سازد كه دنيا از حالت كازى در يكك (لحظه 
معينى) در نتيجه يكك انفجار بزركك بوجود آمده است واين لحظهه تقريبا ينج بيليون سال بيش بوده و هنوز هم در حال توسعه 
است.) (005. نويسندة معاصر ديكرى نيز آيات (سوره فصلت/١١‏ و انبياء/0) را مطرح مى كند و با توجه به هماهنكى اين 
آيات با اكتشافات دانشمندان آن را دليل معجزه بودن قرآن مى داند. ايشان مى نويسد: «علم هيئت ثابت كرده است كه در 
ابتداى خلقت» كرات آسمانى به صورت كاز به هم جسبيده و متصل بودند و بعدها به مرور زمان براثر فشردكى و تراكم 


شديد كازها تبديل 
ص :14 


)١-١‏ ايشان آن عبارت رااز تفسير كبير فخر رازى» ج 7؟» ص 127 نقل مى كند و مى كويد: ازاول تورات فعلى حذف 
كرده اند. 

؟- ؟) الجواهر» ج 3١‏ ص 199. 

*-") ر. كث: التمهيد فى علوم القرآن, ج #. ص .179-١19‏ 

ع- 5) مهندس جعفر رضائى فرء قرآن و آخرين يديده هاى علمى (اعجازهاى علمى قرآن) » انتشارات فوزان».1/2١‏ ش. 


به جسم شدند. اين واقعيت علمى اولين بار توسط «لايلاس» رياضى دان و منجم مشهور فرانسوى» در حدود دو قرن بيش اظهار 
كرديد وامروز نجوم جديد با دستاوردهاى جديد خود صحت فرضيه علمى لايلاس را ثابت كرده است.» (!)سيس از زرر 
كاموف نقل مى كند كه: «زمين و خورشيد از كازهاى بسيار سوزانى كه در جندين ميليارد سال بيش بوده اند به وجود آمده 
اند.) (8)5. د كتر «موريس بوكاى» با طرح آيات (سوره فصلت/١١‏ و انبياء/١7)‏ بحث «روش اساسى ايجاد جهان در نظر قرآن)» 
را مطرح مى كند و مى كويد قرآن وجود توده اى كازى با بخشجه هاى ريز را تأييد مى كند و يكك روند جدائى (فتق) ماده 
اى ابتدائى يككانه اى كه عناصر آن نخست به هم ملصق (رتق) بودند را تذكر مى دهد. سيبس به نظريه تكوين عالم در دانش نو 
مى يردازد كه: «جهان از جرم كازى با دوران كند تشكيل شد و سبس جكونكى تشكيل ستاركان و زمين را توضيح مى دهد. 
وقدمت كهكشانها را ده ميليارد سال و قدمت زمين و خورشيد را 08/8 ميليارد سال تخمين مى زند. سيس مى نويسد: «دانش به 
ما مى آموزد جنانجه به عنوان مثال (و تنها مثال) تكوين خورشيد و محصول فرعى آن يعنى زمين را در نظر كيريم» جريان امر 
توسط تراكم سحابى نخستين و تفكيكك آن رخ داده است. اين دقيقا همان است كه قرآن به طريق كاملا صريح با ذكر 
ماجراهائى كه «دود) آسمانى ابتدا يكك نوع الصاق سيس يكك نوع انفكااكك را بوجود آورده بيان نموده است.) 00. يكك 
يرسش و ياسخ علمى: يرسش: در سوره فصلت آيات ١١-4‏ خلقت زمين را در دو دوره (يوم) مطرح فى ككلا نل ا نك 
تَكَفْرُونَ الى حَلَقَ لْأَرْضٌ فى يَؤْمين وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أنداداً ذلك رَبُ الْعالّمِينَ* وَ جَعَلَ فيها رَوايدى مِنْ فَؤقِها وَ بارَكٌ فيها و 
قَدّرَ فيها أُوائتها فى أَرْبَعَهِ أيَام صَواء لِلسَائِلينَ تم إشتوى إِلَى آلسَماءِ وَ ِى دُخَانٌ. . . 


٠٠١ ص:‎ 


)١ -١‏ كودرز نجفى» مطالب شكفت انككيز قرآن» ص 219-1١7‏ از جواد افتخاريان» قرآن و علوم روزء ص 178 نقل مى كند. 
7 4) مطالب: شكفت الكيز» عى 41 از س ركثاشت زميةة ؤر؟ كاموق» ترنجية دكت ميكموه بهزاف هن 8 تق من كند: 


9 ") دكتر بيوكاى» مقايسه اى ميان تورات» انجيل» قرآن و علم؛ ترجمه مهندس ذبيح اللّه دبير» ص ١١-4‏ 5,. 


«بكو: آيا اين شماييد كه واقعا به آن كسى كه زمين را در دو هنكام آفريد. كفر مى ورزيد و براى او همتايانى قرار مى دهيد؟ 
اين اسث يرؤود كان جهاتيان.: و ذو زميق از قرا آن [ لكر سااكوة هانياة ودر آن خين قراوان يلايد اوود و هواة خوراكى آن 
را در جهار روز اندازه كيرى كرد [كهإبراى خواهندكانء درست و متناسب با نيازهايشان است. سيس آهنكك [آفرينش]آسمان 
كرد وآن دودى بود.) قرآن در آيه ١(مورد‏ بحث ما) آسمانها و مسئله دود را مطرح مى سازد. اككر مقصود قرآن آن است كه 
تمام جهان از كاز خلق شده است جرا خلقت زمين را قبل از آسمانها مطرح كرده است و حتى با «ثم» (فصلت/1١1)‏ عطف 
كرده كه ترتيب را مى رساند در حالى كه زمين جزئى از آسمان ها و بصورت طبيعى بايد يس از خلقت آسمانها را در عرض 
آنها خلق شود. ياسخ: «دكتر موريس بوكاى» با توجه به اين يرسش نكته اى علمى را مطرح كرده است كه در قرآن كريم» در 
سوزه: تازعاك د #امسظله خلقت أسماتها و زمين به ضوزعى دركر مطر دده انت. | أقع كر حلفا آم الشماة بتاها ركم 
تفكها تقواهاة أخطفل كياد أخرع محاهاو الأ وض بعد ذلك قساها أخرخ لها مائها بف عزهاها ونا اآفريان يلا وشوارتر 
است يا آسمانى كه [او]آن را بريا كرده است؟ سقفش را برافراشت و آن را [به اندازه معين |درست كرد و شبش را تيره و 
زوزش وا اشكار كردائية و يسن آل ان زميق راهنا غلناتندق كشرة اشن و عنرا كافقنى راان انحورة ادوف دراي آبنات 
آفرينش آسمانها قبل از زمين ذكر شده است و با كلمه «بعد ذلكك) آمده است. ايشان مى نويسد: «دانش» تداخل دو رويداد 
تكوين يكك ستاره (مانند خورشيد) و سياره اش يا يكى از سياراتش (مانند زمين) را مبرهن مى سازد. آيا همين اختلاط در 
نص قرآن (همان طوركه ديده شد) ذكر نشده است؟» (621. عبد الرزاق نوفل نيز با طرح دو آيه ٠‏ سوره انبياء و ١١‏ سوره 
فصلت مسئله ابتداء خلقت را مطرح مى كند» كه آسمانها و زمين ابتداء يكك قطعه واحد بود و سيس جدا شد. و سيس نظريه 
هاى علمى را مطرح مى كند كه مى كويند: جهان در ابتداء از ماده اى داغ 


٠١١:ص‎ 


.5١ ١-1١88 مقايسه اى ميان تورات» انجيل» قرآن و علمء ص‎ 0-١ 


وسخت تشكيل شده بود. كه مناسب ترين لغت براى آن همان كلمه «دخان» است. كه در قرآن به كار رفته است. (0)و اين 
مطلب را از اخبار علمى قرآن مى داند كه قرن ها بعد علوم جديد به آن يى بردند. 4. احمد محمد سليمان نيز با طرح آيه 7٠‏ 
سوره انبياء مى نويسد: «اينكه قرآن مى فرمايد آسمان و زمين قطعه واحدى بود و سيس از هم جدا شد همان نظريه علمى 
جديد در مورد منظومه شمسى است كه مى كويد: جهان يكك قطعه اى آتشين رهاشده در فضا بود و سيس تحت تأثير جاذبة 
شىء عظيم از اجرام سماوى ديكر قرار كرفت و تكه تكه شد و به صورت حلزونى درآمد. وسيس اين اجزاء كوجكك كم كم 
سيارات را به وجود آورد.» سيس اين آيات را نشانه علم غيب بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله) مى داند واز آنها به عنوان 
اسرار علمى قرآن ياد مى كند. .1١9(‏ سيد هبه الدين شهرستائى معتقد است كه مقصود از كلمه سماء و دخان در آيه ثم 
إشتوى إِلَى ألسّماءِ وَ هِى دخان ("). همان جوّ زمين (اتمسفر) است كه آن را با نام ١كره‏ بخارة اطراف زمين مى خخواند. ابشان 
در ابتداء معانى كلمه «سماء» را برمى شمارد. و آن را در عرف و لغت به معناى (شىء علوى) «هر جه بالاى زمين» است مى 
داند. كه شارع نيز در استعمال الفاظ و اسامى تابع عرف بوده است و سيس مى كويد در مقالات دينى لفظ سماء به يكى از سه 
معنا مى آيد: اول: عين هواى عالى و فضاى خالى. دوم: جسم عظيم كروى محيط بر زمين ما (كه اكثر موارد استعمال در شرع 
ناظر به اين معناست) سوم: عين كرات علوى و اراضى سياره. آنككاه مى كويد: «وقتى كه اطلاق لفظ «سماءا بر هر موجود 
علوى جايز و شايع شد جرا جايز نباشد كه آسمان زمين ما عبارت باشد از كره بخارى كه محيط بر هواى زمين ما است.) سيس 
ايشان ده دسته دليل شرعى (آيات و روايات) مى آورد تا ثابت كند كه مقصود از آسمان همين كره بخار است. دسته دوم از 
دلايل ايشان همين آيه ١١‏ سوره فصلت و رواياتى 


٠١7:ص‎ 


1-١‏ ر. كك: عبد الرزاق نوفل» القرآن و العلم الحديث» ص ال بيروت»5١7١‏ 2 دار الكتاب العربى. 
؟- ”7) احمد محمد سليمان» القرآن و العلم» ص 87ت با تلخيص» دار العوده. سيروت» الطبعه الخامسه ١9/81١‏ م. 
؟-") فصلت/7١١.‏ 


است كه مى فرمايد آسمانها از دود آفريده شده است. و دود (دخان) را در آيه ثُمّ إستوى إِلَى أَلسّماءِ وَ هِى دخان (1)به معناى 
همان بخار مصطلح مى داند و در يايان نتيجه مى كيرد كه: «آنجه از مجموع اخبار مسطوره استفاده مى كنيم مقصود از دود 
همان بخار است منتها آنكه جون بخار و دود هر دو از يكك منشأ هستند ويا جون در عرف و در بدو نظر شبيه همند اسم دخان 
بر بخار اطلاق شده است. [يس انتيجه همانا كليه اخبار مزبوره ناطق است بر اينكه تمامى آسمانهاى هفت كانه كه محيط بر 
زمين هاى هفت كانه است از بخار آفريده شده است.) (1101. برخى صاحب نظران معاصر نيز با طرح آيه ٠١‏ سوره انبياء مى 
نويسند كه اين آيه خبر مى دهد كه آسمانها جيز واحدى بود و سيس جدا شد واين يكى از معجزات قرآن است كه علم 
جديد آن را تأييد مى كند. ()همجنين با طرح آيات ١١-4‏ سوره فصلت آن را دليل بر ييدايش خلق از «دخان) مى داند. 
(172. محمد كامل عبد الصمد نيز آيات 17-١١‏ سوره فصلت را دليل اعجاز علمى قرآن مى داند» كه خبر داده است آسمانها 
در ابتدا «دخان» بود. (17)0. سليم الجابى نيز با طرح نظريه انفجار بزركك و يس از بررسى لغوى و تفسيرى آيه "١‏ سوره انبياء 
بذ ارخ تمجه حى: ربيف كه آي فقنو انظاريه تفار يور كد يات وطن سيدة وى خطات ثيه | و لضو الديق كتؤوا بيه 
كفار بصورت عام و ارويائيان به صورت خاص است كه وحى الهى ١5‏ قرن قبل يكك نظريه جديد آنها را بيان كرده است. (2) 


بررسى: 


در اينجا تذكر جند نكته لازم است: .١‏ سخنان مرحوم سيد هبه الدين شهرستانى از جند جهت قابل نقد است: اول: ايشان كلمه 
«سماء» را به سه معنا آورده است در حالى كه اشاره كرديم كه اين لغت در موارد و مصاديق بيشترى در قرآن استعمال شده 


١٠١7: ص‎ 


.1١١/تلصف‎ )١ -١ 

؟-1) سيد هبه الدين شهرستانى» اسلام و هيئت» ص ١158-17١-با‏ تلخيصء مطبعه الغرى فى النجف.1788 ق. 
*- ") ر. كك: محمد سامى محمد علىء الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم» دار المحبه» دمشقء بى تا. 

ع- 8) همان» ص ع" 

ه- ©) ر. كك: محمد كامل عبد الصمد, الاعجاز العلمى فى الاسلام (القرآن الكريم) » ص 57. 

ع-2) ر. كث: سليم الجابىء النظريه القرآ نيه الكونيه حول خلق العالم» ص .1١1 1-1٠١8‏ 


دوم: ايشان كلمه «سماء» در آيه فصلت/١١‏ را به معناى جوٌّ زمين معنا كرده اند در حالى كه از سياق آيات ١7-9‏ سوره فصلت 
ردي ايد كامقصوة ال دما اشناتها وا كراكبغر قبي كاعر كلاذر ابنداء خاشنا زهي رامطرع عى كند اق الأ دض 
فى يَوْمَئنِ (١كو‏ سبس خلقت آسمان را در حالى كه دود است مطرح مى كند ثُمْ إشتوى إِلَى أَلسّماءِ وَ هِى دخان (1)و آنكاه در 
آيه بعد توضيح مى دهد كه هفت آسمان خلق كشت (7)كه يكى از آنها آسمان دنيا بود كه ستاركان را در آن قرار داد. 
فََصامُنَّ سبع س.ماواتٍ فِى يَؤْميِن وَ أؤحى فِى كل سَدماءٍ أرَها وَ رين آلسّماءَ ألدْا بمصابيخ وَ حَفْظاً . بس مقصود از سماء (بر 
طبق ظاهر آيات) جوٌ زمين نيست. سوم: ايشان كلمه «دخان» را كه به معناى «دود) است به معناى «كره بخار اطراف زمين» معنا 
مى كند كه در آيه (فصلت/١١)‏ هيج قرينه اى نداريم تااز معناى لغوى (آنجه به دنبال شعله آتش برمى خيزد) (؟)دست 
برداريم. و يك معناى مجازى (بخار) را بر آيه تحميل كنيم و صرف شباهت عرفى كفايت نمى كند. البته ممكن است در 
روايات كلمه دخان بر بخار اطلاق شده باشد (همان كونه كه ايشان روايات متعددى آورده اند) ولى اولا اين روايات از لحاظ 
سندى جاى بحث دارد جرا كه از تفاسيرى همجون «تفسير قمى) نقل شده است. و ثانيا ممكن است مراد از بخار آب و دود در 
اين موارد همان ذزات شبادين تشكيل دهنده اشياء (مثل هندروؤن-اكسيدن و . .) باشد: كه براى تقريب بها ذهن با تعابيرق 
همجون بخار آب آورده شده است. ”. ظاهر آيات قرآن در مورد آغاز خلقت كه از «دخان» شروع شده استء با نظريه مشهور 
خلقت جهان يعنى نظريه مهبانكك تا حدود زيادى همخوانى دارد و در نقاطى با هم مشتركك است. يعنى از ظاهر قرآن و علم 
برمى آيد كه جهان در ابتداء از كازهاى داغ تشكيل شده است امّْا آيات قرآن در مورد عناصر ديكر نظريه مهبانكك (مثل 
انفجار اوليه) مطلب صريحى ندارد. ". با توجه به تعدد نظريه ها در مورد آغاز خلقت و عدم اثبات قطعى آنهاء در حال حاضر 


١٠١ ص:5‎ 


)١ -١‏ فصلت/0. 
)5-١‏ فصلت/١١.‏ 
*- ”) در مورد آسمانهاى هفت كانه و مقصود قرآن از آنها به صورت جداكانه بحث كرده ايم. 


ع- 6) ر. ككث: مفردات راغبء ماده دخن. 


؟.اكرووزى نظريه مهبائكك به صورت قطى ائبات شود ابن مطلب اعجاز علمئ قرآن را اثباث مى كتد. جرا كه نوعى 
رازكوئى علمى قرآن كريم است. اما اين مطلب به صورت كنونى آنء بيش از يكك هماهنكى شكفت انككيز ظاهر قرآن و علم 


سسث. 


؟. مراحل خلقت جهان: 
اشاره 


قرآن كريم همجون تورات؛ مراحل و دوره هاى خلقت جهان را در آياتى جند تذكر داده است. در اينجا مراحل خلقت از نظر 
كرانز عام وااعورة بررسى قرار ع ده ونسيسن اشاره الى يه مراحل خاقت ار نظر تورات خواهيم واشت شت. قرآن كريم در اين 
مورد جند دسته آيات دارد: اول: إِنَّ نُ ريك آله الزى كن الفسارات و الأ فى بد أَيَامِ (0)«در حقيقت ووو كان شها أن 


ع 
ا 


عداى كك انحمانها و زعو رادرس روز الريعووه: الدع كان اراك و انانف وها اوسا بده يَام 
الود كح امف قد يانه زعي و لخدين لواف را قار نكف ووه اناو سلف اسار به ومين اتسيف ار 
«سماوات و ارض» مجموعه جهان هستى باشد يعنى تعبير «آسمانها و زمين و آنجه بين آنهاست» كنايه از مجموعه هستى است. 
سوم: شل أ نكم لمرو اذى حَلَق دض فى يَؤْمِينِ وَ تَعلُونَ ' َه أنداداً ذلك رَبٌّالْعالّمِينَ وَ عل فيها رَوايتى مِنْ فَؤقها و 
باك قياة قدوفها اثرائهنا فى ادنع يام سَواء ِلَائلِينَ ثم إشتوى إلى آلتماء وى دخان قال ها و لض إلتيا طعا أذ 
كزعاً ا يا ما امن تربع صماوات فى ؤي و أؤحى فى كل تماء ها وَ زَيْنّا آلسّماء أَلدّئْا بمصايبخ وَ حِفْظاً ذلك 
1 َدِيرٌ الْعَِيزٍ آلَْلِيم (0«بكو: آيا شماييد كه واقعا به آن كسى كه زمين را در دو هنكام آفريد» كفر مى ورزيد و براى او 


همتايانى قرار مى دهيد؟ اين است يرورد كار جهانيان. و در [زمين]از فراز آن 
ص ١٠١6:‏ 


)١ -١‏ اعراف/26 و نيز يونس /” و هود//ا و حديد/؟. 
١"-؟7)‏ سجده/5 و نيز فرقان/094 و ق/8". 
7- ") فصلت/75-9١.‏ 


[لنكرآ سا]كوهها نهاد و در آن خير فراوان يديد آورد و مواد خوراكى آن را در جهار روز اندازه كيرى كرد [كه]براى 
خواهند كان» درست [و متناسب با نيازهايشان]است. سيس آهنكك [آفرينش ]آسمان كرد و آن بخارى بود. يس به آن و به 
زمين فرمود: «خواه يا ناخواه بياييد) . آن دو كفتند: « فرمان يذير آمديم.» يس آنها را [به صورت] هفت آسمان. در دو هنكام 
مقرر داشت و در هر آسمان كار [مربوط به ]آن را وحى فرمودء و آسمان [اين]دنيا را به جراغها آذين كرديم و[آنرا 
نيكك ]نكاه داشتيم؛ اين است اندازه كيرى آن نيرومند دانا.» أ أن أَمَدٌ حَلْقاً أم ألسّماء بَناها رَفَحَ شفكها تفواهاز أغطق للياة 
أَخْوَخ كاه و اللاذم يفك لك سان أَخْرَح مِنْها ماءتها وَ مَوْعاها الخال أقباها متاعاً لَكمْ وَ أَنْعَامِكَمْ فقن وان دن 
شما [بعد از مركك ]مهم تر است يا آفرينش آسمان؟ خداوند آن را بنا كرد و برافراشت و منظم ساخت» شب آن را تاريك و 
روز آن را آشكار ساخت. و زمين را بعد از آن كستردء آبهاى درونى آن و كياهان و جراكاههاى آن را خارج نمودء و كوهها 
را بعد از آن يابرجا ساختء تا وسيله زندكى براى شما و جهاريايانتان فراهم كردد.» تذكر: در آيات دسته اول يكك مضمون 
تكرار شده است. و آن اينكه خداوند «اسمانها و زمين را در شش روز (يوم) خلق كرده است» . در آيات دسته دوم كلمه 
«بينهما» اضافه شد يعنى خداوند آسمانها و زمين و آنجه بين آنهاست را در شش روز (يوم) خلق كرد. در آيات دسته سوم 
(فصلت/9-١1١)‏ مجموعا سخن از هشت روز (يوم) كفته شده است. در اينجا جند يرسش مطرح مى شود كه بايد در ضمن 
مباحث آينده روشن شود: .١‏ منظور از «سماوات و ارض» جيست؟ ". منظور از «يوم») جيست؟ آيا قبل از خلقت خورشيد و 
زمين و يديد آمدن شب و روز مى توان سخنى از آفرينش جهان در شش «روز) (فاصله طلوع تاغروب خورشيد) كفت؟ ”. 
اكر مراد از يوم روز معمولى استء تعارض اين مطلب با يافته هاى علمى جككونه حل مى شود؟ كه مى كويند جهان در طى 
ميلياردها سال بوجود آمده است. 6. اكر مقصود از «يوم» شش دوره است اين دوره ها از نظر علمى كدام است؟ 


٠١ ص:2‎ 


8 نازعات//ا؟‎ )١ -١ 


ه. تعارض آيات سوره فصلت كه سخن از هشت يوم مى كويد با آيات دسته اوّل و دوّم كه خلقت سماوات وارض را در 
ا ل 


نيافريد و در شش روز يا شش دوره خلق كرد؟ 
مباحث لغوى و اصطلاحى: 
الف: يوم در لغت و قرآن: 


اصل اين لغت به معناى زمان محدود مطلق است جه كم يا زياد» مادى يا ماوراء مادى» روز يا اعم از روز و شب. و اين وازه 
ايوم در قرآن در لغت حدّ اقل در جند معنا استعمال شده است: .١‏ از طلوع خورشيد تاغروب آن: مثل قَمَنْ لَمْ بَجدْ فَصدَيامُ 
تلان يام فى آلْحج لقنو فركين كه اقربائي مح آباقت [بابد آدر عكام سم به .روق روؤة اذ ارد|ك *.مقفاازى الذوره أى) از 
ذهانة: مثل و ذَكرْهُمْ بام لله اللاو رهاض سداازان آنا يادآورى كن» يَلَك الْأيَامُ نُداولّها : ين ناس . (2)«ما اين روزها 
[ى شكست و ييروزى|را ميان مردم به نوبت مى كردانيم.) ادر حديثى از امير المؤمنين على (عليه السلام) آمده است: «الدهر 
يومان يوم لكك و يوم عليكث» . (ع)«روزكار دو روز (دوره) است يكك دوره به نفع تو و يكك دوره بر عليه توست.) و در روايتى 

زير آيه 5ه سوره اعراف از معصوم (عليه السلام) نقل شده كه فرمودند: «فى سته ايام يعنى فى سته اوقات.٠‏ (2)ادر شش روز 


يعنى در شش وقت.» 
ص ١١7:‏ 


)١-١‏ بقره/192. 


؟- 5) ابراهيم /0. 
*9-") آل عمران/١15١.‏ 
ع- 6) نهج البلاغه» حكمت "9١0‏ 


ه- 0) ر. كك: تفسير برهانء زير آيه 5ه سوره اعراف و تفسير نمونه» ج 8 ص ٠‏ به بعك. 


تذكر: با توجه به سياق آيات خلقت آسمانها و زمين در شش يوم؛ مقصود از «يوم» همان دوره يا مرحله است. و از اينجا ياسخ 
يرسش سوم (تعارض بين يافته هاى علمى در باب خلقت جهان در ميلياردها سال با آيات مربوط به خلقت آنها در شش روز) 
روشن مى شود. جرا كه اكر مقصود آيات شش دوره يا مرحله خلقت باشد و مقصود شش روز معمولى (از طلوع تاغروب) 
نباشد ديكر تعارضى بيدا نمى شود. و يافته هاى علمى با آيات خلقت جهان در شش دوره قابل جمع است. ". زمان خارج از 
مفهوم مادى مثل: اليوم الآخر يوم القيامه و. . . )١(‏ 


ب: سماوات وارض در لغت و قرآن: 


در لغت به بالاى هر جيزى «سماء» كويند و يايين هر جيزى را «ارض» كويند. )اما آسمان و زمين در قرآن به معانى متعددى 
بكار رفته ويا به مصاديق كوناكون اطلاق شده است (كه توضيح همه آنها از موضوع اين قسمت نوشتار خارج است) (1)و 
فقط به جند معنا و مصداق اشاره مى كنيم. .١‏ آسمان به معنى جهت بالا و زمين بمعنى يايين (ابراهيم/؟) .١‏ آسمان به معنى جوٌ 
اطراف زمين (ق/4) ”. آسمان به معنى كرات آسمانى و زمين به معنى كره زمين (فصلت/1١)‏ 6. آسمان به معنى مقام قرب و 
حضور الهى و زمين به معنى مراتب نازل وجود. (سجده/8) كه شامل آسمان معنوى مى شود. يس هميشه آسمان و زمين در 
قرآن به معناى مادى نيست. تا بخواهيم آن را در مورد خلقت جهان مادى و مراحل تشكيل و تكوّن آن حمل كنيم. هر جند 
كه ظاهر آيات ١١1-94‏ سوره فصلت همين آسمان و زمين مادى است. امّْرا برخى مفسران در مورد آيات 0-5 سوره سجده 
احتمال آسمان معنوى را تقويت مى كنند. (5)تذكر: بيان تعداد آسمانها (سماوات سبع) و رمز عدد هفت يك بحث مستقل 


مى طلبد و لذا در اينجا متعرض نمى شويم. (8) 


١١/8: ص‎ 


)١-١‏ ر. كك: مفردات راغب و نيز التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, ماده يوم. 

-١‏ 7) همانء ماده سماء وارض. 

'- ”) براى اطلاعات بيشتر ر. كك: تفسير نمونه» ج »١‏ ص 188 به بعد و نيز بحث «هفت آسمان» در همين نوشتار. 
ع- *) براى اطلاعات بيشتر ر. كك: تفسير الميزان» ج 18 ص 7517. 


ه- 0) ر. كك: مبحث «هفت آسمان» در همين نوشتار. 


تاربخجه: 


0 6 


اشاره 


داكن حيان حبق و مر احلى كه كتراكل» اسبث: يكن الا برسشن شاف ديرية شرت بوذم ونحسيك. هر كاه السان يه | سعان 
برسفازف كرهها'ذوياها و ,خيرة من شود نا فود هي الديقد كدجه كسى وتحكرته اينها را بوجرد اوزد جه دوران هاو 
مراحلى را كذرانده است. در اين رابطه اديان الهى» فلاسفه و متخصصان كيهان شناس و زمين شناس اظهارنظرهائى كرده اند 


كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
الف: يبدايش جهان در نظر فلاسفه يونان: 


.١‏ «تالس» 8٠0(‏ قبل از ميلاد) كه او را نخستين فيلسوف يونانى دانسته اند معتقد بود كه: جهان هستى از آب بوجود آمده و 
همه تغييرات جهان در اثر عناصرى است كه در آب تأثير مى كذارد تخته سنكك هاء آبهاى يخ بسته اى است كه سالها از 
انجماد آنها كذشته است. خاكك ريزه ها در أثر تغييرات هوا بيدا شده است و هوا آبى است كه به صورت بخار در آمده است 
وآتش از برخورد اجسام منجمد شده كه از آب بوجود آمده است يبدا شده است. ابرها كه از بخار آب تشكيل شده با 
بخارهاى جديد برخورد مى كند و در نتيجه آتشى از آنها بوجود مى آيد كه برق مى ناميم واين آتش به طرف فوقانى جهان 
متصاعد مى شود و سوراخ هايى ايجاد مى كند كه اين سوراخ ها نورانى هستند و ستاركان ناميده مى شوند. (5)1. اناكسيمندر 
شاكرد تالس مى كفت: اصل هستىء مبهم يا بى انتها است و مقصود او هوا و خلأ نامحدود بود. در آن همه جيز ظاهر مى شود 
ونايديد مى كردد واين عمل در أثر حركت دائمى است. او جهان را به صورت سه لوله (ديوار جامد تو خخالى) تو در تو 
تصور مى كرد كه لوله اولى سوراخى دارد كه ما آن را به صورت آفتاب مشاهده مى كنيم. "!. الوسيت» و «دموكريت» مكتب 
اتمى را يايه كذارى كردند و كفتند: خلأ جهان آكنده از ذرات مخفى است كه به جشم درنمى آيد واين ذرات ازلى است و 
جوهر آن تقببرنايديرااست: اماق :و زهيق ال انهايديد آامةه استه ع «اناكرا كو مقن يود كم عتامير خهان جهار تيز 
است: اتش» آبء هواء خاك. كه همكّى ازلى هستندك. 


١٠١9:ص‎ 


)١ -١‏ محمد غلاب, فلسفه يونان» ج ١‏ ص 7 و نيز عبد الغنى الخطيبء قرآن و علم امروز» ص /١-88‏ ترجمه دكتر اسد الله 


مبشرى. 


ه. «هراكليت» مى كفت: اصل ستا ركانى كه ما مى بينيم بخارهايى است كه متراكم و سنكك شده است. 
ب: ييدايش جهان از نظر كتاب مقدس (تورات) : 


در سفر ييدايش مراحل خلقت را اين كونه مى بينيم: روز اول: خدا آسمانها و زمين را آفريد. و شب و روز را آفريد. (نور را 
ايجاد كرد) روز دوم: خدا كفت فلكى باشد در ميان آبها و آبها رااز هم جدا كند. و خدا فلكك را آسمان ناميد. روز سوم: 
خدا كفت آبهاى زير آسمان در يكك جا جمع شود و خشكى ظاهر كردد و خشكى را زمين ناميد. و خدا كفت زمين نباتات 
بروياند. (علف و درخت و ميوه و. . .) روز جهارم: خدا دو نير (شيئى نورانى) بزركك ساخت نبر اعظم را براى سلطنت روز و 
ثثبر اصغر را براى سلطنت شب و ستاركان را. و خدا آنها را در فلكك آسمان كذاشت. روز ينجم: خدا كفت آبها به انبوه 
جانوران ير شود (نهنكك ها و خزند كان و. . .) و يرندكان بالاى زمين بر روى فلكك آسمان يرواز كنند. روز ششم: يس خدا 
حيوانات زمين بهايم و حشرات زمين را به اجناس آنها بساخت. يس خدا آدم را به صورت خود آفريد. (!)روز هفتم: خدا از 
همه كار خود كه ساخته بود فارغ شد و آرامى كرفت. يس خدا روز هفتم را مبارك خواند. (7)«مستر هاكس» در قاموس 
كتاب مقدس در مورد مقصود از وازه «روز) در مراحل خلقت مى نويسد: «اما بايد دانست كه قصد از لفظ روز نه همين بيست 
و جهار ساعت معتاد مى باشد. بلكه قصد از مدت مديد و طويلى است.» و سيس در مورد تعارض مطالب سفر ييدايش با يافته 
هاى علوم تجربى مى نويسد: «اككر كسى به ديده اعتراض بنككرد و در باب اول سفر بيدايش نظر كرده بككويد اينها به هيج وجه 


با قواعد علم هيئت و معرفه الارض و علم نبات و حيوان مطابقت نمى نمايد. 


١٠١:ص‎ 


1 با تلخ‎ ”١-١ كتاب مقدس» سفر يبدايش » باس اول» شماره‎ )١ -١ 
ا 0( همان» باب دوم شماره ١-"5با تلخيص.‎ 


جواب كوئيم اولا مطلب و قصد از اين مطالب علمى نيست. ثانيا نيكك واضح است كه با علوم رئيسه به خوبى مطابقت مى 
تعابد وها واقرصت كتجايشن آن مظالب :دز ابنجا تمى باشذ» 3ثااما دكثر موريس بوكاى قرالسوى دو اين مووة م لوفسيدل: 
«حكايت كتاب مقدس بدون هيج ابهامى آفرينش را در شش روز كه يكك روز استراحت (روز سبت) در بى دارد. (با تشبيه به 
روزهاى هفته) نقل مى كند: بنا بر استنباط از كتاب مقدسء كلمه «روز)» فاصله زمانى واقع بين دو طلوع متوالى يا دو غروب 
متوالى خورشيد براى ساكن زمينى است روزى كه بدين ترتيب تعريف شود. تابع دوران زمين به دور خودش مى باشد» بديهى 
است كه بنا بر منطق محض نمى توان از روزهايى كه اين جنين تعريف شده سخن كفت و حال آنكه سازمانى كه باعث يديد 
آمدن آن كردد-يعنى وجود زمين و كردش دور خورشيد-طبق حكايت مقدس در نخستين مراحل آفرينش هنوز مستقر نشده 
است.) 270 


مراحل خلقت از منظر قرآن كريم و علم: 


اشاره 


در مورد مراحل شش كانه با توجه به يافته هاى علمى و برداشت هايى كه از قرآن مى شود احتمالات متعددى مى تواند مطرح 
شود. .١‏ علا-مه طباطبائى (ره) در الميزان زير آيه 4 سوره فصلت مى نويسند: «مقصود از ١يوم)‏ در خَلَقَ لضن فى يذطن بره 
اى از زمان است نه روز خاص معهود يعنى مقدار حركت كره زمين به دور خودش كه اين (احتمال دوم) ظاهر الفساد است و 
اطلاق كلمه «يوم» بر قطعه اى از زمان كه حوادث زيادى رادر بردارد» زياد است و استعمال شايعى است)» . و سيس به آيه 
سوره آل عمران و ٠١7‏ سوره يونس استشهاد مى جويند و مى نويسند: «يس دو روزى كه خداوند زمين را در آن دو خلق 
كرد دو قطعه زمان است كه زمين در آن دو مرحله كامل شد. واينكه يكك روز نفرمود دليل اين است كه دو مرحله متغاير 


بوده مثل مرحله مذاب بودن و جامد يا مثل آن.» 


ةا 


-١‏ 0( مستر هاكس» قاموس كتاب مقدس» انتشارات اساطير» جاب اول اساطير» بيروت»/73/7١1‏ ش. 


-١‏ ") دكتر موريس بوكاىء مقايسه اى ميان تورات» انجيلء قرآن و علمء ترجمه ذبيح الله دبير» ص 185-187 با تلخيص. 


و سيس شش روز بودن خلقت آسمانها و زمين را متذكر مى شوند و بيان مى كنند كه جهار مرحله آن در سوره فصلت بيان 
شده است دو مرحله در مورد خلقت زمين و دو مرحله در مورد خلقت آسمان (از مرحله دخان بودن تا تسويه آسمانهاى هفت 
كانه) و سيس توجيه خاصى براى «اربعه ايام» (فصلت/١٠)‏ مى كنند كه در مبحث بعدى ذكر مى كنيم. (121. استاد مصباح 
يزدى در مورد شش روز (سته ايام-اعراف/25) دو احتمال را مطرح مى كنند: الف: شش روز هفته (روزهاى معمولى) : ايشان 
متذكر مى شوند كه در ميان بنى اسرائيل و اهل كتاب به ويزه يهود اين مطلب شهرت داشت كه خداوند آفرينش را از يكشنبه 
زيرا «روزها؛ از نظر علم جغرافيا عبارتند از مدت حركت زمين به دور خودش (حركت وضعى) ودر لغت كاه روز را در برابر 
شب به كار مى بريم كه در عربى «نهارا مى كويند. و يوم: اعم است از روز تنها يا شبانه روز. قبل از يبدايش زمين و خورشيد 
و آسمان تصور روز ممكن نمى بود. و شنبه و يكشنبه اى در ميان نبود. اككر نص قاطعى نيز در اين مورد مى داشتيم در نهايت 
مى توانستيم كفت كه: روز در اين مورد يعنى زمانى به اندازه بيست و جهارم ساعت ولى جنين نصى نيز نداريم. ب: شش 
دوره خلقت: ايشانء با بررسى وازه «يوم) در قرآن مى كويد كه «يوم) در معانى غير از «روز) هم به كار رفته است. و آيات 
يوسف /5م, نحل/8 و حج//؟ و معارج/* و حديثى از نهج البلاغه را شاهد مى آورد. و سيس نتيجه مى كيرد كه: از بررسى 
اين همه هى توان كفت كه احدمال اينكه منظور ال ششن رون ششن دوره خلقت ياشد بعيد نيستء» واسيس با ذكر آبات فا 
فصلت مى نويسند: مى توان احتمال داد كه منظور از دو روزهء در آفرينش آسمان دو مرحله خلقت باشد: در يكك مرحله به 
صورت كاز يا دود (دخان) و مرحله بعدى به صورت آسمان هفت كانه. در زمين نيز به همين قرار: يكك روز به كونة كاز يا 


مايع و روز ديكر مرحله اى كه به صورت جامد درآمده است (كه هنوز مركز زمين مايع است) (27 
ص:؟١١‏ 


0-١‏ الميزان» ج /و.3 ص اران 
؟- ؟) معارف قرآن» دو جلدى» ص مفكريىة 


*. استاد مكارم شيرازى (1)با توجه به آيات 5ه سوره اعراف و 17-4 سوره فصلت و يافته هاى علمى» دوران هاى احتمالى 
شش كانه خلقت را اين كونه مطرح كرده اند: اول: مرحله اى كه جهان به صورت توده ككازى شكلى بود. دوم: دورانى كه 
توده هاى عظيمى از آن جدا شد و بر محور توده مركزى به كردش درآمد. سوم: مرحله اى كه منظومه شمسى تشكيل يافت 
(از جمله خورشيد و زمين) جهارم: روزى كه زمين سرد و آماده حيات كرديد. ينجم: مرحله بوجود آمدن كياهان و درختان 
در زمين. ششم: مرحله يبدايش حيوانات و انسان در روى زمين. ايشان در تفسير آيات ١1-9‏ سوره فصلت جند نكته را 
يادآورى مى كنند: الف: استعمال «يوم» و معادل آن در فارسى (وازه روز) و در لغات ديكر به معنى «دوران» بسيار رايج و 
متداول است. ب: در مورد كلمه «ثم) ثم إشرتّوى إِلَى أَلسّماءٍ (7)كه ظاهرا خلقت آسمان ها را يس از خلقت زمين و متعلقات 
آن قرار داده است مى نويسند: تعبير «ثم) (سيس) معمولا براى تأخير در زمان مى آيد ولى كاه به معنى تأخير در بيان مى باشد. 
اكر به معنى اول باشد مفهومش اين است كه آفرينش آسمانها بعد از خلقت زمين صورت كرفته است ولى اكر به معنى دوم 
باشد هيج مانعى ندارد كه آفرينش آسمانها قبلا صورت كرفته و زمين بعد از آنء ولى به هنكام بيان كردن» نخست از زمين و 
ارزاق» كه مورد توجه انسانهاست شروع كرده و سيس به شرح آفرينش آسمانها يرداخته است. معناى دوم كذشته از اين كه با 
اكفاك علس اسك كن ارك نا آرالف مرك قر أذ قل مواقفت زاود وسيس يعوا عناحن راف اسسفاسوره تازعاث أ 
أ كك لعا أم الفناء بناها رََحَ ششكها َسَوَاها وَ أَعْطَشٌ لَيلَها وَ أُخْرج مجاه لذن ين اكه فداه را كرس كنتد. 
تررك هو سا ره هدارا مريوط ع تومن مد ال الريك العياة ها بود انك يسيس مطالق واهز يه اهران عاتن ,علفك كانه 
و آسمان دنيا و «اربعه ايام در آيه ٠١‏ سوره فصلت بيان مى كند كه در جاى مناسب مطالب ايشان را ذكر خواهيم كرد. (9) 


١١7١:ص‎ 


)١ -١‏ ر. كك: آيه الله مكارم شيرازى» تفسير نمونه» ج ع ص 7١7‏ و نيزج 07١‏ ص 717 به بعد و انيز بيام قرآن» ج ؟2» ص 
0 

ا فصلت 3 

م ر. كك: نمونه» ج ص فتك فر 


© آقاى دكتر مورس بوكاى دو هورد مراحل ششس كانه خلقت يس از توحه به اين نكته كه: در تورات سكن از شش روز 
متعارف است كه خدا در روز هفتم (روز شنبه كه آن را «سبت» مى خوانند) به استراحت مى يردازد. و اين روز همين فاصله 
زمانى واقع بين دو طلوع يا دو غروب متوالى خورشيد براى ساكن زمينى است. متذكر مى شود كه: در قرآن كريم كلمه يوم 
بكار رفته كه به معناى دوره مى آيد و سخن از روز هفتم استراحت نيست و اين نكته از عجايب علمى قرآن است ايشان سيس 
آيات 5ه سوره اعراف و ١5-4‏ سوره فصلت را مطرح مى كند و به بحث مى يردازد. (0)سيس در مورد مراحل خلقت از نظر 
علوم جديد مى نويسد: «دانش نو مى كويد كه جهان از جرم كازى با دوران كند تشكيل شده و جزء اصلى آن هيد روزن و 
بقيه هليوم بود سيس اين سحابى به ياره هاى متعدد با ابعاد و اجرام قابل ملاحظه اى تقسيم شد. . . و همين جرم كازى بعدها 
كهكشانها را تشكيل داد. . . و در اثر فشارها و نيروى جاذبه و يرتوهاى وارده باعث شروع واكنشهاى (كرما-هسته اى) شد و از 
اتمهاى ساده اتمهاى سنكين بوجود آمد و هيدرورن به هليوم و سيبس كربن و اكسيزن تبديل مى كردد تا به فلزنات و شبه 
فلزات منتهى مى شود.» (1)سبس نتيجه كيرى مى كند كه: جريان كلى خلقت دو مرحله داشته است: الف: تكائف و تراكم 
توده اى كازى در حال جرخش. ب: انفكاك آن به صورت ياره هائى با استقرار خورشيد و سيارات من جمله زمين. لك/سيس 
يادآور مى شود كه طبق آيات ١171-4‏ سوره فصلت نيز همين دو مرحله لازم بود تا اجسام آسمانى و زمين تكوين يابد. اما در 
مورد جهار دوره بعد كه مربوط به زمين و كياهان و حيوانات است يادآور مى شود كه زمين جند عصر و دوره زمين شناسى 
دارد كه انسان در عهد جهارم يديد آمد. (05ه. يكى از صاحب نظران معاصر خلقت جهان را در جند عنوان بررسى كرده و با 
آيات قرآن تطبيق مى كند كه ما به صورت خلاصه ذكر مى كنيم: 


١١7:ص‎ 


.1/8ا/-1١87 مقايسه اى ميان توراتء. انجيل. قرآن و علم؛ ص‎ )١ -١ 
؟- 75) همان» ص 198 با تلخيص.‎ 

99 97) همانء ص 19/8. 

ع ع) همان» ص االخر3 


الف: آفرينش كيهان: 


أيَا 


اوقارة ا كر ابد اشرو عرد فو اناس كلق الكماوانك 1 الأذض قن دق يام مى نويسند: : «در آغاز ظلمت و تاريكى سراسر 
جهان را فرا ككرفته بود و بجز خداوند يكتا هيج كس و هيج جيز نبود. قَمٌضاهُنٌ سبع سَماواتٍ فِى يَوْمَئْن (11نكاه خداوند متعال 
طلى دو نويث فرمان بناى آسمان هاى هفت كائه را صادر فرمود.» سيس با اظهار بى اطلاعى از ماده اوليه جهان (و تأييد آن به 
نسل 1ه الأسررد >وتار سكي !رات القعلا ذا عن لروسيلة لج و0 ل لوا لقا طق انايج سيا > 
عبارت بودند از ذرات دود و كاز كه در فضا سركردان اما جنان يراكنده بودند كه به ندرت به يكديكر برمى خوردند. ثُمٌ 
ل سو ل ا و ا الو ا ا 
كويد: ماده كون از كازهائى كه در فضا انتشار دارد آغاز كشته و از تراكم اين كازها سديم (مه رقيق) يديد آمده است. 
لشيس الليعة ب كير ليك 25 : خداوند طى دو دوره ازا ين كازها آسمانهاى هفت كانه را بنا نهاد (فصلت/7؟1١)‏ و به وسيله 


ستونهاى نامرئى كه امروز از آنها به نيروى جاذبه عمومى تعبير مى شود كرات آسمانى را استوار كرداند (لقمان/١٠)‏ 
ب: آفرينش ستاركان: 


ايشان با ذكر آيه لا صافات: إِنَا ينا آلسّماء أَلدَّئيا بِيئهِ ألكواكب «ما آسمان يايين را با ستاركان درخشان زينت بخشيديم) مى 
نويسند: بدين ترتيب ميليون ها ذره كاز و دود به شكل ابرهاى عظيم به دور هم كرد آمدند. . . توده هاى ابر ذرات را به سوى 
مركز جذب مى كرد و بالاخره توده انبوه ابر جمع مى كشت و ذرات آن به يكديكر نزديكك مى شد. اين ذرات كه به يكديكر 
اصطكاكك بيدا مى نمود» توليد كرما مى كرد و كاهى در مركز ابر كرما جنان شدت مى يافت كه توده را به تابش مى افكند و 
فضاى تاريكك را روشن مى ساخت سرانجام ميليون ها توده ابر به صورت ستاره د رآ مدند. و آسمان يايين جراغانى كرديد. 


(البته همه ستار كان هم در يكك زمان بيدا نشدند.) 
ص:0١١‏ 


.١؟5/تلصف‎ )١--١ 
.١١/تلصف ؟7)‎ -١ 


"- ") جميس جينز» بيدايش و مركك خورشيد و نيز النجوم فى مسالكها. 


ج: يبدايش خور شيد: 


در ميان اين درياى جوشان (دود و كاز) طرحى مارييجىء از اثر جرخش ماده دوارى بيدا كرديد. اين شكل ماربيج كه آن را 
كيك ان واه يرف فى #المدد ساقم كور ينو بتار شه اسان وا ست مدن وك ازبازواة افاقراتة كي خم معدن 
سراجاً (1)«و خداوند خورشيد را جراغ جهان افروز قرار داد.» در اين بازوى كهكشان راه شيرى طوفانى يرآشوب يديد آمد و 
جريان تند كازها آنها را به جرخش درآورد وهمجنان كه مى جرخيد به شكل فرفره اى يهن و عظيم درآمد و ياره هاى 
نورانى» بر كرد آن روان كشت. اين فرفره بزركك جرخيد تا اينكه كم كم كازها به مركز آن كشيده شد و در آنجا به صورت 


كوى عظيم و فروزانى تراكم يافت و سرانجام اين كوى فروزان «خورشيد» كرديد. 
د: بيدايش زمين و منظومه شمسى: 


ياره هاى كاز و غبارى كه كرداكرد خورشيد را هاله وارء فرا كرفته بودازهم ياشيد وهرياره ال افيه صبووث كردا 
درآمد. هر كرداب مسيرى جداكانه داشت و در آن مسير به دور خورشيد مى كرديد. در كردابهاى نزديكك به خورشيد كرما 
ودر كردابهاى دور دست سرما حكومت مى كرد. از برخى ذرات كاز بخار آب يديد آمد و مانند شبنم روى ذرات غبار مى 
نشست و جون ذرات غبار به هم مى رسيدند» رطوبت شبنم آنها را به يكديكر مى جسبانيد. و كاهى نيز به شكل ياره هاى يخ 
زده آب وكل در مى آمدند. نيروى جاذبه اين ياره ها را به سوى يكديكر جذب مى كرد و بزركك مى شدند و كوى عظيم و 
جرخانى يديد مى آورند. و سرانجام اين كوى «زمين» كرديد. بعد ساير سيارات (عطارد-زهره-مريخ -مشترى-زحل -اورانوس 


و نبتون و. . .) نيزاز كردابها يديد آمدند. و هر سياره در مسير خودء بر كرد خورشيد مى كرديد. 
ه: سرنوشت زمين: 


زمين شكل مى بندد و به صورت كوى بز ركى از صخره هاى خشكك و عريان جلوه كر است. (نه حيات-نه هوا-نه ابر) توده 
هاى بخار آب و ديكر كازها همراه با تودهاى كلء قرنها بيش در آن مدفون شده واينكك آن كازهاء در ميان صخره هاى 
زمين محبوسند. از شكسته شدن اتم هاى مخصوص صخره هاى زمين كرما يديد مى آيد و در زرفاى زمين صخره ها جنان 


كرم مى شوند كه كداخته مى كردند و همراه با حباب هاى كاز به جوش در 
ص:8١١‏ 


)١ -١‏ نوح/12. 


مى آيند واز آتشفشانها فوران كرده به روى زمين روان مى شوند. كازها نيزاز آتشفشانها بيرون مى زنند و در ييرامون زمين 
كسترده مى شوند و بوششى از هوا بر روى آن مى كشند. بخار آب سرد مى شود و ابرهاى كلان يديد مى آيد و بارانهاى 
نخستين فرومى بارد. ميليونها سال همجنان باران مى بارد و در كودال هاى زمين فرومى رود .. . قرآن دراين باره مى فرمايد: 
وَأَبْرَننا ون التماء ماءً بَدَرِ كََسْكتاة فى لض (0)دو بقدرى آب از آسمان فروفرستاديم كه آن را در زمين مسكن داديم) : 


و: ييدايش حيات در روى زمين (اين مطلب را در يك بحث مستقل بررسى مى كنيم) 
0 


غ. دكتر ياكك نزاد در يكك جلد از كتاب اولين دانشكاه و آخرين بيامبر مبحث مفصلى تحت عنوان «اسلام و بيولوزى» دارد كه 
جكونكى شروع خلقت و آغاز حيات را مورد بررسى علمى-قرآنى-روائى قرار مى دهد و آن را به صورت يكك فيلم خيالى 
عالب يانم كبد. لا#اايسان در ابحداءبا كر آيه وهو اذى حكن الشماوات و الأذض فى بده أبام.و كان عَوْشهُ على الماد 
لقا ترق ساوازه: اناق عركن وسقي يزرة أزقبزو نا برااي اذور اقم عيها سن عد قاد سين انين قن كرفا تقال 
از هر جيز روح راء عقل راء قدرت راء نور را و ملائكه را آفريد سيس ظلمت راء همه در اخبار ديده مى شود شايد بتوان كفت 
به نظر اسلام ابتداء يكك مرحله متافيزيكك (عقلء روح و...) سيس قدرت و انرزى و بعد آب و آنكاه دخان آفريده شد. توده 
هاى دخان موجود بهم برخورده ايجاد كرما كردند بعدها خيلى سوزان شدند سيس در أثر طوفان هاى ايجاد شده شروع به 
جرخيدن نموده جزائر فلكى يا كهكشان ها و كاسارها درست شد. (2)ايشان در جاى ديكر مى نويسد: دانشمندان زيست 


شناس كه در بسيارى از مطالب نظريه هاى مخالف و مغاير هم داشتند» در بسيارى موارد و از جمله درباره نشان دادن 
ص ١117:‏ 


)١ -١‏ مؤمنون/18. 

-١‏ 1) بى آزار شيرازى» كذشته و آينده جهان» ص "١-١5‏ با تلخيص. 
“- ") اولين دانشكاه و آخرين ييامبر» ج ١‏ ص 48. 

ع ع8) هود/لا. 

ه- ) همان» ص .٠١©‏ 

ع 2) همانء ص .١1١5‏ 


مراحل تكاملى آفرينش اتفاق رأى داشتند: به ترتيب زير: توده اى از كاز كهكشان ها-منظومه شمسى -زمين» به ترتيب بوجود 
آمدند. ابتدا زمين كداخته بود-سرد شد -جز جماد جيزى يافت نمى شد-آبى يبدا شد- مولكولهاى اوليه-كياه جنبئد كان- 
خزند كان و يستانداران به ترتيب در كردونه تكامل آفرينش قدم به عرصه وجود كذاشتند. و سبس مى نويسد: اكثر دانشمندان 
زيست شناس براى تعيين قدمت و زمان حيات هر كدام ازاين دسته طرحى داشته اند. بدين طريق كه از ابتداى خلقت تا 
ييدايش انسان را يكك سال يا يكك هفته يا يكك شبانه روز فرض كرده و براى هر كدام آن مدت مفروض را تقسيم زمانى كرده 
اند. مثلا دانشمندى تمام مدت خلقت را يكك شبانه روز فرض كرده: ييدايش كهكشان ها را حدود ساعت هفت و خورشيد را 
هنكام ظهر و زمين را يكك و دوازده ثانيه و ببدايش حيات را شش بعد از ظهرء و جهار دقيقه و دوازده ثانيه به ساعت ؟1١‏ مانده 
را براى ييدايش بيشافتكان انسانى اختصاص داده است 001لا دكتر حميد النجدى در مورد آيات سوره فصلت/9-١١‏ مى 
نويسد كه: «قبلا دانشمندان فكر مى كردند كه زمين و آسمانها از يكك جنس تشكيل شده است اما مباحث جديد علمى روشن 
كر كهغتاصدر تشكيل دهده زهين و كرات اسمائى عتفاوث استث. .عق ستا ركان از.394/ هيدروؤن تشكيل شده:است انا 
زفية ا غناضصي وخلزاث (حدوه عند عتضر) تشكيل شدهة اسق و نقيهه كرفد كههر عند كهمتفا زهين وى اسمانها يكن اسك 
امَا اول زمين تشكيل شده و سيس ستاركان بوجود آمده اند يعنى ظرف تشكيل زمين با ظرف تشكيل ستاركان و سيارات 
كرده است به همين لحاظ است.» (802. صاحب نظران ديكرى كه به اين بحث يرداخته اند عبارتند از: حنفى احمد «سته ايام) 
را به معناى شش نوبت از وقايع و حوادث مى داند و توضيحات مفصلى در مورد ادوار خلقت جهان و تطبيق آن با آيات بيان 


١18:ص‎ 


0-١‏ همان» ص 158 با تلخيص. 
؟- ؟) ر. كث: دكتر حميد النجدىء الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم» ص .45-4١‏ 
*-”) ر. كك: حنفى احمدء التفسير العلمى للآيات الكونيه فى القرآن» ص 9١١1و8؟7١1و9١17.‏ 


عبد المنعم السيد عشرى نيز «سته ايام) را به معناى شش دوره مى داند و مى كويد جنس أيام در اينجا غير از روزهاى معمولى 
فاسث. 130 


جمع بندى و بررسى: 


در مورد آنجه كه مفسران و صاحب نظران محترم در مورد مراحل خلقت آسمانها و زمين بيان داشتند تذكر جند مطلب لازم 
است: .١‏ آنجه كه از آيات قرآن برمى آيد خلقت آسمانها و زمين و آنجه بين آنهاست در شش مرحله (يوم) صورت كرفته 
است. در دو مرحله آفرينش آسمانها (از دخان تا سبع سماوات) انجام يذيرفته است. در دو مرحله خلقت زمين صورت كرفته 
است. در دو مرحله بعدى آنجه ما بين زمين و آسمان است (كوههاء ارزاق» معادن. . .) قرآن در اين مورد اشاراتى كلى كرده 
و وارد جزئيات و تعيين زمان دوره ها و نوع خاص تحؤلاءت آن نشده است. ؟. تعيين دوره ها و مراحل نسبت به جيزهاى 
تدريجى امكان يذير است. و تعيين مراحل و دوره ها امرى اعتبارى و نسبى است. و لذا كاهى در يكك موضوع ثابت (مثل رشد 
علم بشر يا بيدايش و تطور هنر. . .) تقسيم بندى ها و مراحل متفاوتى ذكر مى شود كه هر كدام از زاويه خاصى به موضوع مى 
نكرد. كاهى همه اين مراحل و تقسيم بندى ها صحيح و لازم است. و زواياى ينهان موضوع را روشن مى كند. در مورد مراحل 
خلقت نيز اين مطلب صادق است. يعنى ممكن است دوران هاى خلقت آسمانها و زمين را از منظرها و حيثيت هاى مختلف» 
تقسيم بندى هاى متفاوتى كرد. و ريشه همه اختلافات در نظريه هاى علمى مراحل آفرينش جهان همين مطلب است. كاهى 
تقسيم بندى بر اساس كاز-مايع جامد صورت مى كيرد. كاهى تقسيم بندى بر اساس كرات آسمانى-زمين-انسان صورت مى 
كيرد. كاهى تقسيم بندى بر اساس موجودات بى جان و جاندار صورت مى كيرد. يس اشكالى ندارد كه علوم كيهان شناسى و 


زمين شناسى و زيست شناسى مراحل 


١١5:ص‎ 


)١ -١‏ ر. كث: عبد المنعم السيد عشرىء تفسير الآيات الكوئيه فى القرآن الكريم» ص 2؟. 


خلقت را به كونه اى متفاوت با قرآن يا كتاب مقدس تقسيم كرده باشد. و لازم نيست كه اين مراحل هميشه با هم انطباق 
داشته باشد. و تفاوت تقسيم بندى هااز لحاظ طول دوره ها يا نوع دوره ها مستلزم تعارض علم و دين نيست. جون هر كدام از 
اين تقسيم بندى ها از ديد كاه خاصى صورت كرفته و ممكن است در جاى خود صحيح و لازم باشد به عبارت ديكر زبان علم 
ودين دراين موارد متفاوت است. تذكر: اين نكته روشن است كه مبناى تقسيم بندى مراحل خلقت در قرآن (1آسمان- زمين- 
ما بين آنها) است. ". همان طوركه كذشت وازه «سماوات وارض»؛ در قرآن در معانى مختلفى استعمال مى شود. و لذا ممكن 
است كه كفته شود همه آيات مربوط به مراحل خلقت آسمان و زمين ناظر به خلقت آسمان و زمين معهود و مادى كه ما مى 
بينيم نيست بلكه در برخى از آيات (مثل سجده/8-5) احتمال دارد كه مقصود خلقت موجودات ماوراءطبيعى و معنوى از 
درجات بالا تا يابين باشد همان طوركه برخى از مفسران اشاره كرده بودند. 12()؟. از مقايسه برخورد قرآن با مراحل خلقت با 
مطالب تورات فعلى و فلاسفه يونان و يافته هاى جديد علوم تجربى معلوم مى كردد كه مطالب قرآن سازكار با يافته هاى علوم 
است در حالى كه برخى مطالب تورات و فلاسفه. اين سا زكارى را ندارد. (همان طور كه بيان شد) و اين مطلب عظمت و 
حقانيت قرآن كريم را نشان مى دهد. بلكه اعجاب هر خواننده اى را برمى انككيزد. اما اين مطالب» اعجاز علمى قرآن را اثبات 
نمى كند. جرا كه مراحل كلى خلقت در شش روز قبل از اسلام (در تورات) نيز مطرح بوده است و به صورت طبيعى مردم 
جزيره العرب كه با يهوديان زندكى مى كردند فى الجمله از آن اطلا-ع داشتند. (هر جند كه در قرآن روز هفتم يعنى روز 
استراحت مطرح نشده است.) قرآن كريم نيز وارد جزئيات نشده است. يس تذكر اين مطالب در قرآن (به صورت كلى و 
مجمل) نمى تواند اعجاز علمى آن را اثبات كند. ه. از آنجا كه مطالب قرآن در مورد خلقت آسمانها و زمين به صورت كلى 
و مجمل است تطبيق قطعى آن با نظريه علمى خاص در باب مراحل بيدايش جهان صحيح به نظر نمى رسد. 


١٠١ ص:‎ 


١--١)ر.كك:‏ الميزان» ج 2“ ص /357. 


بلى اكر مثلا بكوئيم محتمل است كه مقصود از دخان همان مراحل كاز بودن جهان باشد و. . . اشكالى ندارد. *. مراحلى كه 
استاد مكارم شيرازى فرمودند با آياتى كه مراحل خلقت را برمى شمارد منطبق نيست جرا كه طبق نظر خود ايشان مرحله اول و 
دوم مربوط به خلقت آسمانها و مرحله سوم و جهارم مربوط به خلقت زمين است و مرحله ينجم وششم كه در آيه ٠‏ سوره 
فصلت بيان شده است و حت فهها توايتى من تؤقها باك فيه كد ها أفواها فى أزتع أيم مربوط به خلقت كوههاء 
معادن» و ارزاق است و در اين مراحل سخنى از خلقت انسان و حيوان در ميان نيست. وخا ك1 ردان عله لق قرا 
مربوط به ييدايش حيوانات و انسان مى دانند. (١)و‏ اين مطلب با مرحله ششم تورات تناسب بيشترى دارد. تذكر: ممكن است 
كبتئ كويل خلقت اسنمان و زميق ور شش مرهله بوده و خلقت اسان بن ان ا ذنؤدهاسة: ولذا دؤثران ناى ا خلقتة 
انسان در دوران هاى شش كانه برده نشده است. يس بعد از اتمام خلق زمين از خاكك انسان را آفريد (سجده/4-8) و به 
ملاائكه نيز اعلام كرد (بقره/0”) /. در مورد مراحلى كه آقاى دكتر بى آزار شيرازى برشمردند بايد متذكر شويم اولا ظاهر 
كلام ايشان اين است كه آفرينش خورشيد را يكك مرحله مستقل قرار داده است در حالى كه در قرآن كريم خلقت آسمانها 
(دخان-سبع سماوات) دو مرحله قرار داده شده است و آفرينش خورشيد نيز در دل اين دو مرحله جاى مى كيرد. و ثانيا لازم 
بود كه ايشان ذكر مى كردند كه اين تطبيق ها بين مطالب علمى و قرآن به صورت احتمالى است. جرا كه ممكن است مبناى 
تقسيم بندى مراحل در قرآن و علم يكسان نباشد و يا در آينده تقسيم بندى هاى علمى تغيير كند. 8. در مورد سخنان آقاى 
دكتر ياكك نزاد بايد متذكر شويم كه خلقت مرحله متافيزيك (روح.» عقل» قدرتء نور ملائكه) كه ايشان از روايات استفاده 
كرده بود از موضوع بحث ما كه مراحل خلقت آسمانها و زمين مادى است خارج است. و تحت آيات (سته ايام) مورد بررسى 
قرار نمى كيرد. مكر آنكه آسمان را در اين آيات اعم از آسمان معنوى و مادى فرض كنيم. 


١؟١:ص‎ 


١ و ييام قرآن» ج 5 ص ع2 لام‎ "١ نمونه» ج 2 ص دل قا ص‎ 0-١ 


تعارض ظاهرى آيات سوره فصلت با خلقت جهان در شش دوره: 


در آيات دسته اول و دوم كه در صدر بحث ذكر شد (هفت آيه اعراف/ه-يونس /7- هود /لا-حديد /"-سجده/'-فرقان/84- 
ق/8”) مراحل خلقت جهان در شش دوره (يوم) كفته شده است. اما در آيات سوره فصلت/7-5١‏ به نظر مى رسد كه هشت 
دوره بيان شده است. حََقَ لَرْض فِى يَوْمين- و قَدَّرَ فيها أَقواتها فى أَرْبَعَهِ أتَام- فَقَصامُنٌ سريِع س.ماواتٍ فى يَوْمَئِن «خلقت زمين 
در دو مرحله و خلقت كوهها وارزاق در جهار مرحله و خلقت آسمانها در 0 مرحله كه جمعا هشت مرحله (دوران) مى شود.) 
ياسخ: مفسران قرآن در اين زمينه جند نظر ابراز كرده اند كه هر كدام مى تواند معانى آيات را با هم ساز كار و جمع كند و 
تعارض ظاهرى را برطرف كند. .١‏ راه مشهور و معروف آن است كه بكوييم آنجا كه قرآن مى فرمايد: جهار دوران (اربعه ايام 
فصلت/١٠)‏ منظور تتمه جهار دوره است. بدين ترتيب كه در دو دوره اول ازاين جهار دوره؛» زمين آفريده شد ودر دو دوره 
بعد از همان جهار دوره ساير خصوصيات زمين بوجود آمد. و دو دوره هم كه خلقت آسمانها بود مجموعا شش دوره (يوم) 
مى شود كه در آيات هفت كانه اول بدان اشاره شده بود. يعنى آيات هفت كانه (سته ايام) قرينه اين تفسير و تقدير مى شود. 
دلكاين تفسير مورد قبول صاحبان تفسير نمونه نيز هست. 5270. علامه طباطبائى در الميزان مى نويسد: مقصود از «اربعه ايام» با 
توجه به قرائن همان فصول جهار كانه است كه بر اساس ميل شمالى و جنوبى زمين بوجود مى آيد. و تقدير ارزاق دراين جهار 
فصل است يس جمله (فى اربعه ايام) فقط قيد جمله اخير (قدر فيها اقواتها) است و حذف و تقديرى در آيه وجود ندارد. 


80)اتذكر: بنابراين تفسير آيه ٠‏ سوره فصلت مربوط به اصل خلقت زمين و آسمانها نيست واز دو آيهُ قبل و بعد مستقل است. 
ص: ١١١‏ 


)١ -١‏ بر طبق اين تفسير» آيه ٠١‏ سوره فصلت تقدير دارد يعنى اين كونه بوده است: (و قدر فيها اقواتها فى تتمه اربعه ايام) و يا 
به تعبيرى كه در تفسير كشاف آمده است (كل ذلكك فى اربعه ايام) 

لين 

*- 0 تفسير الميزان» ج 17 ص 818" 


آقاى دكتر صادقى نيز معتقد است كه در تعارض هشت روز با شش روز تقريبا عموم مفسران متحير مانده اند و سخنانى 
برخلا-ف ظاهر آيه دارند و سخن حق اين است كه «اربعه أيام» در اين آيات مربوط به اصل آفرينش زمين نيست بلكه مربوط 
به تكميل آن است و روى اين اصل دو روز براى خلقت زمين ها و دو روز براى تشكيل هفت آسمان و دو روز ديكر در اين 
آباث: فضلت ذكر تشله اسث. مريوط يه افريتش سار كان ذو تحسقين اسماة وذيكز اهوو بوذه اسك 003 ممكن اث كفقة 
قود 6ك ارب سور قيناك جه قنها روابض 3 أزقها زرياوك يهاة لذو يها اأرانيا فى البق اام فواء إلعاقلين ركف آنه 
عبد | كاحت لووط يدس لشن سورك جناس اسن او تعينا رعرطله اك لوقك امنا لمن كور عرو رودة 
است) كه در اين جهار دوره زمين شناسىء بيدايش كوههاء معادن و ارزاق موجودات يديد آمد. (7)دكتر موريس بوكاى با 
يكك جمله (زمين جند عصر و دوره زمين شناسى دارد كه انسان در عهد جهارم يديد آمد) اشاره اى مختصر به اين احتمال 
كرده است. 290 


١77: ص‎ 


١-١)ر.‏ كك: دكتر محمد صادقى» زمين و آسمان و ستا ركان از نظر قرآن» ص .1١-945‏ 

؟-5) از نظر فسيل شناسان و ديرين شناسان دوره هاى ييدايش جانداران به اين صورت است: دوران اول: انواع مرجان هاء 
ماهيان زره دار» سوسمارانء مارهاء لاكك يشت هاء و خزند كان زمينى يديد آمده است. كياهان اين دوره جلبك هاء سرخس 
هاء ينجه كركك ها و دم اسب ها. دوران دوم: يرندكان بيدا شدند كه قديمى ترين آنها «اركثورنيت» است كه شبيه بجه كبوتر 
بوده است. كياهان اين دوره كلدار بودند مانئد: انجير» بلوط و كردو. . . دوران سوم: يستانداران كه در اواخر دوره دوم يبدا 
شده بودند زياد شدند. و تنوع بيدا كردند. مثل: اسب» كاو شتر و. . . كياهان در اين دوره تنوع و تكثير يافتند. دوران جهارم: 
انسان ييدا مى شود و وضع كياهان به صورت كنونى در جهان جلوه كر مى كردد. (براى اطلاعات بيشتر ر. كك: بى آزار 
شيرازى» كذشته و آينده جهان» ص 57-77 كه از زمين شناسى و تكامل نقل مى كند.) البته دوران هاى زمين شناسى را به 
جهار دوره يخبندان نيز تقسيم كرده اند كه عبارتند از: اول: كونز ٠‏ هزار سال بيش. دوم: ميندل 51/8 تا ٠٠١‏ هزار سال 
بيش. سوم: ريس 73٠١‏ تا هلاهزار سال ييش. جهارم: و ورم 28 تا ٠‏ هزار سال ييش. انسان در دوره جهارم بوجود آمد. (ر. 
كك: احمد رهبرىء انسان ييش از تاريخ» ص 21١‏ دانشكده ادبيات ١70*‏ شء كه از باستان شناسى عصر حجر نقل مى كند.) 


“- ") مقايسه اى ميان تورات. انجيل؛ قرآن و علمء ص .5٠١‏ 


جمع بندى و بررسى: 


هر كدام از سه راه حل ارائه شده را بيذيريم سازكارى و جمع بين آيات سوره فصلت و آيات ديكر در مورد مراحل خلقت 
برقرار مى شود. اما لازم است كه اشاره به نقد و بررسى اين راه حل ها بنمائيم. راه اول: مستلزم تقدير كرفتن كلمه اى محذوف 
(تتمه-كل ذلكك) است و تقدير خلا.ف ظاهر است. يس راه اول مستلزم قبول جيزى برخلاف ظاهر آيه است. راه دوم: (نظر 
علامه طباطبائى) توسط صاحبان تفسير نمونه از جند جهت مورد اشكال واقع شده است: الف: اين تفسير هماهنكى ميان جمله 
هاى آيات مورد بحث (فصلت/5-١1)‏ را تأمين نمى كند. جرا كه در مورد خلقت آسمان و زمين يوم به معناى دوران آغاز 
بيدايش است ولى يوم در مورد خصوصيات زمين و مواد غذائى به معنى فصول سال مى باشد. ب: نتيجه اين تفسير آن است 
كه در آيه فوق از شش روز آفرينش تنها از دو روز آفرينش زمين و آفرينش آسمان ها بحث شده اما از دو روز باقيمانده كه 
مربوط به خلقت موجوداتى ميان زمين و آسمان (ما بينهما) است سخنى به ميان نيامده است. (1)البته اشكال اول قابل جواب 
است. جرا كه در مباحث قبل بيان شد كه «يوم) در قرآن كريم در معانى متعددى به كار رفته است و اشكالى ندارد كه در 
اينجا نيز در دو آيه به دو معناى متفاوت به كار رود. و اشكال دوم نيز قابل جواب است جرا كه لازم نيست در هر آيه اى تمام 
مراحل خلقت بيان شود و لذا در آيات سوره هاى اعراف/5ه-يونس /”-هود /لاسحديد/؟ سخن از خلقت شش دوره اى 
آسمانها و زمين شده است اما هيج سخنى از خلقت موجودات بين آسمان و زمين (ما بينهما) نشده است. راه حل سوم از دو 
حينك قابل اشكال انيت :اول الك در ايه 16 سوره قضات سكن التجهار مرخله نعى كوك بلكد به مربحله قل فيها زواست 2 
جار كت 133و ينها انؤاتها اقروضى كرهياء محامة وس زر اوؤاق راساط ع عدو ونان سكي ا حاتت الببان كبى كر انا 


بكوئيم در عهد جهارم زمين شناسى انسان بوجود آمد. 


ضرا 


.770 ص‎ 7١ بركرفته از تفسير نمونه» ج‎ )١ -١ 


نتيجه: توجه به آيات 7-977 سوره نازعات براى مبحث ما راهكشاست در آنجا مراحل خلقت را اين كونه برمى شمارد: أ أَنتم 
21 خلها اء الما تاها رَقََ سد لمكها قَسَوَاها وَ أَعْطْسٌ لَيلَها وَ أَخْرَجَ ضحاها وَالأَرْض بَغْدَ ذلك دحاها أَخْرَجَ مها ماتها وَ 
تاها و اللعان ا فماماء يع وو مز عله ويل بد عاك [امسمانها ((بنا رون و جرال لسر دعيو ود اي انو فو عركلة ريو 
به زمين (بيدايش شب و روز كه مربوط به حركت زمين است-دحو الاحرض) (1)و دو مرحله مربوط به حوادث زمينى (منابع 
آب و كياهان-آفرينش كوهها) يس با توجه به آيات سوره نازعات و تطبيق آن با آيات سوره فصلت مى توانيم نتيجه بكيريم 
كه راه حل اول (يعنى تقدير كرفتن: فى تتمه اربعه ايام-كل ذلكك فى اربعه ايام) مناسب ترين راه حل است. (1)جرا كه قرآن 
كريم در آيه ٠١‏ سوره فصلت نيز همان مطالب آيه ١1‏ سوره نازعات را مى فرمايد: و جَعَلَ فيها رَوَاسِى مِنْ فَوْقِها وَ بارَك فيها وَ 
تن قيها الوانها (لاأَخْرَج منْها ماءها وَ موْعاها وَ الْجبالَ أذساها #لارزاق :و اقواث از همان كباهان استثو آب يكن از موارد 
منابع است و قرآن نيز در اين موارد نمونه ذكر مى كند و در مقام شمارش تمام ارزاق و منابع نيست. و مسثئله كوهها نيز در هر 
دو آيه آمده است. يس معلوم شد كه مقصود از جهار دوره (اربعه ايام) در فصلت/١٠‏ همان دو مرحله خلقت زمين به اضافه دو 
مرحله خلقت ملحقات زمين (كوهها-ارزاق-منابع. . .) است. جرا خداى قادر مطلق جهان را در يكك لحظه نيافريد؟ برخى 
مفسران با طرح اين يرسش اين كونه ياسخ داده اند: خداوند قادر مطلق است و مى توانست جهان را در يكك لحظه يا شش 
دوره طولانى 


١1١6: ص‎ 


)١-١‏ در مورد «دحو الا-رض» و معانى احتمالى آن (حركت زمين-كسترش زمين و. . .) به مبحث زمين در همين نوشتار 
در ادبيات فارسى هم مرسوم است جنانكه مى كوييد: از اينجا تا مكه ده كيلومتر است و تا مدينه يانزده كيلومتر است يعنى راه 
اينجا تا مكه (ده كيلومتر) به اضافه تتمه راه بين مكه و مدينه (ينج كيلومتر) مجموعا يانزده كيلومتر است. در اينجا نيز دو دوره 
خلقت زمين و دو دوره خلقت ملحقات زمين مجموعا جهار دوره است. 

.١٠١/تلصف‎ )” 

ع- 8) نازعات/77. 


بيافريند. ولى جرا در شش دوره آفريد: ياسخ اين يرسش را در اين مطلب مى توان يافت كه اككر خدا جهان را در يكك لحظه 
مى آفريد انسان كمتر مى توانست علم و قدرت و نظم و برنامه ريزى حساب شده خلقت را احساس كند. همين طى مراحل 
مختلف و طولانى مى تواند نظم فوق العاده و قدرت ناظم را به بشر بشناساند. مثل كود كى كه در طى 4 ماه و با طى مراحل 
مختلف بوجود مى آيد. )١(‏ 


اشاره 


در قرآن كريم هفت مورد به صراحت و دو مورد به كنايه سخن از آسمانهاى هفت كانه كفته شده است. و در يكك مورد نيز 
ظاهرا سخن از زمين هاى هفت كانه كفته شده است. كه به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: الله ألّذِى حَلَقّ سيم سَماواتٍ و 
فوا الأكفن فتلي يذل الاق بكنة لا عدارقد همان كب الك كاهفت السماق و١‏ افزياده و اذ زفي د هعافد بابرا 
فرمان او در ميان آنها يبوسته فرودمى آيد.) در آيات (سوره بقره/79-اسراء /؟؟-مؤمنون/1-فصلت/١١-ملك‏ /*"-نوح/18١)‏ نيز 
بخن اذ الستمانهاق حقك! كانه انق ونه و مؤمترة 1/0 انين ظاه سكو اق التنمادياق عقت كانه آنده ابت و تقذ ككننا وفك 
فق طرائق انا تصعريي تكاس لسعم عمونان كاندن اين نوه عم كنا لوقك فزي دادا ب كنايه ننه اسك ودر آنه ١‏ 


سوره طلاق كه كذشت ظاهرا سخن از زمين هاى هفت كانه وَ مِنَ الأزْض مِتْلَهُنَ شده است ولى تصريح نشده است. 
تاريخجه و ديدكاهها: 


معتقد به هفت آسمان بوده اند كه نوح به وسيله اين مطلب با آنان احتجاج مى كند. يس معلوم مى شود مسئله هفت آسمان 
قبل از اسلام بلكه قبل از 


١١8:ص‎ 


.5١7 براى اطلاعات بيشتر» ر. كك: تفسير نمونه» ج 8 ص‎ )١ -١ 
؟- 5) طلاق/17.‎ 


بيدايش اديان يهود و مسيحيت مطرح بوده است. در كتاب مقدس نيز به صورت متعددى سخن از آسمان كفته شده است 
كاهفى آسمان مادى و كافى استمان روحانى كه خارج از اين دنياست و در آنجا قداست و سعادت برقرار مى باشد. و محل 
مخصوص حضرت اقدس الهى است. و حضرت مسيح يا يسر انسان از آنجا نزول مى كند. خاخامهاى يهود بر اين عقيده اند 
كه هفت آسمان هست سه تا از آنها هيولائى (يا جسمانى) است و جهار تا روحانى مى باشد. كه ملائكه و مقدسين در آنجا 
ساكنند. (١)مدّتى‏ يس از آنكه قرآن كريم سخن از آسمانهاى هفت كانه كفتء نظريه هاى كيهان شناسى يونانى وارد حوزه 
جهان اسلام شد و مسلمانان در دوره خلافت عباسيان با هيئت بطلميوسى (101 شنا شدند. در اينجا اشكالى يديد آمد: تعداد 
افلاكك در هيثت بطلميوسى نه عدد بود اما تعداد آسمانهاى قرآن هفت عدد بود. ازاين رو دانشمندان مسلمان در يى توجيه و 
انطباق يافته هاى علمى زمانه خود با آيات قرآن برآمدند. ودراين رابطه جند راه حل انديشيده شد: .١‏ بوعلى سينا (:/7/8-88© 
ق) بيان داشت كه عرش در قرآن وَ يَحْيدَلُ عَوْشٌ رَبك فَوْفَهُعْ يَؤْمََذٍ تَمائيَةٌ (9اهمان فلكك نهم يا فلكك الافلاك هيئت 
بلليوسى :اسك او الاك مشيدكانه را همان ملائكة ان من "داسك كه عرش واحهدا عى كنك او سعى كرد يدايق وسيلة 
بين كلام الهى و هيئت بطلميوسى جمع كند. ؟. خواجه طوسى (217/7-847 ق) متكلم و منجم مشهور مسلمان تلاش كرد تا 
عدد افلاءك رااز نه» به هفت تقليل دهد. اما مورد حمايت دانشمندان قرار نككرفت. (8)". علامه مجلسى (ره) (م ١١١١‏ ق) 


محدث مشهور شيعه در مورد آيه 19 سوره بقره 
ص ١117:‏ 


1ت١١)‏ راكفا جمة شاكس» قاموس كتانب متداس .ماده أسمات. 

0-١‏ بطلميوس ( 2001617305 ) منجم و جغرافى دان معروف يونانى صاحب كتابهاى مجسطى و آثار البلاد (زنده در قرن 
دوم ميلادى) او معتقد بود كه زمين ساكن و مركز جهان است و هفت فلكك به دور آن مى جرخند كه عبارتند از (قمرء عطارد 
زهره» خورشيدء مريخ» مشترى» زحلء فلكك هشتم كه ستاره هاى ثابت هستند و فلكك نهم يا فلك الافلاكك يا فلك اطلس كه 
همه افلاك در آن قرار دارند) در مورد هيئت بطلميوسى در مبحث «حركت خورشيد) سخن كفتيم. 

ع« م) حاقه//17. 

*- *) رسائل ابن سيناء ص 119-١78‏ به نقل از التفسير و المفسرون» ج ؟7. ص 678. 


ه- 0) محمد باقر بهبودى» هفت آسمان» ص فى كتابخانه مسجد جعفرى (قيطريه) تهران» بى تا. 


ثُمّ إشتوى إِلَّى أَلسَماءٍ فَسَوَاهُنَّ سبع سّ.ماواتٍ نوشت: هفت كانه بودن آسمانها منافاتى با نه كانه بودن آنها كه در علم نجوم. 
ثابت شده استء ندارد» زيرا آسمان هشتم و نهم در زبان دينى» به كرسى و عرش تعبير شده است. (5)1. حاج ملا هادى 
سبزوارى در كتاب شرح منظومه خويش كه در سال ١‏ ق نوشته شده استء فلك هشتم را كرسى و فلكك اطلس (فلكك 
نهم) را همان عرش مى داند. و علت اين امر را جمع بين عقل و شرع مى داند. (1)تذكر: بوعلى سينا و علامه مجلسى و ملا 
هادى سبزوارى دليل قانع كننده اى بر اين تطبيق ارائه نكرده اند و لذا كلام ايشان قابل قبول به نظر نمى رسد. بلكه معناى 
لغوى و اصطلاحى عرش و كرسى با فلكك هشتم و نهم مناسبتى ندارد. كرسى به معناى تخت و كنايه از سلطه و سيطره و تدبير 
و قيوميت خدا است. (*)عرش نيز در لغت» در اصل به معناى خانه سقف دار است و به معناى تخت حكومت نيز مده است 
جرا كه بلند است. و در قرآن و روايات به معناى مركز دستورات عالم است كه رشته امور جهان به آن منتهى مى شود (5)و 
مفسران نيز آن را به معناى «مظهر حكومت)» دانسته اند. و منظور سلطنت و حكومت الهى است. (0)2. يدالله نيازمند شيرازى در 
كناب خسويقن عق كوبك«منظور از عرش كاتنات لا-يسافى اسك و اسمان عائ معنت كانه كرات است كه به كوو زمين و 
خورشيد هر دو در حركت هستند كه هفت عددند. (2)اتذكر: جالب است كه بدانيم تعداد سيارات منظومه شمسى كه تا زمان 
انتشار كتاب فوق ١778(‏ ش) كشف شده بود و مؤلف از آنها اطلاع داشت نه عدد بوده اند ولى شش عدد آنها همراه با ماه به 
دور زمين مى جرخند و لذا ايشان دو مورد (يعنى عطارد و زهره) را به حساب نياورده و شش عدد باقى مانده را از آسمانهاى 
هفت كانه دانسته و وقتى يكى كمبود داشته است كره ماه را هم اضافه كرده است. 8. امام فخر رازى نيز بر آن است كه 
آسمانهاى هفت كانه همان هفت فلك (قمر-عطارد 


١18:ص‎ 


)١ -١‏ محمد باقر مجلسىء بحار الانوار. ج لاش ص 4 (جاب دار الكتب الاسلاميه) 
-1١‏ 1) شرح منظومه؛ قسمت فلسفه. ص 188(انتشارات دار العلم) 

'- ”) ر. كث: قاموس قرآنء ج #, وازه كرسى و نيز نمونه» ج 27 ذيل آيه 100 بقره. 
ع- *) ر. كك: قاموس قرآنء ج ع» واه عرش. 

ه- ) ر. كك: الميزان» ج 2٠١‏ ص 100. 


2- 2) يدالله نيازمند شيرازىء» اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى» ص ١58‏ و617١‏ (شركت جاب ميهن 1١7١70-‏ ش) 


-زهره-خورشيد-مريخ -مشترى-زحل) است. و آن را با هيئت بطلميوسى تطبيق داده اند. (11/. شيخ قاسمى در تفسير محاسن 
التأويل مى كويد كه آسمانهاى هفت كانه در قرآن همان سيارات هفت كانه است. كه برخى فوق برخى قرار دارد. (7)تذكر: 
البته فخر رازى و شيخ قاسمى نمى دانستند كه روزى اورانوسء نيتون و يلوتن و سياره هاى كوجكك بين مشترى و مريخ بر 
تعداد سيارات منظومه شمسى اضافه مى شود. (او اصولا همان طوركه بيان خواهيم كرد لفظ «آسمان» به معناى كرات 
آسمانى (سيارات و ستاركان) در لغت و اصطلاح نيامده است تا هفت آسمان بر هفت سياره منظومه شمسى حمل شود. بلى 
أسمان بها معتائ هت بالأن حدق زهي و حايكاة ستا ركان (فرقان/1١8-‏ ابراهيم/*١-ق/4)‏ در قرآن آمده است. ولى به معناى 
خود ستاركان نيامده است. (عايس كلام نيازمند شيرازى» فخر رازى و شيخ قاسمى دليلى ندارد. و نوعى تحميل بر قرآن است. 
8. عبد القادر مغربى مى نويسد كه: حكمت ذكر هفت آسمان در قرآن اين است كه مخاطبين نمى توانستند بيشتر از آن هفت 
سياره را ببينند و درباره آن ها فكر كنند. واين هفت عدد مشهور بين مردم بود و لذا قرآن به اين تعداد اكتفا كرد. (2)تذكر: 
اين مطلب هم دليلى ندارد و مخالف حس است جرا كه اعراب و غير اعراب در شب ها ستاركان زيادى مى ديدند كه مى 
توانستند راجع به آنها فكر كنند. بلكه قرآن در برخى موارد مطالبى را ذكر مى كند كه بشر از شمارش و فهم آنها عاجز است: 
إن دوا فهك الله لا تعقوفات تشال كر متصود اشاق ادن باشة كذعده عقت لالت ب د كين سال مقرل 
است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد. 9. برخى ديكر از علما كفتند كه مقصود از آسمانهاى هفت كانه مدارهاى سياراتى 


است كه دور خورشيد مى كردند. 21 


١١9:ص‎ 


.188 ص‎ »١ تفسير الكبير» ج‎ )١ -١ 

؟- )١‏ محاسن التأويل» طبع عيسى الحلبى»/015/8/1/1١1977‏ به نقل از التفسير العلمى فى الميزان» احمد عمر ابو حجرء ص .58١‏ 
**'- "03 نيتون در سال 18578 و يلوتن در سال ١970‏ كشف شد. 

- 8) در ادامه بعدى معانى لغوى و اصطلاحى «سماء» را بررسى خواهيم كرد. 

هه ه) عبد القادر مغر بى » تفسير جزء تباركك. طّ قاهره.»/9517١‏ 3 ص به نقل از التفسير العلمى فى الميزان» ص إرذكارة 

#- 2) ابراهيم/ و نحل /18. 

.588 المنتخب فى التفسيرهء تعليق الخبراء»7١/1. به نقل از التفسير العلمى فى الميزان» ص‎ )7-١/ 


تذكر: اين مطلب هم با معناى لغوى و اصطلاحى سماء مناسبتى ندارد همان طوركه بيان خواهيم كرد. .٠‏ برخى ديكر كفتند 
كه مقصود طبقات مختلفى است كه بر زمين احاطه دارند. (١)از‏ جمله نويسنده كتاب «راز آسمانهاى هفت كانه) مى نويسد: 
«با مطالعه و تحقيقى كه اينجانب در اين مورد داشتم به اين نتيجه رسيده ام كه منظور از «سبع سماوات» هفت لايه مجزا از 
اتمسفر است كه زمين را در بركرفته است و از مجاورت زمين شروع مى شود و تا هزاران كيلومتر اطراف آن ادامه مى يابد. 
اين هفت لايه كه به صورت شماتيكك نمايش داده مى شود: به ترتيب از مجاورت زمين عبارتند از: لا-يه هاى هموسفر- 
يونوسفر-لايه لاا مولكولى-لايه 0 اتمى-لايه ©1! اتمى-لايه 1] اتمى و بالاخره لايه خلأ كه مقدار آنها مجموعا هفت تا مى 
كردد. لازم به ذكر است كه اين لايه ها از هم مجزا هستند.) سيس تذكر مى دهند كه بيشنهاد مادى بودن هفت آسمان منتفى 
كننده نظريه معنوى بودن آنها نيست زيرا نظم ماوراء مادى مى تواند در خود ماده و عالم ماده ظهور داشته باشد. سيس با ارائه 
شكل هاء اطلاعات مفصلى راجع به ضخامت و محتواى اين لايه ها ارائه مى كند. (؟)تذكر: آسمان كاهى به معناى جو زمين 
مى آيد (مثل آيه لااسوره ق) يس اين احتمال قابل طرح است و ازاين رو بعدا در مورد آن سخن خواهيم كفت. .١١‏ علامه 
شهرستانى مى كويد: «در قرآن و حديث آمده است كه ما هفت زمين و هفت آسمان آفريده ايم. هفت زمين عبارتند از: 
عطارد» زهره» زمين» مريخ» مشترى» زحل و اورانوس؛ و هفت آسمان همان جوٌ اتمسفرى است كه اين سيارات هفت كانه را 
احاطه كرده است. تذكر: هنكامى كه از علامه شهرستانى يرسيدند جرا نيتون و يلوتن را به حساب نمى آوريد؟ ياسخ داد كه 


اين دو سياره با جشم عادى قابل رؤيت نيستند. ازاين رو در ليست قرآن و حديث نيامده اند. 20 
ص: ١١١‏ 


ات ]) المتيفن قن النفسيرء تليق الخبرائ 21/17 يدانقل او التفسير العلفى فى الميزافة صن عا 
-١‏ ؟) ايمان مرادىء رازهاى آسمان هاى هفت كانه. ص 8 به بعد معاونت فرهنكى دانشكاه علوم يزشكى اصفهان؛ */11 


عن 
*- ") محمد باقر بهبودى» هفت آسمان» ص ٠‏ ونيز دكتر محمد صادقىء زمين و آسمان و ستا ركان از نظر قرآن» ص 578. 


البته اشكال اصلى سخن علامه شهرستانى آن است كه لفظ «ارض» لغتا و اصطلاحا بر شش سياره فوق اطلاق نمى شود. .١7‏ 
بركى :ذيكر از ضاعب نظراث ومقسراة ير اقل 6+ همه اين سيارات و متظومه هاو سعا ركان وحض كيكناتها فقط اسمان 
اول قرآن هستند و شش آسمان ديكر خارج از ديد كاه بشرى قرار كرفته اند. (1)و همين احتمال مورد قبول صاحبان تفسير 
نمونه قرار كرفته است. (7)تذكر: اين سخن در حد يكك احتمال قابل طرح است كه بعدا بدان خواهيم يرداخت. 17. محمد باقر 
بهبودى در كتاب هفت آسمان به اين نظريه رسيد كه: قرآن درباره هفت آسمانء تنها به خانواده منظومه شمسى نظر دارد» نه 
ساير منظومه ها جون سرنوشت كره زمين فقطء با سرنوشت منظومه شمسى ارتباط دارد. ودر منظومه شمسى هفت آسمان 
همان هفت كره سياره اى است كه بر فراز كره زمين و فراز سر بشر در يرواز است نه آن سياره هاى زيرين كه در حكم زمين 
اند و از فراز سر نمى كذرند. اين هفت آسمان عبارتند از: مريخ» مشترى» زحلء اورانوس» نبتون» يلوتن و خرده سيارات 
آستروئيد (كليد معماى هفت آسمان) (#)سيس ايشان توضيحات مفصلى در مورد هريكك از اين سيارات (آسمان ها) مى 
دهند. تذكر: ايشان توضيح نمى دهد كه جرا عطارد و زهره رااز دور خارج كرد. و يا ماه را كه بر فراز سر ما عبور مى كند به 
حساب نياورد. و نيز توضيح نداد كه جككونه سرنوشت زمين با خارج از منظومه شمسى (با توجه به حركت خورشيد و منظومه 
و ستاره هاى دنباله دار. . .) بى ارتباط است. 15. از مجموع سخنان علامه طباطبائى (ره) در زير آيات (سجده/ه-فصلت/7١-‏ 
مؤمنون//1١١-نوح/0١)‏ بدست مى آيد كه ايشان در مورد وازه آسمان در قرآن معناى ديكرى مطرح مى كنند و آن را امرى 
معنوى يعنى مقام قرب و حضور و راهى براى سلوك امر و تدبير عالم و رفت و آمد ملائكه مى داند كه از آن طريق امر الهى 
جريان مى يابد. (5)تذكر: هر جند كه آسمان به معناى مقام قرب و حضور (آسمان معنوى) در همه آيات قرآن قابل قبول 


نيست جرا كه در برخى آيات سخن از نزول باران از آسمان (يعنى جوٌ زمين و 
ص: ١7١١‏ 


.١١ همانء ص‎ )١-١ 

-١‏ ؟) ر. كك: تفسير نمونه» ج ١‏ ص 127/-١88‏ و نيز ذيل آيه 17 طلاق. 

#) محمد باقر بهيزدئ» عقت ا سماف فى #الإنا الخيضن). 

#- *) ر. كث: الميزان» ج 18 ص 767 واج 14. ص 77(جاب بيروت) و ذيل آيات هفت آسمان. 


محل ابرها) است. و تَزَّلَنا مِنّ أَلسّماءٍ ماءً مُبارَكاً (١)امَا‏ سخن علامه در برخى موارد صحيح است و مى تواند جهره بحث را در 
آن موارد عوض كند كه در ادامه به آن مى يردازيم. نكته: قبلا بيان شد كه يهوديان و مسيحيان نيز آسمان معنوى را قبول 
داشند. ١16‏ برعى ذبكر ان تويسند كان بر انثد كه از آية 4 سوره بقره و آيات ١0‏ و ١18‏ سوره نوح استفاده مى شود كه منظور 
از هفت آسمان آسمانهاى زمين است كه ماه در آن تابان و خورشيد در ميانشان فروزان مى باشد. خواه جوٌ زمين كه از لحاظ 
غلظت و رقت هوا به هفت قسمت تقسيم شده. باشد خواه هفت ستاره منظومه شمسى كه خورشيد جون جراغى كاشانه آنها را 
كرم و نورانى مى سازد. احتمال ديكر اين است كه تقسيم آسمانها به «هفت» تقسيمى است كه نزد دا روشن اما بر بشر 
مجهول است. (؟)تذكر: اشكال اين سخن كه «هفت آسمان همان هفت سياره منظومه شمسى باشد» كذشت. .١18‏ دكتر محمد 
جمال الدين الفندى هفت آسمان قرآن رااين كونه تقسيم بندى مى كند: آسمان اول: همان منظومه شمسى است. آسمان 
دوم: كهكشان راه شيرى است. آسمان سوم: مجموعه اى از كهكشان هاست كه نام آن «المجموعه المحليه» است. آسمان 
جهارم: فلكك «عناقيد الدرجه الاولى» است كه حدود 80-7١‏ ميليون سال نورى از ما دور است. آسمان ينجم: فلك «عناقيد 
الدرجه الثانيه» كه ١80-٠٠١‏ ميليون سال نورى از ما دور هستند. آسمان ششم: فلكك «عناقيد الدرجه الثالثه) هستند كه "١‏ 
بيليون سال نورى از ما دور هستند. و آسمان هفتم: آسمانى است كه از امواج راديويى آن خبر داريم. 0)تذكر: سخن ايشان 
دليلى ندارد. يعنى لفظ «سماء» لغتا و اصطلاحا بر كهكشان خاصى اطلاق نشده است و كاريرد آن در قرآن به اين صورت 


اثبات نشده است. .١7‏ طنطاوى بر آن است كه عدد هفت در آيات هفت آسمان واقعى نيست و مى تواند 
ص: ١7١7‏ 


١-١)ق/41.‏ 
-١‏ ؟) عباس على محمودىء ساكنان آسمان از نظر قرآن» ص 68. 
"- ”) مع القرآن فى الكون. ص .19-1١84‏ 


تعداد زيادترى آسمان وجود داشته باشد. و ريشه تعيين عدد هفت همان افكار يونانيان است كه از علماى اسكندريه به ارث 
رسيده كه نه فلكك را قائل بودند كه هفت عدد آنها (ماه-عطارد -زهره-خورشيد-مريخ -مشترى-زحل) به دور زمين مى 
جرخند و فلك هشتم جايكاه ثوابت و فلكك نهم مبدأ حركت (فلك اطلس) بوده است اين افكار كه از طريق فارابى و بوعلى 
به ما رسيده است باعث تطبيق با «سماوات سبع» قرآن و عرش و كرسى شد. در حالى كه در علوم جديد حدود ششصد سياره 
بسيار كوجكك ميان مريخ و مشترى يافته اند. كه بز ركترين آنها «سرس» نام دارد كه 20١‏ ميل قطر دارد. يس اككر خدا فرمود 
كه هفت آسمان هست منافاتى ندارد كه تعداد بيشترى آسمان وجود داشته باشد. و عدد قيد نيست. و اين عدد هفت در قرآن 
دليل بر انحصار تعداد آسمانها نيست. (١)تذكر:‏ برخى نويسند كان معاصر به طنطاوى به شدت اشكال كرده اند كه اين سخنان 
خلاف ظاهر آيات قرآن است كه عدد هفت را معين مى كنند. (1807. دكتر محمد صادقى تعداد آسمانها را هفت عدد واقعى 
مى داند و آسمان را جرم نه فضاى خالى معرفى مى كند و تمام سيارات منظومه شمسى از آسمان اول است و آسمانهاى ديكر 
بر آن احاطه دارد كه نمى دانيم در آنها جيست. و همه در اثر تقسيم كاز اوليه جهان بوجود آمده اند. (194. برخى از صاحب 
نظران با طرح مسئله هفت آسمان قرآن كريم مدعى شده اند كه با توجه به كشفيات جديد علوم كيهان شناسى در صحنه 
كهكشانهاء اين كزاره قرآن نوعى اعجاز علمى قرآن را در بردارد. (ع)تذكر: در مورد اين دو ديد كاه در ادامه سخن خواهيم 


اشاره 


1١17: ص‎ 


. ص 6#(نقل به مضمون)‎ ١ ر. كك: تفسير الجواهر» ج‎ )١ -١ 
.778 ؟) ر. كك: دكتر محمد صادقىء زمين و آسمان و ستاركان از نظر قرآن» ص‎ -١ 
.3 همانء ص 777 777909 73837309 و‎ )” 9 


؟- ©) دكتر ياكك نؤادء اولين دانشكاه و آخرين بيامبر» ج ١‏ ص .١١١‏ 


يرسش اول: مقصود از آسمان (سماء) جيست؟ 


كلمه «سماء) و مشتقات آن كه سيصد وده بار در قرآن كريم به كار رفته استء مفهوم جامعى است كه مصاديق و معانى 
متعددى از آن اراده مى شود. و لذا در لغتء علم و قرآن با مقاصد و معانى متفاوتى بكار رفته است: الف: «سماء» در لغت از 
ريشه «سمو) (به معناى بلندى) است و اصل آن از آرامى و سريانى و عبرى (شيميا) است. (01)و به معناى بالاو برتر (فوق) 
است. آسمان هر جيزىء بالاى آن جيز را كويند. و حتى برخى لغويين ادعا كرده اند هر بالابى نسبت به يايين آن آسمان وهر 
يايين نسبت به بالاى آن زمين است. (7)ب: آسمان در فيزيكك جديد اين كونه تعريف شده است: «يديده اى نابوده [معدوم أو 
كنبدنما كه زميئه ديدن سيارات و ستار كان است.» (*")ب: آسمان در قرآن: كلمه «سماء» (آسمان) در قرآن به صورت مفرد 
(السماء-سما) و جمع (سماوات- السموات) بيش از سيصد مرتبه به كار رفته است. ولى در همه موارد به يكك معنا و در يكك 
مصداق بكار نرفته است. و بطور كلى آسمان در قرآن در دو مفهوم مادى (حسى) و معنوى به كار رفته است. كه برخى از 
موارد آن عبارتند از: .١‏ آسمان (سما) در معناى بالا (جهت بالا) : اين معنا موافق معناى لغوى آسمان است و براى نمونه آيه 
زير را مثال زده اند: أَصِلّها ثابتٌ وَ قوعُها فى ألسّماءِ (©)«همانند درخت بربركت و ياكيزه كه ريشه آن در زمين ثابت و محكم 
است و شاخه هاى آن به آسمان كشيده شده) اين معنا را برخى از مفسران معاصر آورده اند (8)ولى برخى ديكر از صاحب 


1١7١: ص‎ 


.185 حسن مصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج هه ص‎ )١-١ 
؟- 7) مفردات راغبء ماده سماء.‎ 

*- ”) ر. ككث: بينات» سال دوم؛ شماره لل ص 817-88. 

ع- ©) ابراهيم/16. 

ه- 0) تفسير نمونه» ج 2١‏ ص 121-١88‏ جاب دار الكتب الاسلاميه. 

8- 2) استاد مصباح يزدى» معارف قرآنء ص 776. 


يكن هاي كدايزها تراز كفم الد و هوا ون افانةه كال :2 لماى: التسادو مك ناكا لقو ال اسماة ابساركى ذا 
فروفرستاديم» . آسمان به معناى مكان سيارات و ستاركان: مثال: تَبارَك أَلَذِى جَعَلَ فى السّماءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فيها يت راجاً وَ 


-ه 
ا 


عمر 
(ره) در موارد متعدد «سماءا را به اين معنا ارجاع داده اند. (5)مثال: يدَبُّ الْأهْرَ مِنَ آَلسّماءِ إِلَى الأرْض (6)«اوست كه امر عالم را 


قرا اندز كوان ا خداق كاذو أستان برج ها مقرر داشت و در آن جراغ روشن خورشيد و مه تابان را روشن 


از آسمان تا زمين تدبير مى كند.» ه. آسمان به معناى موجود عالى و حقيقى: برخى از صاحب نظران بر آنند كه آسمان در 
قرآن همان كونه كه به معناى آسمان مادى بكار رفته است. (مثل سماوات سبع) در معناى علوٌ مرتبه وجود و موجود عالى نيز 
بكار رفته است كه همان سماء معنوى و عالم فوق ماده است كه همه هستى از آن مرتبه بالاتر نازل مى شود. (ه)مثال: وّ فى 
َلسَّماءِ رفك وَّما تُوعَدُونَ لع)«روزيتان و آنجه به شما وعده داده مى شود (كه ظاهرا بهشت منظور است) در آسمان قرار 


دارد.») 


1١7١06: ص‎ 


.1/ق)١-١‎ 

"- 5) فرقان/21. 

*- ”2 ر. كث: الميزان» ج ١8‏ ص 767 واج 219 ص 77 جاب بيروت. 
ع 8©) سجده/0. 

ه- 0) استاد مصباح يزدى» معارف قرآن» ص 7172-176. 


ع 2) ذاريات/77. 


جمع بندى: 


لفظ «سماء» در قرآن و علم و لغت به يكك معناى واحد به كار نرفته است بلكه در معانى و مصاديق مختلف بكار رفته است. و 
براى مثال معناى جهارم و ينجم قرآنى (كه از علا-مه طباطبائى (ره) و استاد مصباح يزدى نقل كرديم) را مى توان در معناى 


اشمان معنوى جمع كرد. 
يرسش دوم: مقصود از زمين (ارض) جيست؟ 


كلمه «ارض» در قرآن كريم *١‏ بار به كار رفته است و هيج كاه به صورت جمع نيامده است. بلكه در قرآن هميشه مفرد 
ابعال شده اسثه اتا ايى كلمة كرالغت :وقر ان دازاق معاي و نضادق مكتلئ انيت: الق: دن لشعه ارصن عن اسك و 
جمع آن «ارضون و اراضى» است به معناى كره خاكى كه انسان بر روى آن زندكى مى كند, مى باشد. البته كاهى به مفهومى 
در مقابل «سماء) آمده كه به معناى هر جيزى يست و يايين مى باشد. (1)و نيز به معناى جرم آمده است. اما معناى حقيقى آن 
يايين مقابل بلندى و بالا (سما) است و هنكامى كه مطلق كفته شود به معناى كره خاكى است. (7)ب: در قرآن كريم ارض به 
جند معنا به كار رفته است: .١‏ ارض به معناى كره زمين كه بصورت اسم خاص و علم شخصى است. (مثال ها و آيات آن زياد 
است.) #ازضى عاق قطيانت عن كا لكر قر 31 در هووة قفي نكاررية القاده ايك از كنؤاقة الأكض الالايا سحاوية 
رااز زمينى (كه در آن زندكى مى كنند) خارج مى كنند.» روشن است كه در اينجا مراد از «ارض» كره زمين نيست بلكه 


1١7١2: ص‎ 


١ -١‏ ر. كك: مفردات راغبء ماده سما وارض. 


. ص 98 (م ركز نشر كتاب)‎ ١ ر.كث: حسن مصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج‎ )35-١ 
مائده/77.‎ )" -* 


*. ارض به معناى «عالم طبيعت» در مقابل «سماء به معناى عالم ماوراءطبيعت: مثال: وَ لكنّهُ أَخْلدَ إِلَى آلأزض و تب عقوا .لاما 
او (بلعم باعورا) بر زمين» روى آورد واز خواهش هاى خويش يبروى كرد و. . .» كه در اينجا «اخلد الى الا-رض» به معناى 
دلبستكى به زمين و دنياست كه يكك امر قلبى است. و بر اساس اين معنا و با اين اطلاق آسمان مادى هم ارض است. (١)يعنى‏ 
أسماق و زميق هر دو جره دنياست. . ارض در هنكامى كه جمع بسته شود (ارضون) به معناى طبقات داخلى زمين است. ه. 
ارض در هنكامى كه جمع بسته شود (ارضون) به معناى مناطق آباد زمين يا اقليم هاى آن است. در قديم اقليم هاى هفت كانه 
داشته اند و امروزه هم زمين را به مناطق هفت كانه (دو منطقه منجمد شمالى و جنوبى-دو منطقه معتدله-دو منطقه حاره و يكك 
منطقه استوايى) تقسيم مى كنند. تذكر: اين دو معناى اخير را برخى مفسران به صورت احتمال در زير آيه ؟١‏ سورهُ طلاق 
فرموده اند. (5) 


جمع بندى: 


مى توان كفت كه كلمه «ارض» نيز مثل «سما) داراى دو قسم ارزشى و غير ارزشى (مادى و معنوى) است. و زمين (حسى) غير 
ارزشى كاهى به معناى قطعات و قاره ها- طبقات داخلى زمين-كره خاكى مى آيد. و ارض ارزشى (معنوى) به معناى عالم 


يبرسش سوم: مقصود از سبع (هفت) جيست؟ 


كلمه سبع (هفت) در عربى به دو صورت بكار مى رود: الف: هفت به معناى عدد مشخص و معين كه در رياضيات بكار مى 


رود. ب: هفت به عنوان نماد كثرت؛ جرا كه كاهى در عرب كلمه «هفت» بكار مى رود و 


1١77/: ص‎ 


١-١)استاد‏ مصباح يزدى» معارف قرآن» ص “يشكاورفة 


. )17١/قالط( ر. ككث: الميزان» ج 219 ص 78" و تفسير نمونه» زير آيه فوق‎ )71-١ 


معناى كنائى آن (تعداد زياد و كثير) مراد است. براى مثال در قرآن مى خوانيم: وَ لَوْ أنَّ ما فى اْأَرْض مِنْ شَجرَهٍ لام وَ البخز 
يَعْدَةُ مِنْ بَغْدِه سَبِعَةُ بحر ما نَفَدَتْ كلماتٌ لله إِنَّ لله عَزِيرٌ حَكِيمْ (():و اكر هر درخت روى زمين قلم شود و آب دريا به 
اضافه هفت درياى ديكر مداد كردد باز نككارش كلمات خدا ناتمام بماند همانا خدا را اقتدار و حكمت (بى يايان) است.) 
روشن است كه مراد از «هفت دريا» در اينجا بيان كثرت است و اككر صدها دريا هم باشد براى نككارش كلمات خدا كافى 
نيست. در آيات «سبع سماوات» برخى از مفسران احتمال دوم را ذكر كرده اند (7)و برخى از صاحب نظران نيز احتمال اول را 
قوى دانسته اند (؟)ولى هر دو احتمال در ١سبع‏ سماوات» بعيد بنظر نمى رسد. اكر احتمال اول را يذيرفتيم يس مراد (در آيه ؟١‏ 
سوره طلا-ق) آن است كه هفت آسمان واقعى وجود دارد واكر احتمال دوم را يذيرفتيم مراد آيه آن است كه تعداد زيادى 
آسمان وجود دارهد. البته بر حسب معانى مختلف «ارض و سما) كه بيان شد معانى متناسب و متفاوتى از آيه بيدا مى شود مثال: 
هفت آسمان ير از ستاره و سياره آفريد و هفت عدد كره زمين آفريد. هفت طبقه جوٌ زمين را آفريد و هفت طبقه داخلى زمين 


را آفريد. هفت مرتبه عالى وجود و مقام قرب آفريد و هفت مرتبه يايين از طبيعت آفريد. 
برسش جهارم: مقصود از مثل هم بودن (مثلهن) در آيه جيست؟ 

اشاره 

در مورد مثليت در آيه (؟7١‏ سوره طلاق) جند احتمال وجود دارد: 

الف: همانند بودن آسمان و زمين در مورد تعداد (عدد هفت) : 


شف 


يعنى: خداوند هفت آسمان آفريد وهمانند آنها هفت زمين خلق كرد در اين صورت «من» در «من الارض مثلهن» بيان جنس 
است يعنى از جنس زمين نيز هفت عدد آفريد. اككر اين احتمال را در مورد «مثل» بيذيريم» همان احتمالات كذشته در مورد 


زمين و 


1١7١/:ص‎ 


)١ -١‏ لقمان/77. 
ع- (١‏ تفسير نمونه» ج 3 ص م/م ١‏ وزير آيه ١‏ سوره طلاق. 
"7) استاد مصباح يزدى» معارف قرآن» ص الف 1 


ع- 6) ر. ككث: تفسير اطيب البيان» ذيل أيه ١١‏ سوره طلاق. 


زمين) با هفت طبقه داخلى زمين. هفت عالم و جهان يراز ستاره با هفت عدد كره زمين. هفت مرتبه عالى وجود و حضور و 


قرب الهى با هفت مرتبه وجودى يايين 
ب: مثل بودن زمين و آسمان در مورد معلق بودن و شناور شدن در فضا: 


يعنى: همان كونه كه خداوند سيارات و ستا ركان آسمانها را شناور در فضا و بدون تكيه كاه و ستون آفريد» زمين را نيز همان 
كونه خلق كرد. (()در اين صورت آسمان به معناى مجموعه سيارات و ستار كان معنا مى شود. و زمين به معناى كره خاكى 


است. و مى تواند عدد «هفت)» در مورد زمين مقصود نباشد. 
ب: مثل هم بودن در مورد ملكوتى بودن: 


يعنى: خداوند آسمان (مقام قرب و حضور و ملكوت) را آفريد واز زمين جيزى شبيه آسمان آفريد» يعنى انسانى را خلق كرد 
كه مركب از ماده زمينى و روح ملكوتى آسمانى است. (7)در اين صورت «من» در «من الارض مثلهن» به معناى نشويه است 
يعت :ان زميق (عفاك) اتششانى ملكوق ماقد اسان ملكوق غات كرقت»و افريده شد كدادز اين صؤرت عسدين عاض 
«ارض» و «سما) مطرح نمى شود بلكه آسمان به معناى مقام قرب و حضور و ملكوت است و ارض به معناى كره نخاكى يا 


يرسش ينجم: مقصود قرآن از وازه «هفت آسمان» جيست؟ 


كه جندين احتمال در مورد وازه «هفت آسمان) وجود دارد: .١‏ هفت به معناى عدد حقيقى باشد كه در اين صورت اين 


احتماللات متصور است: 
ص 1١١9:‏ 


)١-١‏ ظاهر آيه همين معنا است و فخر رازى هم در تفسير كبير همين احتمال را در معناى «مثل» يذيرفته است. هر جند كه 
سيارات هفت كانه را با اقاليم هفت كانه در مقابل هم قرار داده است. (ر. كك: تفسير كبير» ج 20 زير آيه ١7‏ سوره طلاق) . 
؟- 5) ر. ككث: الميزان» ج 4 ص 7”١18‏ كه بصورت احتمال ذ كر مى كند. 


الف: هفت آسمان ير از ستاره و سياره مثل هفت كره خاكى زمين. اين مطلب از نظر علمى نيز ممكن است جرا كه برخى 
داتشهتدان كفته انذ كه ميليون ها خورشيد وسياره مشابة زميق در كيكشان هائ جهان وجوه دازد: همان كوته كه احتمال 
وجود جهان هاى مشابه اين آسمان يرستاره را بعيد نمى دانند جرا كه دانشمندان علم نجوم و فيزيكك كيهانى با تلسكوب هاى 
خود توانسته اند ثا ميلياردها ستاره و سياره را ببينند ولى مى كويند كه هنوز فضاهاى ناشناخته و تاريكى وجود دارد كه از 
دامنه ديد ما خارج است. (١)يس‏ احتمال وجود شش جهان مشابه و شش آسمان ديكر كه هنوز كشف نشده است وجود دارد. 
واين مطلب با ظاهر برخى آيات قرآن نيز همككونى دارد. (")ب: هفت مقام قرب و حضور و موجود عالى معنوى (هفت 
آسمان) در مقابل هفت مرتبه يست وجودى طبيعت (هفت زمين) . تذكر: دراين دو صورت مثل بودن آسمان و زمين در 
«هفت بودن» آنهاست. .١‏ هفت به معناى كثرت باشد: در اين صورت احتمالاءت زير متصور است: الف: آسمان هاى زيادى 
(مجموعه كرات و سيارات و. . .) خلق كرد. و زمين هاى زيادى (كره هاى خاكى مشابه زمين) خلق كرد. كه همه آنها در فضا 
شناور و معلق هستند. ب: تعداد زيادى از طبقات جوٌ زمين را خلق كرد. و تعداد زيادى از طبقات داخلى زمين يا قطعات زمين 
و اقليم ها را خلق كرد. امروزه در علوم زمين شناسى و هواشناسى طبقات آنها را از نظر مقدار تراكم مواد يا مواد سازنده آنها 
تقسيم مى كنند. و دراين صورت آيه اشاره به اين طبقات است. و يا اشاره به مناطق هفت كانه زمين باشد. كه قبلا بيان 
كرديم. ب: مراتب معنوى و مقامات قرب و حضور و موجودات عالى بسيارى خلق كرد مراتب يست طبيعت را كه بسيار است 
خاق كرف تذكرة در ابنجا اعثمالات ديكرى تيز هى قرائد وجوه داشته باشلاو بركى افراد تيدان ها اشاره كرد اقل ولى حون 
بسيار ضعيف و دور از ظاهر آيه بود بدان ها اشاره نكرديم. (مثل اينكه مراد هفت سياره منظومه شمسى باشد) البته در بين 


همين احتمالات نيز كه ذكر شد برخى با ظاهر آيه مناسب تر است و برخى از ظاهر آيه دورتر است كه قضاوت و اختيار 
ص:١1١‏ 


١-١)ر.‏ كك: تفسير نمونه» ج 2١‏ ص 127-١88‏ و زير آيه 7١/طلاق.‏ 
؟١-‏ 7) ر. كك: صافات/32انا زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب) و نيز ملكك/". 


هر معنا را به عهده خوانند كان صاحب نظر مى كذاريم هر جند در اين موارد قضاوت قطعى بسيار سخت است. 
يرسش ششم: مقصود از هفت زمين جيست؟ 


در قرآن كريم آيه اى به صورت صريح در مورد هفت زمين وجود ندارد و تنها آيه اى كه مى تواند اشاره به هفت زمين 
محسوب شود همين آيه ١7‏ سوره طلاق است. البته اكر مثليت در اين آيه را به معناى «مثل هم بودن در عدد هفت» بدانيم. در 
حالى كه دو احتمال ديكر در مورد مثل بودن (مثليت در معلق بودن كرات در فضا و مثليت در ملكوتى بودن) وجود داشت. اما 
در روايات كلمه «الارضين السبع» (0)زمين هاى هفت كانه آمده است و در نهج البلاغه نيز كلمه «الارضين» آمده است: «و 
ركوبها اعناق سهول الارضين» (1)1(كوهها) بر كردن همواريهاى زمين ها سوارند.» «أ لم يكونوا اربابا فى اقطار الارضين» 
دايا در اطراف زمين ها يادشاهان و مالك رقاب نبودند.» «فهم حكام على العالمين و ملوكك فى اطراف الارضين» 
0 اعراب) در اطراف زمين ها يادشاهان شدند.) البته با توجه به قرائن موجود در كلام حضرت امير (عليه السلام) در همه 
موارد «ارضين» به معناى قطعات زمين و خشكى هاست. يس اككر زمين هاى هفت كانه را بتوانيم از قرآن برداشت كنيم مى 
توانيم به يكى از معانى كذشته يعنى هفت قطعه و اقليم زمين همان كونه كه در روايات آمده يا هفت كره خاكى يا هفت طبقه 
داخلى زمين حمل كنيم. 

بررسى:ة 

.١‏ با توجه به معانى متفاوتى كه از آسمان, زمينء مثليت آنهاء هفت و هفت آسمان بيان كرديم و با توجه به احتماللات متعدد 
تفسيرى در اين آيات نمى توان كفت كه مقصود 


١؟١:ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه. ج ع. ص 407: لا اله الا الله ربٌ السماوات السبع و ربٌ الارضين السبع. 
"- 35) نهج البلاغه (سه جلدى) . ج 2١‏ ص 175 و نيز ر. كك: قرشىء قاموس قرآن, ج .١‏ ص 88. 
*«- "8 نهج البلاغه» ج 7 ص 1717. 

*- ©) نهج البلاغه» ص 124 و نيز خطبه 194و الارضين المدحوه و الجبال ذات الطول. . . . 


قرآن در همه موارد يكك معناى آسمان بوده است و نمى توان يكك معناى خاصى را بر قرآن در مورد هفت آسمان تحميل 
كرد. يس معلوم مى شود كه تمام كسانى كه به صورت قاطع يكك معنا را به قرآن نسبت مى دادند و بر آن يافشارى مى كردند 
راه صواب نرفته اند. (علاوه بر اشكالات واضحى كه در اين ديدكاهها وجود داشت كه به برخى از آنها اشاره داشتيم) ". با 
توجه به ابهامى كه در معناى هفت آسمان قرآن وجود دارد و با توجه به ابهاماتى كه در مورد آسمان و كهكشانها از نظر 
علمى وجود دارد و نظريه هاى متفاوت و بالنده اى كه هر روز ارائه مى شود نمى توان كفت كه نظر قطعى قرآن كدام نظريه 
است. با توجه به اين مطلبء ادعاى اعجاز علمى قرآن در آيات مربوط به هفت آسمان صحيح به نظر نمى رسد و حتى اكر 
بكك تظريه على در موود هفث آسمان به'اثبات برسد بان اغجاز علمى كانت ثمى شؤد جرا كه همان طوركه كذشت هفت 
آسمان قبل از اسلام در قوم نوح و بين يهوديان مطرح بوده است. ". از آنجا كه ممكن است مقصود از وازه آسمان در 
اصطلاح قرآن و اصطلاحات علمى متفاوت باشد (مثلا يكى آسمان معنوى بكويد و يكى فضاى خالى يا جايكاه كرات 
آسمانى) يس نمى توان كفت كه تعارضى بين كزاره هفت آسمان قرآن با يافته هاى علوم كيهان شناسى وجود دارد. جرا كه 
علوم كيهان شناسى ادعا مى كند: هنوز هفت آسمان كشف نكرده است. و قرآن ادعا مى كند هفت آسمان وجود دارد. يس با 
توجه به احتمال اشتراكك لفظى وازه «آسمان» نمى توان كفت دو كزاره فوق معارض است و اكر هم هر دو (علم و دين) يكك 
معنا را از آسمان اراده كنند بازهم علم. وجود آسمانهاى هفت كانه را نفى نمى كند بلكه آنها را اثبات نكرده است. اما قرآن 
اوطراق وحن عبر ال وجوه تهنا من دضد بس ممكق اسث دن اينذه اسماتهاق د يكرئ كشف شود و كراره فى به انباتك 


برسد. 
؟. كسترش جهان: 
اشاره 


بوك لمحب تظراقة و متسعراق يز افنن كه هواة داقها عو سال كرش امتقو كيكقان ها از عد بك رذوو من شورتكه كر 


اين رابطه به برخى از آيات قرآن استناد شده است كه عبارتند از: 


١17 ص:‎ 


وَالكمَاءَ م تناه بأَْدِوَ نا َمُوِعُونَ (1)«و ما آسمان را با قدرت بنا كرديم و همواره آن را ككسترش مى بخشيم. إِنَا ِو إن له 
راجقرة لازو ما ان1 نهد اسع وب يتوق رارض ديمع الأاإلى الله كيدي الأثو زَ ()«هشدار كه [همه]كارها به خدا 
بازمى كردد.) 

نكات تفسيرى: 

آيه اول در مقام بيان آيات عظمت خداوند در عالم آفرينش است و«أيد» (بر وزن صيد) به معنى قدرت و قوت است و اين 
واثة دن آبات قرآن مجك مكرويه اين معنا امده اسث ودر ايها اشاره بدقدركت كامله خداوته بر ركف ادر افريشن اسمان ها 
دارد. (5)آيه دوم در مقام بيان صفات صابرين است كه آنان در هنكام مصيبت مى كويند (ما از خدا هستيم) اشاره به اينكه 
همه نعمتها از خداست يس براى از دست دادن آنها ناراحت نشويم (و به سوى او بازمى كرديم) اشاره به اينكه. اينجا سراى 
جاويدان نيست و اين نعمت ها زود كذر و وسيله كمال است. (18آيه سوم در مورد راء مستقيم الهى است: صراط الله اذى لَه 
ما فى أَلسّماواتٍ وَ ما فِى ألأَرْضِ و در حقيقت دليل ا ين مطلب است كه راه مستقيم تنها راهى است كه به سوى خدا مى رود و 
در حقيقت اين جمله بشارتى براى يرهي زكاران و تهديدى براى ظالمان و كنهكاران است كه بازكشت همه آنها به سوى خدا 
اسبت 121 


تاريخجه نظريه كسترش جهان: 
اشاره 


سمارع ال ساحب نظراة و سكم كباق :وا اعد شتاسان در هرود كرشن حياة واتطناق آضيا آبات فرآق اظهار نظر كرهه انين 
كه در اينجا به ياره اى از آنها اشاره مى كنيم؛ اما قبل از نقل 


1١17: ص‎ 


)١ -١‏ ذاريات//1؟. 

1- 7) بقره/189. 

اع شورى ا 

؟- ©) ر. كك: تفسير نمونه» ج 7لا ص "1١‏ و 0/7 
ه- 0) تفسير نمونه ج ١‏ ص 0710. 

ع- 2) همان؛ ج .٠١‏ ص 002 


سخنان آنها اشاره مى كنيم كه در بين دانشمندان در مورد كسترش جهان دو ديد كاه عمده وجود دارد: 
الف: انقباض و ايستا بودن جهان: 


بروفسور «هاوكينكك» كيهان شناس بزركك مى نويسد: «برخى از دانشمندان مثل نيوتن 177-١857(‏ م) و ديككران مى خواستند 


نتيجه كيرى كنند كه تحت تأثير و نفوذ نيروى كرانش اين مجموعه كيهانى ايستاد بزودى شروع به انقباض خواهد كرد.» (21 
ب: انبساط و كسترش جهان: 


مجموعه كيهانى شامل جند صدهزار ميليون كهكشان است كه هر كدام محتوى جند صدهزار ميليون ستاره هستند (1)و تقريبا 
همه آنها در حال دور شدن از ما هستند. اين مطلب به وسيله تجزيه نور ستاركان كه به ما مى رسد بر دانشمندان معلوم شد 
يعنى طيف هاى سرخ كرا از طيف آبى كرا بيشتر است. واين سرخ كرا بودن هم بر اساس نظم خاصى است يعنى متناسب با 
فاصله هر كهكشان از ماست. به عبارت ديكر هر جه يكك كهكشان از ما دورتر باشد تندتر از ما دورى مى كزيند. ((انخستين 
كسى كه به اين واقعيت بى برد. دانشمندى به نام «سليفر) (06(متولد هل/ا8/١1‏ م( مدير رصدخانه «لاول» بود او در سال ١417‏ 
كشف كرد كه ستا ركان از ما مى كريزند. (شابعد از او «هابل» در سال 9 اعلام كرد كه اين دور شدن ستاركان به صورت 
منظم است (2)يعنى كهكشانى كه در فاصله يكك ميليون سال نورى ماست با سرعت ١188‏ كيلومتر 


1١8: ص‎ 


.88 استفن ويليام ها وكينكك. تاريخجه زمان ترجمه دادفرماء ص‎ )١ -١ 

؟١-‏ ؟) همان» ص 20. 

+- ”) همان. ص 88. 

ع ع) زعلام لاك 

ه- 0) تاريخ علوم» ص 79 به نقل از دانش عصر فضاء استاد حسين نورى» ص 198. برخى نوشته اند كه تثورى كسترش 
جهان توسط «رْررُ لومتر؛ رياضى دان بلزيكى ارائه كرديد و وقتى مورد يذيرش محافل علمى جهان قرار كرفت كه دوربين 
كيناق «بالوغارا دن امن واء نه كان كرهه شد (ن ككة كودرة تحفي» مطالن شكفت انكيز ق رخص ١1ل‏ و فيز تروراق, 
ويليامزء اختراعات و اكتشافات قرن بيستم» ترجمه لاله صاحبى» ص ”17 و مجيد يكتايى» تاريخ آفرينش» ص 27) . 

ع- 2) تاريخجه زمان» ص 28. 


در ثانيه و آنكه در فاصله دو ميليون سال نورى است دو براير اين سرعت (77" كيلومتر) . از ما دور مى شوند. (١)براى‏ مثال 
ستاره عيوق در هر طيش قلب ١‏ كيلومتر از ما دور مى شود. و كهكشان شجاع در هر ثانيه حدود 2٠‏ هزار كيلومتر از ما فاصله 
مى كيرد. (')نظريه كسترش جهان امروزه مورد قبول دانشمندان است؛ اعم از كسانى كه نظريه مهبانكك (انفجار بزركك اوليه) 
رامى يذيرند ويا دانشمندانى كه نظريه كهبانكك (جهان يلاسما و جهان انفجارهاى كوجكك) را قبول دارند و يا دانشمندانى 
كه نظريه حالت يايدار جهان را ترجيح مى دهند. 2170 


اسرار علمى 


در مورد انطباق آيات قرآن و نظريه علمى كسترش جهان به صورت مختصر سخنان برخى از صاحب نظران را نقل مى كنيم: 
.١‏ آيه الله مكارم شيرازى در تفسير آيه /ا؟ سوره ذاريات در مورد «انا لموسعون» جهار تفسير ذكر مى كند: الف: به معناى 
توسعه در رزق از سوى خدا بر بندكان از طريق نزول باران. ب: به معناى توسعه در رزق از سوى خدا بر بندكان از هر نظر. ج: 
به معناى بى نيازى خداوند جون خزائن او آن قدر كسترده است كه با اعطاء رزق به خلاديق ايان نمى يذيرد. د: خداوند 
آسمان ها را آفريده و دائما كسترش مى دهد. ايشان معناى جهارم را تقويت مى كند و مى نويسد: «با توجه به مسئله آفرينش 
آسمان ها در جمله قبل و با توجه به كشفيات اخير دانشمندان در مسئله «كسترش جهان» كه از طريق مشاهدات حسى نيز تأييد 
شده است معي لطيت ترق براق آبه هق تواة يافكبو ان ابتكه خداوند آسناتها را افريده و داتما كرف مى ذهد. .يعت 
ستا ركانى كه در يكك كهكشان قرار دارند به سرعت از مركز كهكشان دور مى شوند.) (5) 


١506: ص‎ 


.8094 و تسخير ستاركان» ص‎ ٠١6 دانش عصر فضاء ص 198 و نيز ر. كك: از اتم تا ستاره» ص‎ )١-١ 
.7"7/ و مرزهاى نجوم, ترجمه رضا اقصىء» ص‎ ١5 ؟- 5؟) دانش عصر فضاء ص 118 و نيز: از جهان هاى دورء» ص‎ 
عد لا كه رق وبلاردى ديكراة: كهان وراء كيككان: ريه سيد مكمل امين مسي ع عجدوة,‎ 


ع 8©) تو تعسير نمونه» ج إزفرة ص إرذضة 


سين شوافد ؤياذى ال سكتان دانفستدان كيهان شناس در مور كسترش يهان سه آورة: 33 كاد عن ترسك تجالب توه 
اينكه تعبير به إِنا لَمُوستحُونَ (ما كسترش دهند كانيم) با استفاده از جمله اسميه و فاعل دليل بر تداوم اين موضوع است و نشان 
فى دهد كارع كرك عموازة :وجوه داشعه و سات ادامه داوق وابخ درست همان حيزي است كه امروزيه 3 رسيده 
اند.» ()؟. يكى از نويسند كان معاصر در اين مورد مى نويسد: «تمامى كهكشانهاى هستى و اجرام كوجكك و بزركك آسمانى 
با سرعت زيادى از يكديكر دور مى شوند و با سرعت محبّرالعقولى يعنى ٠00/8٠‏ تا ٠00/18٠‏ كيلومتر در ثانيه رو به سوى 
نقطه اى نامعلوم در حركت اند. و شايد اين مطلب مصداق آيه إِنَا لِلِّوَإَِا إِليِهِ راجعُونَ (بازكشت همه جيز به سوى اوست) 
باشد و يا آيه اى ديكر كه مى فرمايد ألا إِلَى الله صيد الأو (بازكشت همه امور به سوى اوست)) سيس آيه /ا؟ سوره ذاريات 
رامى آورد. واين مطلب رااز نويسند كان متعددى نقل مى كند (7)و مى نويسد: «آرى قرآن كريم در عصرى كه نه از 
دوربين هاى معمولى خبرى بود و نه از تلسكوب هاى غول بيكر امروزى» به كسترش و انبساط عالم اشاره نموده است.) (05. 
دكتر «موريس بوكاى» با ذكر آيه لا؟ سوره ذاريات و نظريه انبساط جهان در يايان نتيجه مى كيرد كه: «و (اين آيه) انبساط 
جهان را بدون كمترين ابهام ذكر مى كند.) (هاو بر ترجمه هاى ديكر قرآن به ويزه ترجمه مستشرق معروف «بلاشر» اشكال 
مى كند و مى كويد: «موسعون از فعل «اوسع» است كه در مورد اشياء: عريض كردنء» كستردن» وسيع تر كردنء جادارتر كردن 
معنا مى دهد.») 


١58: ص‎ 


)١-١‏ از كتابهاى مرزهاى نجوم, ترجمه رضا اقصىء. ص 760-778 و آغاز و انجام جهان» ص 77-75 و رُررُ كاموف در 
كتاب آفرينش جهان (نمونه» ج 7١‏ ص 0-13/7/) 

."1/0 نمونه» ج 7ل ص‎ )7 -١ 

م ر. كك: عبد الفتاح طباره؛ سيرى در قرآن» ترجمه رسول دريايى» ص 188 و صدر الدين بلاغى» قصص قرآن» ص 7١7‏ 
به بعد و آيه الله طالقانى» يرتوى از قرآنء ج ١‏ و 7 ص 515. 

د مطالب شكفت اكير قرآان ص 11م 


ه- هم دكتر بوكاى. مقايسه اى ميان تورات» انجيل» قرآن و علمء ترجمه مهندس ذبيح الله دبير» ص 1752-1 


برخى مترجمان كه قابليت فراكيرى معنى اين كلمةٌ اخير را ندارند معانيى عرضه مى دارند كه به نظر من غلط مى آيند مانند 
معنايى كه از «بلاشر) با عبارت «ما سرشار از سخاوت هستيم» مى كند. مؤلفان ديكر معنا را حدس مى زنند ولى جرأت اظهار 
نظر آن را ندارند.» (1)*. استاد آيه الله معرفت نيز در مورد آيه /ا5 سوره ذاريات همان ديدكاه توسعه جهان را مطرح مى كند 
ومى يذيرند. ودراين مورد شواهد متعدد علمى بيان مى كند. و توسعه رزق را در آيه فوق يكك معناى مجازى مى دانند كه 
ال توسعه مكانى كرفت شذه است 201 


بررسى: 


در اينجا تذكر جند نكته لازم است: ذو مووه لادوم إنا للع إنا الب واجقوة للفو اند سوم ألا إلى الله ريه الأتوة (كابايد 
كفت كه ظاهر اين آياث تتاسبى با مستله كسترش جهان ندازد و احتمالى كه آن نويسئده معاصر (كتاب مطالب شكفت انكيز 
قرآن) داده» هيج دليل و قرينه اى به همراه ندارد. جرا كه ظاهر آيه اول بازكشت همه موجودات به سوى خداوند است و ربطى 
به حركت مادى كرات آسمانى در فضا ندارد. و ظاهر آيه دوم هم در مقام تهديد كناهكاران و بشارت نيك وكاران است و 
نزديك بدين معناست كه: همه كارها به سوى خدا برمى كردد. مواظب اعمالتان باشيد كه حساب آنها با خداست. و اين 
ربطى به حركت كهكشان ها در فضاى لا يتناهى ندارد. قوشرة يداول 2 اقم كينها ,أكدا 5 إنا تيرق اهابايد كنت 
كه ظاهر آيه همان معناى جهارم تفسيرى است كه در تفسير نمونه تقويت كرده بودند يعنى كسترش آسمانها به صورت 
مداوم. با توجه به اينكه اين مطلب علمى در صدر اسلام براى مردم و دانشمندان نجوم روشن نبوده است و حتى تا قرن هفدهم 
دانشمندان بزركى مثل نيوتن متمايل به ديد كاه ايستا بودن جهان و انقباض آن داشته اند» يس مى توانيم بكوييم كه اين 


رازكوئى قرآن كه با جديدترين 


1١17/: ص‎ 


.7738 همانء» ص‎ )١ -١ 

؟-35) ر. ككث: التمهيد فى علوم القرآن, ج 2 ص .1١5-١١١‏ 
") بقره/182. 

ع- ع) شورى/07. 


ه- 0) ذاريات//1؟. 


يافته هاى علوم تجربى مطابق است عظمت قرآن و بيامبر (صلى الله عليه و آله) را مى رساند. ". آيا تطابق نظريه كسترش جهان 
با آيه لا سوره ذاريات دليل اعجاز علمى قرآن است؟ اكر نظريه كسترش جهان به صورت قطعى اثبات شود با توجه به مطالب 
بال مى توانيم بككوييم كه اعجاز علمى قرآن را اثبات مى كند. ولى با توجه به اينكه نظريه هاى علمى هميشه يابرجا نيست و 
احتمال خطا و تغبير در آنها وجود دارد. (١)يس‏ نمى توان به طور قطعى نظريه كسترش جهان را به قرآن نسبت داد واعجاز 
علمى آنرانتبجه كرفك: بلكه حد اكثر هى توان كفت ظاهر قرآن (ذارياتك//59) بانظريه كتترش جهان هماهنكى ذارد. ونا 


وقتى اين نظريه يابرجاست مى تواند يكى از معانى و تفسيرهاى آيه بشمار آيد. 


ه. جاذبه عمومى موجودات: 
اشاره 


نيروى جاذبه يا قانون جاذبه عمومى بدين معناست كه كليه اجسام بزركك و كوجكك در يكديكر تأثير متقابل دارند و همديكر 
را جذب مى كنند. برخى صاحب نظران و مفسران بر آنند كه قرآن كريم در جند مورد به نيروهاى جاذبه اشاره كرده است كه 
عبارتند از: اللّهُ الذى رَهَعَ آَلسّماواتٍ بِغَثِر عَمَِبِ تَرَوْنَها (1)«خدا [همان]كسى است كه آسمانها را بدون ستونهايى كه آنها را 
ببينيد برافراشت.» حَلَقَ أَلسّماواتٍ بِعَثِر عَمَدِ تَرَوْنّها (1«)5سمانها را بى هيج ستونى كه آن را ببينيد خلق كرد.» أ لَمْ نَجعَل الأرض 
كفاتاً (5)«آيا زمين را جايكاه كرفتن و جذب قرار نداديم؟) (هإِنَّ الله تفيدكك الشهاوات و الأض أن تولا و لين زالنا إِنْ 
أمسكهما عن اعد يخ بقده إل كان عليماً غنورا 21 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ يعنى بهترين نظريه در علم آن است كه عرف جامعه علمى آن را ببذيرد و نظريه جانشين بهترى نداشته باشد. 

؟- 5؟) رعد/7. 

.١٠١/نامقل‎ )” 

ع-ع) مرسلات/70. 

ه- 0) برخى از مترجمان قرآنء آيه را اين كونه ترجمه كرده اند: «مكر زمين را محل اجتماع نككردانيديم.) (ترجمه قرآن استاد 
فولادوند) 

ع #) فاطر/١6.‏ 


«همانا خدا آسمانها و زمين را نككاه مى دارد تا نيفتند و اكر بيفتند بعد ازاو هيج كس آنها را نككاه نمى دارد؛ اوست بردبار 


آمرزنده.) ونيز همين مضمون در ايه لغ سوره حج امدة اسث: 
نكات تفسيرى: 


نمى توانند مثل خدا جنين مخلوقاتى داشته باشند (لقمان) و هنكامى كه اين آيات براى انسانها كفته شد اككر كسى بازهم 
تكذيب آيات الهى كند بدعاقبتى دارد و واى به حال او (مرسلات) ؟. كلمه «عمد) (بر وزن قمر) جمع عمود به معنى «ستون) 
است. براى جمله «ترونها» دو تفسير كفته اند يكى اينكه صفت براى «عمد) باشد يعنى: «1سمان ها را بدون ستونى كه ديدنى 
باشد برافراشتيم) كه لازمه آن وجود ستون هاى نامرئى براى آسمان است. ديكر آنكه «بغير عمد) متعلق به جمله «ترونها») باشد 
(تروتها بغبر غمد) يعنى: (همان كوته كة مى ييتيد آسمان يدون سعون است» . البعه برشى نير جمله تروتها را معترضه كرفته اثذ: 


و همين معناى دوم را يذيرفته اند. (١)تفسير‏ دوم خلاف ظاهر آيه است جرا كه لازمه آن تقديم و تأخير است. (7) 


تاربخجه: 


9 6 


برخى معتقدند كه (بعد از اشارات علمى قرآن و روايات اهل بيت (عليه السلام) ابو ريحان بيرونى (550 ق) اولين كسى بود 
كه به نيروى جاذبه بى برد. اما مشهور آن است كه نيروى جاذبه عمومى اولين بار توسط نيوتن (5(در قرن هفدهم 
ميلادى) كشف 


١593 ص:‎ 


)١ -١‏ ر. كث: استاد مصباح يزدى» معارف قرآن» ص 758. تذكر: شايد نظر ايشان جمله استينافيه باشد و كرنه جمله معترضه در 
اينجا معناى محصلى ندارد و از نظر ادبى صحيح نيست. و اصولا با همان معناى دوم (بغير عمد متعلق به ترونها باشد) يكك معنا 
كرده اند. يس تفاوتى از نظر معنى ندارد. 

.19 ونيز ج /11 ص‎ 1١١ ص‎ 3٠١ ر. كث: تفسير نمونه» ج‎ )1-١ 

*- *) كودرز نجفى» مطالب شككفت انكيز قرآن» ص .6١‏ 

© - ©) اسحاق نيوتن (1771-1887 م) منجم و رياضى دان معروف انكليسى» كاشف نيروى جاذبه و بنياتكذار حساب 


عنصرهاى بى نهايت كوجكك و تثورى نور است» معروف ترين اثر او «اصول رياضى فلسفه طبيعت» نام دارد. 


شد. (١)داستان‏ افتادن سيب از درخت و انتقال ذهنى نيوتن به نيروى جاذبه معروف است. (5)نيوتن بر اساس قوانين كلى 
حركت سيارات را اين كونه تبيين كرد: الف: بر طبق قانون جاذبه عمومى كليه اجسام همديكر را جذب مى كنند و اين كشش 
به دو جيز بستككى دارد: جرم و فاصله يعنى با جرم نسبت مستقيم دارد و هر قدر جرم يكك جسم بيشتر باشد نيروى كشش آن 
نيز زيادتر مى شود. براى مثال جرم خورشيد 73١‏ هزار برابر جرم زمين است و لذا نيروى جاذبه خورشيد نيز "١‏ برابر نيروى 
جاذبه زمين است و بر همين اساس است كه زمين تحت تأثير جاذبه خورشيد قرار مى كيرد. و جون جرم زمين 8١‏ برابر جرم 
ماه است لذا ماه تحت تأثير نيروى جاذبه زمين قرار كرفته و دور زمين مى جرخا. اما هر جه فاصله دو جسم بيشتر باشدء تأثير 
جاذبه كمتر مى شود و به نسبت مجذور اين فاصله نيروى جاذبه كاهش مى يابد مثلا اكر اين فاصله دو برابر شد نيروى جاذبه 
جهار برابر كمتر مى شود. ب: بر طبق قانون كريز از مركز هر جسمى كه بر كرد مركزى حركت كند در آن جسم طبعا كششى 
بوجود مى آيد كه مى خواهد از آن مركز دور شود. مثل قطعه سنككى كه به ريسمانى بسته ايم و مى كردانيم. حركت زمين» 
سيارات»؛ قمرها و اجرام آسمانى در مدارهاى خود و كرد همديكر در نتيجه تركيب دو نيروى جاذبه و كريز از مركز است 
همين دو نيرو است كه اجرام فضائى را در مدار خود نككاه مى دارد و از سقوط آنها واز تصادم و اصطكاك آنها باهم 
جل وكيرى هى كند. (0) 


اسرار علمى 
اشاره 


در مورد انطباق آيات فوق با يافته هاى اخترشناسى نوين بسيارى از صاحب نظران و مفسران سخن كفته اند كه در اينجا به ياره 
اى از آنها اشاره مى كنيم: 


١6٠١ ص:‎ 


)١-١‏ برخى معتقدند كه نيوتن در كشف قانون جاذبه؛ مبتكر نبود زيرا «كويرنيكك) و «كيلر» هر دو قبل از او به اين مطلب 
توجه كرده بودند. لكن نيوتن نخستين كسى است كه اين موضوع را تحت فرمول و حساب درآورد (ر. كك: تاريخ علوم ص 
*378 و دائش عصر فضاء ص 29#8) . 

-١‏ 7) برخى كتاب ها مثل جهان هاى دورء ص 57 و ٠١١‏ و دنياى ستاركان» ص 18١‏ و قهرمانان تمدن» ص 187 داستان سيب 
را نقل مى كنند و حتى مى كويند هر جند كه اين درخت در سال 18١5‏ از بين رفت ولى بيوندى از آن درخت را در باغ 
نيوتن كالج كامبريج كاشتند. اما كتاب تاريخ علوم» ص 27" در صحت اين داستان شكك مى كند. 

لاح )ير كر ققد از استاد حسيق نورق كانش عضر فقباء ص 6د با تلحيصن ونيز بن كناة اقديشه وروا عن 129و از جهان 


هاى دورء» ص .5١١‏ 


الف: اسرار علمى آيه اول و دوم (بغير عمد ترونها) 
1 


.١‏ آيه الله مكارم شيرازى در هر دو مورد به نكات علمى آيه اشاره مى كند و آن را يكى از معجزات علمى قرآن مجيد مى 
داند. و يس از ذكر دو تفسير براى آيه و ترجيح تفسيرى كه «ترونها» را صفت «عمد؛ مى داند مى نويسند: «مقيد ساختن آن 
(عمد) به «ترونها» دليل براين است كه آسمان ستون هاى مرئى ندارد مفهوم اين سخن آن است كه ستون هايى دارد اما قابل 
وؤيت نسث. ...ااي تعبير لطيفى ات يه قاثون حاذية و ذاقعه كه يحون ستو سيار تيرومتد اننا تامرئئ كرات اسماتى زاقو 
جاى خود نكه داشته.؛ و سيس به حديثى از امام رضا (عليه السلام) استشهاد مى كند كه: حسين بن خالد مى كويد از امام رضا 
(عليه السلام) يرسيديم: اينكه خداوند فرموده: وَ أَلسّماءٍ ذاتٍ الْحبِكِ «س وكند به آسمان كه داراى راههاست» يعنى جه؟ فرمود: 
اين آسمان راههائى به سوى زمين دارد. حسين بن خالد مى كويد: عرض كردم حككونه مى تواند راه ارتباطى با زمين داشته 
باشد در حالى كه خداوند مى فرمايد: آسمان هاء بى ستون است. امام فرمود: سبحان الله | ليس الله يقول بغير عمد ترونها؟ 
قلت بلى» فقال ثم عمد و لكن لا ترونها. «عجيب است آيا خداوند نمى فرمايد: بدون ستونى كه قابل مشاهده باشد؟ من عرض 
كردم: آرى. فرمود يس ستونهايى هست لكن شما نمى بينيد.» (07)سيس ايشان متذكر مى شوند كه اين آيات و احاديث 
برخلاف تفكرات نجومى آن زمان هيئت بطلميوسى بود. (100. آيه الله حسين نورى نيز با ذكر آيه 7 سوره رعد همين مطلب 
رااز آيه برداشت كرده و حديث مذكور رااز امام رضا (عليه السلام) در تفسير آيه مى آورد. سيس متذكر نكته لطيفى در 


تحير اعندااعى شوتك و هن 'توسقك؟ زهيان ستون؟ كداككيه كاداى تكاءادارلدهاسك »هنا عسي كدير أن تكية كرده ا اسكه 


١0١:ص‎ 
.٠١/نامقل-7/دعر‎ )١ -١ 


-١‏ ؟) ر. ككث: تفسير برهان» ج 27 ص 2778 كه از تفسير على ابراهيم و تفسير عياشى نقل كرده است. 


*- 07 ر. ككث: تفسير نمونه» ج 2107 ص 79 واج )اص ١١‏ ونيز ييام قرآن» ج لل ص 158. 


لازم است تناسب و محاسبه كامل رعايت شود. يعنى هر اندازه جسم سنككين تر است بهمان نسبت بايد «ستون» داراى قدرت و 
مقاومت بيشترى باشد. . . بنابراين نيروى جاذبه و ساير قوانين حركت مربوط به اين اجرام با نظام دقيق و فرمول مخصوص خود 
مورد محاسبه قرار كرفته است تا توانسته هريكك از آنها را در ارتفاع و مدار معين در طى ميلياردها سال نككاه بدارد. با توجه به 
اين نكته روشن مى شود كه تعبيرات قرآن-كه راهنماى سعادت بشر است جه اندازه اعجازآميز و لطيف است.» (١)تذكر:‏ 
منظور ايشان اين است كه تعبير عمد (ستون) علاوه براينكه به اصل نيروى جاذبه اشاره دارد به لزوم تناسب كمى و كيفى بين 
ستون (نيروى جاذبه) و دو طرف ستون نيز اشاره دارد. ". برخى نويسند كان معاصر نيز به اين دو آيه استناد كرده و ستون 
نامرئى را به معناى نيروى جاذبه دانسته اند. كه قرآن هزار و جهارصد سال قبل از نيوتن يرده از روى معماى آن برداشته است. 
و سيس روايات مذكور رااز امام رضا (عليه السلام) آورده است. (6)1. آيه الله مصباح يس از اينكه دو تفسير براى آيه (بغير 
عمد ترونها) ذكر مى كند (ترونها صفت عمد باشد يا جمله معترضه ()باشد) مى نويسند: «به هر حال هر دو تفسير قابل تصور 
است و ظاهرا مانعى براى تصور هيجيكك از دو وجه وجود ندارد.» (005. برخى ديكّر از نويسند كان و صاحب نظران معاصر نيز 
نادي | دعيو بعد ادن سورد اروف جنال نه اناد كرواو ننه كدهيار ادن هينهد نكي شور لقلى ا مها الله معرقة #درسية 


مفصلى ييرامون نيروى جاذبه و آيات فوق دارند (2)و لطيف راشدى. (/2 
ص: 1١671١‏ 


.28 دانش عصر فضاء ص 28 و‎ )١ -١ 

.62-5١ كودرز نجفىء مطالب شكفت انكيز قرآن» ص‎ )7 -١ 

*- "3) در اين مورد در ياورقى نكات تفسيرى» توضيح داديم. 

ع- ) استاد محمد تقى مصباح يزدى» معارف قرآن» ص 758-77. 

ه- 0) ر. ك: دكتر محمد حسين هيتوء المعجزه القرآنيه (الاعجاز العلمى و الغيبى) » ص .18١‏ 
#- 2) ر. كك: التمهيد فى علوم القرآن, ج 2 ص ؟7١١-178.‏ 

0- 7) لطيف راشدىء نكرشى به علوم طبيعى در قرآن» ص .2١‏ 


ب: اسرار علمى آيه سوم (كفاتا) 
لا 


.١‏ آيه الله مصباح يزدى در مورد آيه فوق مى نويسند: ١كفات‏ موضعى است كه اشياء در آن جمع آورى مى كردد. و در اصل 
معناى آن كرفتن و ضميمه كردن (قبض و ضمّ) وجود دارد. از همين جا مى توان بهره برد كه زمين اشياء را به خود جذب مى 
كند» مى كيرد. و بعيد نيست كه اشاره به نيروى جاذبه زمين باشد كه با توجه به سرعت شكرف حركت زمينء اككر اين نيروى 
جاذبه نمى بود» همه اشياء روى زمين در فضا يراكنده مى شد و سيس اشاره مى كند كه كفات به معناى سرعت هم آمده 
است اما معناى دوم را ضعيف تر مى داند. (27؟. يكى ديككر از صاحب نظران از معناى لغوى كلمه كفات جند مطلب را 
استخراج مى كند. حركت وضعى و انتقالى زمين و سرعت طيران آن در فضا-وجود مواد مذاب داخل زمين-تغييرات سطحى و 
عمقى كره خاكك-نيروى جاذبه زمين ايشان به معناى لغوى «كفات» استناد مى كند كه: الكفات: موضع يكفت فيه الشىء اى 


يضم و يجمع. (00". برخى از نويسند كان و يكى از 1 ان معاصر نيز از اين آيه نيروى جاذبه را استفاده كرده است. 250 
ج: اسرار علمى آيه جهارم يُمْسِك السّماواتٍ و الأزض أن تَرُولا 
60 


آية اللحسيق تورى بسن 31 الكه يندت تتصلى ذر فورة تبروى جاذيه من كند وريه ااقرق اسعههاد فى كننه كله نزولا 
زانه متاق «اتحراط) كرضعه ات ل(كالا, برعي ال تو يد كان معاصضير تيز ايخ يدوا ذكر كرده ومن تريستد: «مكر ايك نكاه 


داشتن غير از همان نيروى جاذبه عمومى است كه خداوند در بين كرات قرار داده تا از مدارشان منحرف نشوند.» 2/0 


١01: ص‎ 


)١ -١‏ مرسلات/10. 

7-7) معارف قرآن: ض ع8 ؟. 

9 ") ر. كتث: يدالله نيازمند شيرازىء؛ اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى» ص /19-1. 

ع- ©) دكتر صادقىء الفرقان فى تفسير القرآن, ج 4؟» ص "6١‏ و كودرز نجفى؛ مطالب شكفت انككيز قرآن؛ ص "5. 
ه- ه) فاطر/١؟.‏ 

#- 2) دائنش عصر فضاء ص 20. 

- /0) كودرز نجفى, مطالب شككفت انكيز قرآن» ص 6#. 


*. برخى از مفسرين براى آيه فوق دو كونه تفسير كرده اند: يكى تأكيد آيه بر مسئله حفظ نظام عالم هستى يعنى همان جيزى 
كه در بحث هاى فلسفى به اثبات رسيده كه ممكنات در بقاى خود همان كونه نيازمند به مبدأ هستند كه در حدوث خود. دوم 
اينكه كرات آسمانى ميليون ها سال در مدار خود در حركت هستند و اين مطلب از نيروى جاذبه و دافعه سرجشمه مى كيرد. 
لسك 


بررسى: 


در مورد انطباق قانون جاذبه عمومى با آيات مورد بحث تذكر جند نكته لازم است: .١‏ در تفسير آيه اول و دوم (بغير عمد 
ترونها) به نيروى جاذيه دو نكته قابل تأمل است: اول: آنكه كلمه «عمد)» جمع است و به معنى «ستون هاا مى باشدء يس هر 
جند تفسير آن به نيروى جاذبه ممكن است ولى امكان دارد كه مقصود از ستون ها جندين نيروى متفاوت باشد كه يككى از 
آنها نيروى جاذبه است و جه بسا دانشمندان ديكرى يبدا شوند و آنها را كشف كنند. يبس حصر عمد (ستون ها) در نيروى 
جاذبه صحيح بنظر نمى رسد. دوم: آنكه كلمه «سماوات» در قرآن معانى متعددى دارد (مثل: جهت بالاء جوّ زمين» كرات 
آسمانى» آسمانهاى معنوى» ستا ركان و سيارات و. . . (5)) و در اينجا در صورتى تفسير آيه به نيروى جاذبه صحيح است كه 
آسمان را به معناى «كرات آسمانى» معنا كنيم. اما با توجه به سياق آيه ٠‏ سوره لقمان كه در مورد نزول باران از آسمان 
سخن مى كويد و آسمانها را در مقابل زمين به كار مى برد و در آيه ؟ سوره رعد كه بدنبال ذكر آسمانها از خورشيد و ماه و 
سيس زمين (در آيه بعد) سخن مى كويدء معلوم مى شود كه قدر متيقن از آسمان در اين موارد همان آسمان مادى (يعنى 
كرانك نمال باعاغ اس ومن ون )انك ا دن موزة آبد ينهازم: إن آللة يعينك الشماواث و الأخض أن تزولا فاك مى 


فرمايذ: #همانا ندا آسمان عاو زميق زا نكاه ع دارد. فا تيفعلة (يا تا متحرف تشوئد) نيز سه نكنه قابل تأمل :استك: 
ص ١08:‏ 


١-١)ر.‏ كك: تفسير نمونه» ج 218 ص 5817. 

؟-1) ر. كك: تفسير نمونه» ج ١‏ ص ١188‏ و حسن مصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ماده سمو و بحث ما تحت 
عنوان «آسمان هاى هفت كانه» در همين نوشتار. 

.6١/رطاف‎ )”-* 


يكى اينكه در اينجا هم بايد آسمان ها را به معناى كرات آسمانى فرض كنيم. و دوم اينكه نككهدارى آسمان و زمين توسط 
خدا را به معناى نككهدارى آنها توسط نيروى جاذبه معنا كنيم. آرى ممكن است كه خداوند توسط وسايل و نيروهاى متعددى 
آسمان ها و زمين را نككهدارى كند تا منحرف نشوند كه نيروى جاذبه يكى از آنهاست نه تمام آنها يس انحصار معناى آيه 
فوق نيز در نيروى جاذبه صحيح نيست. سوم اينكه اين آيه دو تفسير دارد (همان طوركه كذشت) و بر اساس يكى از آنها قابل 
انطباق با نيروى جاذبه است. ". آيه سوم (كفاتا) در لغت حدّ اقل به معناى: جمع؛ سرعت آمده است. (١)و‏ برخى آن رابه 
معناى جمع انسانها (مرده و زنده) در زمين و برخى به معناى حركت زمين كرفته اند همان كونه كه برخى به معناى جاذبه 
كفته اند. يس تفسير نيروى جاذبه زمين در مورد كفايت يكى از احتمالات آيه است و به صورت قطعى نمى توان اين مطلب 
رابه آيه فوق استناد داد. مفسران بز ركى مثل علامه طباطبائى (ره) و صاحب تفسير نمونه اشاره اى به اين احتمال (استفاده 
نيروى جاذبه از آيه نكرده اند) و آيه را به معناى جمع مردم (زنده و مرده) در زمين كرفته اند. يعنى معناى «جمع» را براى 
«كفات» ترجيح داده اند. (؟)نتيجه: احتمال دلالت آيات اول و دومء بر نيروى جاذبه قوى است,ء ولى معناى آيات فوق منحصر 
در نيروى جاذبه نيستء بلكه نيروى جاذبه يكى از مصاديق «عمد» (ستون ها) است. اما بهر حال اين يكك اشاره علمى قرآن به 
شمار مى آيد كه با توجه به عدم اطلاع مردم و دانشمندان عصر نزول قرآن از نيروى جاذبه» عظمت قرآن كريم را در بيان 


#. خورشيد و حركات آن: 
اشاره 


خورشيد يكى از نشانه هاى الهى است كه خداوند در قرآن به آن سوكند خورده است. (")در آيات متعددى از خورشيد و 
حركت هاى آن ياد شده است و لذا بسيارى از مفسران و صاحب نظران و متخصصان كيهان شناسى در اين مورد اظهار نظر 


كرده اند. آياتى 
ص :66 ١‏ 


0-١‏ ر. كك: راغب اصفهانى» مفردات» ماده كفت. 
1- ؟) ر. كث: تفسير الميزان» ج 7١‏ ص 188 و نمونه» ج 611-70,811. 
]وى 111 الدفين ا حوا ها 


3 


كه در إين مورد به آنها استناد شده عبار تدد از: و آي لَُْ ل مح بثه ها إذا هم مظمُون و فس مر لتمنيةة لها 
ذلك تَقدِيرُ العزيز اليم (1)«و نشانه اى اذيك رآبراق آنها شب الست كه روؤ وا [مانشد يوست ]اذ آن برق كتبع ويه فاكاد آفآن 
دن تازيكى قرومى روتكد وخورشيك به [سوى قرا ركاه ويه خوة زوان.اسة: تقدير آن عريزدانا ايق اسث) لآ الشعش يتبقى لها 
أن تذرك القنواو لا الليل نارق اهار و كل فى تلكد يدير 5 ااانه خورطدية را نود ديه مأة وشله وه بابي وو ييف 
جويد وهر كدام در سيهرى تاو رتد وو هر الدع خاق اليل و اقياة و المفسن والقع كل فى تكد يسغرة كاز اريت أن 
كسى كه شب و روز و خورشيد وماه را يديد آورده است. هر كدام از اين دو در مدارى اين اشعاورقك وصيحو الشمى و 
لمعو كل شرع أجل مس مَّى (5)«و خورشيد و ماه را رام كردانيد؛ هر كدام براى مدتى معين به سير خود ادامه مى دهند.) و 
سَكَرَ لَكمْ آلنّمْس وَالْقَمَر دائيين (هادو خداوند خورشيد و ماه را در حالى كه هر دو در حال حركت هستند به نفع شما مقهور 


و مسعتر كردانيد.») 


.١‏ آيات فوق براى معرفى نشانه هاى حق است و به مردم يادآورى مى شود تا ايمان آورند و يا ايمان آنان تقويت كردد. و لذا 


آيات سوره يس با كلمه وَ آيَه لَهُمُ. .. شروع مى شود و آيه 7 سوره رعد با جمله لَعَلَكُمْ يلقاءِ رَبّكمْ تُوقِنُونَ «اميد كه شما به 
لقاى يروردكارتان يقين حاصل كنيد) يايان مى يابد. ؟. «لام) در كلمه «لمستقر) ممكن است به جند معنا باشد: 


١68: ص‎ 


)١ -١‏ يس //؟-ل؟. 

؟7-1) يس/680. 

رك ورا 

*- ع) رعد/"؟-فاطر/7١-زمر/2.‏ همين آيه در لقمان/9؟ به اين صورت آمده است 1 شر ان عل و 


ه- 0) ابراهيم /. 


الف: لام به معناى «الى) (خورشيد به سوى قرا ركاه خود روان است) (١)ب:‏ لام به معناى «فى) (خورشيد در قراركاه خود روان 
است) (7)ج: لا-م براى غايت «تا» باشد (خورشيد تا قراركاه خود روان است) ()د: لام به معناى تأكيد باشد (خورشيد روان 
اسيك عر قراو كناء نو د و ) 7# امداشوق :نه تجو دركرض نز قرانك شنده ات 191709990999و الشسن تبرق لأ سر 
لها##+080700/"ايعنى روان است و قراركاه ندارد. (6)5. كلمه مستقر در «المستقرا ممكن است مصدر ميمىء يا اسم زمان و يا 
اسم مكان باشد. يس معنا آن است كه «خورشيد به طرف قرار كرفتن خود حركت مى كند ويا تا آنجا كه قرار كيرد حركت 
هن كتلك يعتق تا سر امدق الجل آن ويا زمان استقران ويا محل التقراركن سركت من كتدية القلاين امال (سر امد الجل يا 
ذعآن السك ازاابة وسيل ند كل تخرص [اخل اتتتكى (انا ربد على علو كرا كد لانمل نسي انه فاق الصشر تائيه كاوورقيد 
است. مكر آنكه ادعا شود كه آيه وَ ألسَّمْسٌ تَجْرى لِمِمَفَرٌ لها (لامى خواهد در مورد خورشيد به مطلب تازه اى اشاره كند 
كه در آيات ديكر (فاطر /١١-رعد‏ /"-زمر /0) اشاره نشده بود. يعنى خورشيد و ماه هر دو زمان استقرار و يايانى زمانى حراكت 
دارند و علاوه بر آن خورشيد يايان مكانى نيز دارد. ه. ابن كثير نيز در تفسير خود در مورد «لمستقر لها» دو احتمال را مطرح 
مى كند: اول اينكه مقصود مستقر مكانى باشد. يعنى تحت عرش الهى كه نزديكك زمين است. دوم آنكه مقصود انتهاى سير 
خورشيد در قيامت باشد. (0) 


ص :/ا6 ١‏ 


)١ -١‏ ر. كث: تفسير الميزان» ج ١7‏ ص 724 مؤسسه الاعلمى للمطبوعات؛ بيروت-1517 ق. 

؟- 1) سيد هبه الدين شهرستانىء اسلام و هيئثت» ص 185 و تفسير نمونه» ج 218 ص 587. 

“- ") ر. كث: تفسير الميزان» ج ١‏ ص 44 مؤسسه الاعلمى للمطبوعات؛ بيروت-1517 ق. 

ع*-6)ر.كك: طبرسىء مجمع البيان فى تفسير القرآنء ج ل ص ١717(ده‏ جلدى) » مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» بيروت ١8١80‏ 
ق. اين قرائت از امام سجاد (عليه السلام) و امام باقر (عليه السلام) و امام صادق (عليه السلام) و نيز ابن عباس» ابن مسعود و 
عكرمه و عطاء نقل شده است و مرحوم طبرسى در توجيه آن مى كويد: ظاهر اين قرائت عموم است اما معناى آن خاص است 
يعنى تا وقتى آسمانها همان طور برياست خورشيد محل استقرار ندارد اما هنكامى كه آسمان ها درهم فروريخت خورشيد نيز 
مادتتر عي لوده 

ه- ه) ر. ككث: الميزان» ج /'ء ص كلل مؤسسه الاعلمى للمطبوعات,» بيروت-17١؟١‏ ق. 

2- 6) فاطر /7١-رعد/‏ "حزم ر/0. 

/ا- /) يس /38. 


6-8 ر. كك: مختصر ابن كثير» "/١217‏ و نيز د كتر السيد الجميلىء؛ الاعجاز العلمى فى القرآن» ص ”"”. 


ع. فلك در لغت به معناى كشتى است و فلكك به معناى مجراى كواكب است كه به خاطر شباهت آن با كشتى (در شناور 
بودن) فلكك ناميده شده است. (١)يكى‏ از مفسران مى نويسد: «كلمه فلكك در لغت به معنى برآمدن يستان دختران و شكل 
دورانى به خود كرفتن است سيس به قطعاتى از زمين كه مدور است و يا اشياء مدور ديكر نيز اطلاق شده و از همين رو به 
مسير دورانى كواكب نيز اطلاءق مى شود) . (؟)سيد هبه الدين شهرستانى با ذكر ١15‏ دليل اثبات مى كند كه كلمه «فلكك» در 
اسلام به معناى مدار نجوم و مجراى كواكب است. (0. يسبحون از ماده «سباحت» در اصل به معناى حركت سريع در آب 
وهوااست. (8)5 دائبين از ريشه «دأب» است كه به معنى «ادامه دادن به سير» است. و بمعنى عادت مستمره هم مى آيد. 
(0)البته صاحب تفسير نمونه مى كويد: دائب از ريشه «دئوب» به معنى استمرار جيزى در انجام يكك برنامه به صورت يكك 
الث و شتت اسنك» ...ولك دن معي دائيه سفركت دو مكاق تفتاده اشعدو لذاتور اقفاتى و أثر تريس خرورشيه وامدلول 
دائب مى كند. (2)م] به نظر مى رسد كه با توجه به سخن راغب اصفهانى ايشان به يكى از معانى دائب توجه نكرده است 


(ادامه دادن به سير) هر جند كه تفسير نمونه هيج منبع لغوى را نيز در اين مورد معرفى نكرده است. 


تاربخجه: 
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خورشيد ستاره اى است كه هر انسانى مى تواند هر روز آن را ببيند و حركت كاذب روزانه آن (از طرف مشرق به مغرب) 
(لااهميشه توجه انسان را به خود جلب كرده است. انسان ها تا قرن ها فكر مى كردند كه خورشيد به دور زمين مى جرخد و 


١ 6/8: ص‎ 


)١--١‏ راغب اصفهانى» مفردات,. ماده فلكك. 

"- 5) تفسير نمونه» ج 2.18 ص 5/17. 

- ) اسلام و هيئت» ص 19 به بعد. 

ع- ع) مفردات راغبء ماده سبح. 

ه- 0) مفردات راغبء ماده دئب. 

2-8)ر. كك: تفسير نمونه» ج 23٠١‏ ص 700و 5017. 

1- /) حركت روزانه خورشيد از مشرق به مغرب در حقيقت كاذب است و حقيقى نيستء جون در اثر حركت زمين از مغرب 
به مشرق براى انسان خطاى ديد حاصل مى شود و كمان مى كند كه خورشيد حركت مى كند. 


بطلميوسى نيز بر همين اساس يايه كذارى شده بود كه زمين مركز جهان است. (١)بطلميوس‏ كره زمين را ساكن و مركز كليه 
كرات ينداشته بود او مى كفت: «سه جهارم از سطح زمين را آب فرا كرفته و كره هوا به مجموع خاكك و آب احاطه كرده و 
كره هوا را كره آتش در ميان كرفته و آتش را كره قمر در آغوش دارد. (فلكك قمر را جز خود ماه ستاره اى نيست) و يس از 
فلك قمر افلاك عطارد و زهره و شمس و مريخ و مشترى و زحل به ترتيب هر فلكك بعدى محيط بر فلكك قبلى است و هريكك 
را فقط يكك ستاره است كه هم بنام آن ناميده مى شود. و يس از فلكك زحل كره هشتم يا فلكك ثوابت است كه جميع كواكب 
ثابته مانند ميخ بر بيكر آن كوبيده است. و يس از فلكك هشتم كره نهم يا فلكك اطلس است كه تمام افلاكك هشتكانه به ترتيبى 
كه ذكر شد. در شكم آنجا دارد. (مثل بيازى كه لايه لايه بر همديكر هستند) فلكك مزبور خالى از ستاره و داراى قطر نامحدود 
اسث. . . و در يكك شبانه روز با كليه افلاكى كه در جوف آن است به كرد زمين مى جرخد.» (7)هيثئت بطلميوسى هفده قرن 
بر فكر بشر حكومت كرد و يس از آن كويرنيكك (1855 م) هيئت جديد (هيئت كويرنيكى) را ارائه داد كه بر اساس آن زمين 
به دور خورشيد مى جرخيد. ولى شكل جرخش را دايره اى مى دانست كه يس از او كيلر (1880 م) شكل بيضوى كردش 
ذمين .دوو خووشيه زا كشق كرة.وسي عقيد هانق دو قر توسط كاليله اكالباى مسر و مدلل كرديد لكاو از آن بسن 
نظام منظومه شمسى به صورت نوين يايه كذارى شد كه سيارات به دور خورشيد مى جرخد (عطارد-زهره-زمين -مريخ- 
مشترى-زحل -اورانوس -نيتون -يلوتون) ولى هنوز عقيده اخترشناسان (حتى كويرنيككء كيلر و كاليله) بر آن بود كه خورشيد 
ثابت ايستاده است. (ع)و حتى در ادعانامه اى كه عليه كاليله در دادكاه قرائت شد او را متهم 


١094:ص‎ 


)١ -١‏ در تاريخ حكماء آمده است كه جند دانشمند يونانى به نام بطلميوس خوانده مى شدند كه عبارتند از: بطلميوس غريب» 
بطلميوس دلس و بطلميوس قلوذى كه اين سومى همان است كه هيئت بطلميوسى به نام اوست و ١1١١‏ سال قبل ميلاد مى زيسته 
است. ر. كك: اسلام و هيئت» كفتار سوم (كج) وص .٠‏ ( محمدنزاد در فرهنكك دانستنيهاء ج »١‏ ص 87/؛ بطلميوس را از 
دانشمندان قرن دوم ميلادى مى داند.) 

)1-١‏ اسلام و هيئت» ص ه-". 

99 ”) ر. كث: همان» ص .٠١-4‏ 

*- ©) مطالب شكفت انككيز قرآن» ص ؟7 و نيز احمد امين» راه تكامل؛ ج 5» ص 4 و نيز شهرستانى» اسلام و هيئت؛ ص ١78‏ 
ايشان يس از نقل كلام كويرنيكك در اينكه خورشيد را مركز و ساكن مى داند توجيه مى كند كه او خورشيد را نسبت به زمين 


(داخل منظومه شمسى) ساكن مى دانست نه نسبت به خارج آن. 


به اعتقاد به سكون خورشيد (برخلا-ف كفته كتاب مقدس كه خورشيد را متحركك مى دانست) (١)كردند‏ و او حاضر نشد 
حركت خورشيد را بيذيرد. (7)اما در اعصار جديد روشن شد كه خورشيد داراى جند حركت است: اول حركت وضعى كه 
هر 08/10 روز يكك بار به دور خود مى جرخد. دوم حركت انتقالى از جنوب آسمان به سوى شمال آن كه هر ثانيه 0/5 
كيلومتر همراه با منظومه شمسى حركت مى كند. و سوم حركتى انتقالى كه با سرعت 5١8‏ كيلومتر در ثانيه به دور مركز 
كهكشان مى كردد. كه در اين حركت نيز منظومه شمسى را به همراه خود مى برد. (0البته براى خورشيد حركت هاى ديكرى 
نيز كفته شده كه در نكات علمى اشاره مى كنيم. 


اسرار علمى: 


اشاره 
در مورد آيات مربوط به حركت خورشيد مفسران قرآن دو كروه شده اند: 
اول: مفسران قديمى: 


مفسران قرآن كريم از دير زمان در بى فهم آيات مربوط به حركت خورشيد بودند ولى از طرفى نظريه هيئت بطلميوسى بر 
جهانيان سايه افكنده بود واز طرف ديككر ظاهر آيات قرآن (در مورد حركت خورشيد و زمين در مدار خاص خودشان) هيئت 
كالسوس وا برتقي #اقسرو للا ررقي ار لس ان حون فسنت لاراعر سه عالق ادرف ١‏ اف قرا قب با برك بطلمويس 
و حركت كاذب روزانه خورشيد سازكار كنند. طبرى "٠١(‏ ق) در تفسيرش حركت خورشيد را بر همان حركت روزانه و 
محل استقرار خورشيد را دورترين منازل» در غروب مى داند. (؟)طبرسى مفسر كرانقدر شيعه (م 058 ق) مى كويد: «در مورد 


١2١ ص:‎ 


)١-١‏ كتاب مقدسء كتاب مزامير» زبور داود» مزمور ١19/2‏ و «[خورشيد|إمثل يهلوان از دويدن در ميدان شادى مى كند.» 

.04١٠ ر. كك: آرتور كوستلر» خوابكردهاء ترجمه منوجهر روحانى» ص‎ )7 -١ 

*- ") شهرستانى» اسلام و هيئت» ص 1١‏ و استاد حسين نورى» دانش عصر فضاء ص 78 و جهان هاى دورء ص 197 و تاريخ 
علوم؛ ص 7" و دنياى ستاركان» ص 162 و مرزهاى نجوم؛ ص 758. 

؟- ©) تفسير طبرى (جامع البيان فى تفسير القرآن) » ج 7؟. ص ه-#(جاب دار المعرفه بيروت) 


اول: اينكه خورشيد جريان مى يابد تا اينكه دنيا به يايان برسد. بنابراين به معناى اين است كه محل استقرار ندارد. دوم: اينكه 
خورشيد براى زمان معينى جريان دارد و از آنجا تجاوز نمى كند. سوم: اينكه خورشيد در منازل خود در زمستان و تابستان 
حركت مى كند واز آنها تجاوز نمى نمايد. يس همان ارتفاع و هبوط خورشيد محل استقرار اوست.» (١)شهرستانى‏ در مورد 
آي كل فى ألك الدبغرة كلاس تويسة اهربك در شلك قنانى كندووعكرر كني كدظاهر اين ادبااهيلة قدي 
راست نمى آمد زيرا بنا بر آن هيئت حركت كوكب در جسم فلك ممتنع است و از اين جهت قدماء ظاهر آيه را حمل بر مجاز 
كرده سباحت را هم به معنى مطلق حركت كرفته و كفته اند مقصود اين است كه: هر ستاره اى با فلكك خود بالتبع حركت مى 
كتابو ايدو هالن انيت كموي :1 يدوق للق واره يعت عي تعد كو فلكم بو مدان شناون اسكر و ترذن موود اندو الشف 
تجْرى (1امى نويسد: «متقدمين بدين آيه احتجاج كرده حركتى را كه از طلوع و غروب آفتاب مشاهده مى شود متعلق به جرم 
خورشيد دانسته اند. ولى در معناى كلمه «مستقر» دجار اضطراب و اختلاف عقيده شده اند. . . . برخى كفته اند آفتاب سير مى 
كند تا مستقر خود كه برج حمل است. (كه لازمه آن سكون خورشيد در برج حمل است واين معنا باطل است.) . . . و برخى 
كفته اند شمس حركت مى كند در فلكك خود. (كه از نظر هيئت قديم باطل است)) (؟)عجب اين است كه صاحب تفسير 
تموفه يز ل شي اليه 3 كل فى ملككك #ترعضوة لأفلا تيال من هبد اكه مقصوه هميق تر كت خووشية يرحس ح نايا 
حركت ظاهرى [كاذب و خطاى ديد|باشد و آن احتمال را در كنار احتمالات ديكر مى آورد ورد 


١8١:ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان» ج 4 ص 575 و 550 ذيل آيه /يس (جاب دار احياء التراث العربى) بيروت ١71/8‏ ق. 
؟7) يس/50. 

7 37) يس /3/8. 

*- 5) اسلام و هيئت» ص 188-187 با تلخيص. 


- 0( يبس /50. 


نمى كند (١)در‏ حالى كه اين آيات در مقام شمارش آيات خداست و حركت كاذب نمى تواند آيه و نشانه الهى باشد. (5) 
دوم: مفسران و صاحب نظران جديد: 
اشاره 


سن اذ الكناكو سيوع عدون حمر كة زموه فور كووشيهة و سين شر كك هعاق عند كاله خورشيد يه اثنات رسييد نات 
مربوط به حركت خورشيد معناى جديدى بيدا كرد و متخصصانء صاحب نظران و مفسران قرآن در اين مورد اظهار نظرهاى 


متفاوتى كردند و برداشتهاى زيبائى از آيات فوق بعمل أوردند» كه بدان ها اشاره مى كنيم: 
الف: حركت انتقالى خورشيد در درون كهكشان راه شيرى (حركت طولى) 


مفسر معاصر آيه الله مكارم شيرازى يس از اشاره به تفسيرهاى «تجرى» يس /8* مى نويسد: «آخرين و جديدترين تفسير براى 
آيه فوق همان است كه اخيرا دانشمندان كشف كرهده اند و آن حركت خورشيد با مجموعه منظومه شمسى در وسط كهكشان 
قأابة موق يكك سسة فعيق و شكازه ذون :دسق كه آن يرا ستاره وكا تاسيده الدواضى باشد) (لاار ذو جاي ديكر وحريان» ا 
اشاره به حركت طولى مى داند.) (ع)تذكر: در اين معنا بايد «لام) در «لمستقر لها را به معناى «الى) بكيريم يعنى: «خورشيد به 
سوى قراركاه خود جريان دارد.» همان كونه كه برخى از نويسند كان عرب بدان تصريح كرده اند. (شايكى از صاحب نظران 
يس از اينكه حركت خورشيد از جنوب به سوى شمال آسمان را 8/١9‏ كيلومتر در ثانيه مى داند در ادامه به آيه ' سوره رعد و 


7" سوره ابراهيم در مورد حركت خورشيد استناد مى جويد. (2) 


١87:ص‎ 


١-١)ر.‏ كك: تفسير نمونهء ج 21/4 ص 584-788. 

1-1) اين سخن از ايشان عجيب است جون قرآن كريم هنكامى كه مى خواهد سخن از حركت كاذب (طلوع وغروب با 
توجه به خطاى ديد بيننده) بكويد مى فرمايد: وَ تَرَى أَلسَّمْسٌ إذا طَلَعَتْ تََاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ (كهف/17) و آفتاب وى ب 
جون برآيد از غارشان. در اين آيه جمله با «ترى» شروع مى شود يعنى شما مى بينيد و كمان مى كنيد خورشيد طلوع مى كند. 
لامتكا كد ومشاريانة سقشع ابر كت معروشيد انك عى زمارد الكفق اكري .نت كل فى فلك وى كه 
الالشي ا كك كاذ باق فين اورف 

07-9 تفسير نمونه» ج 14 ص 587. 

ع- ع) همان» ص /8". 

ه- 0) ر. ك: احمد محمد سليمان القرآن و العلم» ص 8" 


-8)استاد حسيق تور دانش عصر فضاء صن 98 و اعم 


يكى ديكر از نويسند كان معاصر در مورد كلمه ١مستقرا‏ در آيه تجْرى لِمُسْتَفَرٌ لها مى نويسد: اين حركت به سوى قراركاه شايد 
همان حركت خورشيد به سوى ستاره وكا باشد كه علم نجوم امروز بدان بى برده است و سيس آن را معجزه علمى قرآن مى 
داند. (١)علامه‏ طباطبائى يس از آنكه جريان شمس را همان حركت خورشيد مى داند» مى فرمايد: «امّا از نظر علمى تا آنجا 
كه ابحاث علمى حكم مى كند قضيه درست بر عسكك (حس) است يعنى خورشيد دور زمين نمى كردد بلكه زمين به دور 
خورشيد مى كردد ونيز اثبات مى كند كه خورشيد يا سياراتى كه بيرامون آن هستند به سوى ستاره (نسر ثابت) حركت 
انتقالى دارند. . .» (؟)سيد هبه الدين شهرستانى حركت خورشيد را به طرف ستاره اى بر ران راست «جائى» معرفى مى كند و 
در جاى ديكر آن را به طرف مجموعه نجوم (هركيل) مى داند. 0و كلمه «تجرى» را اشاره به حركت انتقالى خورشيد مى 
داند. (؟)طنطاوى در تفسير الجواهر نيز يس از ذكر مقدمه اى در انواع حركات آيه فوق را بر حركت خورشيد و مجموعه 
همراه او به دور يكك ستاره (كوكب) حمل مى كند و سيس مطالبى طولانى در مورد حركت هاى هواييماهاء اتومبيل ها و... 
مى دهد كه ربطى به تفسير آيه ندارد. (2)و در همين مورد كتاب «زنده جاويد و اعجاز قرآن» أثر مهندس محمد على سادات 
2)؛ و نيز قرآن و آخرين يديده هاى علمى» مهندس جعفر رضايى فر 42/0 و نيز «القرآن الكريم و العلم الحديث» » دكتر 
متصوو متغين سين النين لغ طالب مشابهى كارت 


ب: حركت انتقالى خورشيد همراه با كهكشان: (حركت دورانى) 
ابه الله مكارم شيرازى: در مورد آيه وَ كل فى فَلَكْ يَسِبحُونَ (4)دو هر كدام از آنها در مسير خود شناورند.» دو احتمال مى 


دهنك: 


1١857: ص‎ 


)١ -١‏ كودرز نجفىء مطالب شكفت انكيز قرآن» ص 8؟18-7. 

18 الميزان» ج /11 ص‎ )1 -١ 

*- ”) اسلام و هيئت» ص .18١‏ 

ع- ع) اسلام و هيئت» ص .18١‏ 

ه- 0) طنطاوى جوهرىء الجواهر فى تفسير القرآن» ج 9» ص 1775-177, دار الفكر بى تا. 
2- 2) زنده جاويد واعجاز قرآن» ص 78-:". 

/ا-7) قرآن و آخرين يديده هاى علمى» ص .١1"5١‏ 

6-8 القرآن الكريم و العلم الحديث» ص 586. 

4-9) يس/0ع. 


يكى حركت خورشيد به حسب حس ما يا حركت ظاهرى [حركت كاذب روزانه خورشيد كه در اثر حركت زمين به خطا 
ديده مى شود وعرف مردم اين حركت را به خورشيد نسبت مى دهند. (1)] دوم: منظور از شناور بودن خورشيد در فلكك خود 
حركت آن همراه با منظومه شمسى و همراه با كهكشان كه ما در آن قرار داريم مى باشد جه اينكه امروزه ثابت شده است كه 
ماكر مها #قدنى نا سو 1و "كيكنا ن سقلينى انك كد يدور عو كو فال كر دشن اقفوو فو راان اين 1 فى تلكة تعره 
را اشاره به حركت دورانى خورشيد مى داند كه برخلاف هيئت بطلميوسى حاكم در زمان نزول قرآن سخن كفته است و بدين 
ترقيب معجزه علمى ديكرى از قرآن به ثبوت:هى وسد. (لاذيكى از صاحب: نظران نيز يس از آنكه ححركت دوواتى خورشيد را 
هر ٠٠١‏ ميليون سال يكك بار با سرعت 7١0‏ كيلومتر در ثانيه به دور مركز كهكشان مى داند به آيه ؟ سوره رعد و 7 سوره 
ابراهيم براى اثبات حركت خورشيد استناد مى جويد. (©)دكتر موريس بوكاى با استناد به آيه 77 سوره انبياء و 5١‏ سوره يس 
كل فى فلك يندبخونٌ نتبجه مى كبرد كه قرآن تصريح كردء كه خورشيد روق مدارى حركت مى كند. در حالى كه اين 
مطلب بر خلاف هيئت بطلميوسى رايج در عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله) بود. او مى كويد: «با اينكه نظر بطلميوس در زمان 
بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) هم مورد كرايش بود در هيج جاى قرآن به جشم نمى خورد.» وسيس با اشاره به ترجمه 
هاى غلط قرآن به زبان فرانسه كه فلك را به معناى مغشوش (كره آسمانى-ميله آهنى) آورده اند جون نمى توانستند حركت 
دورانى خورشيد را تصور كنند. مى كويد اولين ترجمه قرآن كه به زبان فرانسوى كلمه «فلك» را «مدار) ترجمه كرد ترجمه 
«حميد الله) دانشمند ياكستانى بود. )سيد هبه الدين شهرستانى در مورد حركت خورشيد و منظومه شمسى (از قول برخى) 
نقل مى كند كه: 


١55: ص‎ 


0 ر. كك: تفسير نمونه» ج ليث ص -. 
#د مو كك ساد نحسية تورف اتش عضر فشا عن علا روطع 


*- ©) مقايسه اى ميان تورات» انجيل» قرآن و علمء تأليف دكتر بوكاىء ترجمه مهندس ذبيح الله دبيره ص 7١16‏ و .1١18‏ 


«خورشيد با همه اتباع خود به دور روشن ترين ستاره اى كه در ثريا است مى جرخد و نام آن ستاره به زبان فرنككى «الكبوتى» 
و به زبان عربى «عقد الثريا؛ است.) برخى ديكر از نويسندكان مثل (القرآن و العلم الحديث) » عبد الرزاق نوفل (١)همين‏ 
حركت دورانى را به آيات قرآن (يس/620) نسبت داده اند: استاد مصباح يزدى نيز با طرح آيه فوق (يس/90) مى نويسند: 
«قرآن» فلك را جون دريايى مى داند كه اجرام در آن حركت دارند و شناورند» ييداست كه منظور فضايى است كه اين اجرام 
در آن حركت مى كنند و مدار حركتشان را در آن فضاء تعيين مى كنند. نه آن جنان كه قدماء مى كفتند: فلكك حركت مى 
كند و آنها در فلكك ثابتند. قرآن از ابتدا «فرضيه فلكيات» قديم را مردود مى دانسته است. . . يس از اين آيه مى توان استفاده 
برد كه اجرام علوى. همه در حركتند و اين جيزى است كه نجوم جديد اثبات مى كند.) 70)تذكر: به نظر مى رسد كه ظاهر 


آيه همين معناى دوم (حركت خورشيد در يكك مدار) است كه با توجه به جمله ذيل آيه كل فى فَلَْكِ يَسْبَحُونَ تأبيد مى شود. 


ج: حركت وضعى خورشيد به دور خود: 


در تفسير نمونه آمده است: «بعضى ديكر آن (تجرى-يس/2”8) را اشاره به حركت وضعى كره آفتاب دانسته اند زيرا مطالعات 
دانشمندان به طور قطع ثابت كرده كه خورشيد به دور خود كردش مى كند» (1)و سيس در ياورقى توضيح مى دهند كه بر 
طبق اين تفسير «لام) در «لمستقر لها) به معناى «فى» (در) است. (5)تل كر: در اين صورت معنا اين كونه مى شود: «خورشيد در 
قرا ركاه خود جريان دارد. [و به دور خود مى جرخد]. احمد محمد سليمان نيز در كتاب القرآن و العلم مى كويد كلمه لام در 


عربى 1 معنى دارد و سبس توضيح مى دهد كه اكر لام به معناى افى) باشد حركت وضعى خورشيد را 


١586: ص‎ 


١-١‏ القرآن و العلم الحديث» ص 12,8 به بعك. 
رع معارف قرآن» ص 10 

م تفسير نمونه» ج 43و32 ص ا 

عع تفسير نمونه» ج 3 ص زذكرة 


من رسائد وأكريه معتاى «الى1 باشه ضركت اتقالى خورشية زا مى رمائد وسيس من كويد انق معتدزه بلاغى قرآن اسبتث كه 
يك كلمه «لمستقر لها؛ دو معجزه علمى را با هم مى رساند. (١)سيد‏ هبه الدين شهرستانى نيز از علامه مرعشى شهرستانى (سيد 
محمد حسين) و غير او نقل مى كند كه احتمال داده اند كلمه «مستقر» به معنى محل استقرار و حرف لام به معنى «فى) و 
مقصود حركت وضعى آفتاب باشد. (؟)يكى از صاحب نظران نيز يس از آنكه حركت وضعى خورشيد را 0/180 روز يكك 
مرتبه به دور خود معرفى مى كند به آيه ؟ سوره رعد و71 سوره ابراهيم در مورد اثبات حركت خورشيد استناد مى جويد. 
(لابركى ديكر از تويسض د كان عانقد: ميحد على مباذاقه ايه # و٠‏ #سووه يس وادليل شركت وشيي عووشيد كرفة اندد 
(؟)يكى ديكر از صاحب نظران نيز با ذكر اينكه ممكن است لام در كلمه «لمستقر) به معناى «فى» يا «تأكيد)» باشد آن را اشاره 
به حركت وضعى خورشيد مى داند. (8) 


د: ادامه حيات خورثشيد تا زمان معين: 


يكى از صاحب نظران در مورد آيه كل يَيرى لِأجَل مُسَدِمَّى ١)2(‏ هريكك از خورشيد و ماه تا زمان معينى به كردش خود ادامه 
مى دهند)» مى نويسد: «ظاهرا مقصود از اينكه خورشيد و ماه تا زمانى معينى به كردش خود ادامه مى دهند اين است كه زمانى 
ذوعورة اندو الشيق تخرى لقشكنة ليا القامى ينايز وعى كريلستصوة الاجريان شركه اتتقالن 'آقنات آست ذو أضماق 


فضا و مراد از «مستقر» زمان 


١88: ص‎ 


."2-70 احمد محمد سليمانء القرآن و العلم» ص‎ )١-١ 

.188 ر. ككث: اسلام و هيئت» ص‎ )1 -١ 

”) ر. كث: استاد حسين نورى» دانش عصر فضاء ص 78 و 78-70. 
*- ع) ر. ككث: زنده جاويد و اعجاز قرآن» ص 8؟7-:". 

8-8) مصطفى زماتىء ييشكوي هاى علدى قرآان عن ع 

ع- 2) رعد/. 

/ا- /) استاد حسين نورى» دانش عصر فضاء ص 0". 

-8) يس /38. 


استقراز اسث نة مكان استقراز و معنا حنية مى شود: آفداتن حركت مى كند نا هتكامئ كة بايد قران كيردة يعت روؤ قيامت) 
تذكر: در اين صورت «مستقر) را در آيه اسم زمان معنا كرده اند. فيزيكدانان جديد مى نويسند: «خورشيد مى تواند تا ١6‏ 
ميليارد سال بدرخشد واز اين عمر طولانى ينج ميليارد سال آن كذشته است. بنابراين اكنون خورشيد در نيمه راه زندكى خود 
قرار دارد.» 2١0‏ 


ه: حركات درونى خورشيد: 


به انظ عن وسد كد كلمه اتزقع ادل البدزو الشفق تقرق لقش كته ليا عاق ديكر برا نبز بدهد يع بين كليد تحر كك او 
«تجرى) تفاوتى هست و آن اينكه كلمه «تحرك» فقط حركت را مى رساند مثل حركت اتومبيلى كه به جلو يا عقب مى رود. 
ولى زير و رو نمى شود. اما كلمه «تجرى» در مورد مايعات مثل آب به كار مى رود كه در هنكام حركت علاوه بر جلو رفتن» 
زير و رو هم مى شود و بر سرهم مى خورد. امروزه دانشمندان كشف كرهه اند كه خورشيد علاوه بر حركت وضعىء انتقالى 
طولى و انتقالى دورانى داراى يكك حركت ديككر هم هست جرا كه درون خورشيد دائما انفجارات هسته اى صورت مى كيرد 
تا انرزى نورانى و كرما را توليد كند و روشنى بخش ما باشد (*)و همين انفجارات باعث زير و رو شدن مواد مذاب داخل 


خورشيد شده و كاه تا كيلومترها به بيرون يرتاب مى شود. () 


١ 6/: ص‎ 


)١-١‏ ر. كث: دكتر اريكك اوبلا-كر فيزيكك نوين» ترجمه بهروز بيضاوى. ص 7١1-7١‏ او مى نويسد: خورشيد در ثانيه 2ه 
ميليون تن هيدرورن به عنوان سوخت مصرف مى كند كه ازاين مقدار 880 تن هليوم بوجود مى آيد 5 ميليون تن مواد 
باقيمانده (كه فقط )1 سوخت مصرفى مى باشد) تبديل به انرزى مى شود كه در نهايت به صورت نور و كرما انتشار مى يابد. 
١‏ ؟7) يس /38. 

بان كف فويكة تويو فى انأو فى توس يدر ورجه راوث ١8‏ عيليون شا كراد وانشان اتفسترى .+ ماده 
اتمسفر به بيان خيلى ساده هسته هاى اتمهاى هيدروزن به هسته هاى هليوم تبديل مى شود. . . بنابراين در اين ميان مقدارى 
جرم از دست مى رود كه برابر فرمول (انشتين) به انرزى تبديل مى شود اين عمل ذوب هسته اى يا جوشش هسته اى نام دارد. 
؟- ©) ر. كك: مجله اطلاعات علمى» ش 2197 مهر ١79/5‏ شء كه در يكك كزارش علمى مى نويسند: خورشيد هر دو ساعت و 
٠‏ دقيقه سطح آن با سرعت # كيلومتر به داخل و خارج مى رود. و قطر آن ٠١‏ كيلومتر تغيير مى كند و اين طيش خورشيد 
است. و در اثر ميدانهاى مغناطيسى اطرافء لكه ها بوجود مى آيد و با سرعت ٠00/200/١‏ كيلومتر در ساعت از خورشيد 


فوران مى كند و دور مى شود و به سرعت خاموش مى شود. 


به عبارت ديكر خورشيد فقط حركت نمى كند بلكه مثل آب جريان دارد و دائما زير و رو مى شود. واين لطافت تعبير قرآنى 
غير از طريق وحى نمى تواند صادر شده باشد و ازاين رو ممكن است اعجاز علمى قرآن را برساند. تذكر: در اينجا ممكن 
است كفته شود كه با توجه كاربرد وازه «تجرى' در قرآن كه در مورد حركت ماه و خورشيد هر دو به كار رفته است 
(فاطار/#ادزير [ودلضان/04 و شح الففسن لقف كل برق عل تدك دو الى واد از مواد مذاب تشكيل نشده است 
يس هميشه وازه تجرى به معناى مذاب بودن متعلق جريان (مثل أك وخورشهه سهد بنك بن تعبير كنايه است كه در اين 
موارد فضا را مثل يكك اقيانوسى در نظر كرفته است كه ماه و خورشيد مثل كشتى در آن شناور هستند. يس اين وازه دلالت 
قطعى بر يكك معنا (شناور بودن يا مذاب بودن) در مورد خورشيد ندارد ازاين رو نمى توان كفت كه اعجاز علمى قرآن را 
ثابت مى كند. تذكر ديكر: برخى از صاحب نظران (دكتر السيد الجميلى) نيز با طرح آيه 7 سوره يس حركت خورشيد و 
منظومه شمسى را ٠‏ كيلومتر در ثانيه دانسته اند. ولى نوع حركت را مشخص نكرده اند كه دورانى به دور مركز كهكشان يا 


مستقيم است 110 
بررسى: 


«مستقر) (يس /078 وجود دارد (مصدر ميمى - اسم مكان-اسم زمان) و نيز بيان شك كه حنلد احتمال در معناى لام «لمستقر) 
وجود دارد (بمعنى الى-فى-غايه) و نيز ككذشت كه در مورد كلمه «جريان» جهار احتمال وجود دارد (حركت انتقالى طولى- 
حركت وي دادامداحيات زماق سعركت دروي خورفشيد) در اضرب ابن احتمالات در يكديكز عدذ 8 حاصل مى شود 
وجود دارد كه جريان (حركت) ديكرى هم براى خورشيد وجود داشته باشد كه كشف نشده و آن هم مراد باشد. ازاين رو 
نمى توان به طور قطعى كفت كه مقصود آيه يكى از اين احتمالات است و نفى احتمالات (شناخته شده يا كشف نشده) ديكر 
ري 


١5/8: ص‎ 


١-١)ر.دك:‏ دكتر السيد الجميلى» الاعجاز العلمى فى القرآن» ص ."١‏ 
5-١‏ الي عو لاوم 


البته همان طوركه بيان كرديم ظاهر آيه (يس //60-78) همان معناى دوم (حركت دورانى خورشيد در يكك مدار ثابت) است. 
كه با وازه (يسبحون) در ذيل آيه تأييد مى شود. ؟. حركت انتقالى خورشيد به طرف يكك مكان نامعلوم را مى توان از كلمه 
«لمستقر استفاده كرد. اما تعيين اين مكان (ستاره وكا-جائى يا هركيل يا. . .) و يا تحميل آن بر آيه قرآن صحيح بنظر نمى 
رسد جرا كه تعبين قطعى اين مكان مشخص نيست. و لذا نمى توان مكان هاى حدسى را به قرآن نسبت داد. ". اشارات صريح 
قرآن به حركت خورشيد (هر كدام از معانى حركت و جريان را كه در نظر بككيريم) از مطالب علمى قرآن و نوعى رازكويى 
است. جون كه قرآن كريم در زمانى سخن از مدار (فلكك) خورشيد و جريان و حركت واقعى آن كفت كه هيئت بطلميوسى 
فقط همين حركت كاذب را به رسميت مى شناخت و اين مطلب عظمت علمى قرآن و آورنده آن (ييامبر اسلام (صلى الله عليه 
و آله) رائفان مى دهلد: © آيا ايخ اشارات على قرآن اعجاز غلمى آن را اثبات مى كتد؟ در ابن هورة مى توان تفضيل قائل 
شد؛ يعنى بككوئيم بخشى از اين حركت ها قبلا توسط كتاب مقدس كزارش شده بود (1١)و‏ لذا اخبار قرآن در اين مورد اعجاز 
علمى نيست. اما آن بخشى كه توسط كتاب مقدس كزارش نشده بود و توسط قرآن» برخلاف هيئت بطلميوسى بيان شد اعجاز 
علمى قرآن است. قسم اول يعنى بخشى كه كتاب مقدس خبر داد» همان جمله اى است كه «مى كويد: و [خورشيد]مثل يهلوان 
از دويدن در ميدان شادى مى كند.» (7)از اين جمله فقط حركت انتقالى دورانى خورشيد استفاده مى شود جون يهلوانان ر 
مياديق بظرق جلو و يصووت دوراق من دوقد. (لاق) حركتث هاى ذيكر قل حركت:اتتشالى طولى و حركث وضعى و 


حركت زمانى و حركت درونى خورشيد از ابتكارات قرآن است. و اعجاز علمى آن را ثابت مى كند. 
ص:24 ١‏ 


.6/ كتاب مقدس» كتاب مزامير» زبور داود» مزمور نوزدهم‎ 0-١ 
.6/ شورع كتاب مقدس» كتاب مزامير» زبور داود» مزمور نوزدهم‎ 


ولى اين جمله به خودى خود حركت انتقالى دورانى را نتيجه مى دهد. 


/ا. زمين: 
اشاره 


در مورد حركت و كروى بودن زمين به آيات متعددى استناد شده است ولى قبل از بررسى آيات بهتر است كه مقدمه اى را 


در باب تاريخجه اين بحث ارائه كنيم: 


تاربخجه: 


0 2 


زمين عبارت است از كره خاكى كه ما انسانها بر روى آن زندكى مى كنيم. اين سياره داراى وزنى معادل ه/ةةة ميليارد 
ميليارد تن است و نيز حجمى معادل ٠87/١‏ ميليارد كيلومتر مكعب دارد. اين تصور سطحى از زمان هاى دور در ذهن بشر 
ريشه دوانده بود كه تمام ستاركان و سيارات به دور زمين مى جرخند واين به خاطر ديد حسّى كاذبى بود كه از حركت زمين 
داشتند و فكر مى كردند كه زمين ساكن است. عقيده به حركت زمين آن قدر موهون و غريب بود كه حتى بر حكما نيز تجويز 
آن دشوار بود. اول كسى كه جرأت ورزيد واين عقيده را اظهار داشت «فيثاغورث») نابغه قرن ينجم قبل از ميلاد بود. ١‏ فلوته 
خوس» و«ارشميدس» نيز از او بيروى نمودند ويس از دويست سال «استرخوس ساموسى» اين قول را تقويت نمود و كردش 
ساليانه زمين به دور خورشيد را كشف كرد واعلام نمود. او را به جرم اين كشف مهم تكفير كردند و يس از سى سال ديكر 
«كليانتوس آسوسى» براى زمين دو حركت قائل شد و او نيز تكفير شد. (١)و‏ سيس بطلميوس (حدود ١5٠‏ قبل از ميلاد) به دنيا 
آمد. او كمان مى كرد كه زمين ساكن است و خورشيد به دور آن مى جرخد اين تفكر نزديكك شانزده قرن بر فكر بشر حاكم 
بود و با مخالفان آن برخورد فيزيكى مى شد. (')بر طبق تاريخ علم مشهورء اولين كسى كه زمين مركزى را رد كرد و حركت 
خورشيد به دور زمين را مطرح كرد كويرنيك (0(كويرنيكس) بود و سيس كيلر 050آلمانى آن را 


1١17١ ص:‎ 


)١ -١‏ سيد هبه الدين شهرستانى؛ اسلام و هيئت: ص ؟*. 

؟- 1) براى اطلاعات بيشتر ر. كك: بى ير روسوء تاريخ علوم. ص 197 به بعدء آرتور كوستتلرء خوابكردهاء ص 12١‏ به بعد 
ولكوفء. زمين و زمان» ص 51-8١‏ ترجمه محمد قاضى. 

“ب م) “عه ١-موع1)‏ 11016 ]0م10 م) در كتاب (درباره دوران افلاكك) 

عع .سعد_الاه 0 عاممععا م) 


برورش ذاة و مدازهاى ببضوى را ييشتهاد كرد ودر آخر كاليله 3)آن را اظهار كرد و بن آن با فشزد:ودغوايى با كليسا براه 
انداختند. (7)در مورد اينكه كويرنيكك اين نظريه را از كجا آورده بود به اين كزارش تاريخى توجه كنيد: «دانشمندان روم 
شرقى بعضى آثار دانشمندان اسلامى را در دوره ايلخانى به زبان يونانى ترجمه كردند ثمره نظريه سياره اى مكتب مراغه به 
«كويرنيكوس» [كبرنيكك إ]و منجمان ارويايى متأخرتر رسيد كه از آن براى ساختن تصوير خورشيد مركزى جهان, كه يس از 
قرن شانزدهم ميلاادى در ارويا غلبه ييدا كرد» كمكك جستند. در صورتى كه مسلمانان كه كاملا از امكان منظومه خورشيد 
م ركزى آكاه بودند به منظومه زمين مركزى دلخوش ماندند» جنانجه «بيرونى» ('ابه صراحت بيان كرده است كه به اين نتيجه 
رسيدند (كه) : تصميم كرفتن درباره اين امر بيش از آنكه به علم نجوم وابسته باشد به ما بعد الطبيعه (فلسفه) و علم كلام 
بستكي دارة) (#ايس از تكميل هينقت جديد و كشفيات اخترشتاسان ووشن كرديد كه زهين حركت هاى متعددى ذارةاو 
برخى منجمان تا جهارده حركت براى زمين نوشته اند. (8)اينكك مشهورترين حركات را برمى شماريم: .١‏ حركت وضعى به 
دور خود از مغرب به مشرق كه باعث بييدايش شبانه روز مى شود. زمان اين حركت 77١‏ ساعت و88 دقيقه و 59 ثانيه است. 
سرعت زمين در هر دقيقه "١‏ كيلومتر. ؟. حركت انتقالى زمين به دور خورشيد كه در يكك مدار بيضى شكل صورت مى كيرد 
و مدت آن ه6” روز و شش ساعت و هشت دقيقه و8” ثانيه است. از اين حركت ماه هاى دوازده كانه يديد مى آيد. سرعت 


زمين دراين حركت در هر ثانيه حدود كيلومتر است يعنى حدود صدهزار كيلومتر در ساعت است. 
ص ١/١:‏ 


١-١).(ع2١1‏ 1828 ميلادى. 

اا كف ارقو كورسل رارك دفاكه ضن 3721 

«-”) ابو ريحان بيرونى (580 قمرى) او در قرن ينجم قمرى يعنى قرن يازدهم ميلا-دى زندكَى مى كرده است يعنى حدود 
شش قرن قبل از تولد كبرنيكك و كاليله مى زيسته است. 

*- 5) مهدى سيهرء سير تحول علوم تجربى در علوم اسلام» ص *7 به نقل از مدخلى بر آموزه هاى جهان شناختى اسلام»؛ ص 
.158-١‏ دكتر سيد حسين نصر نيز در كتاب علم و تمدن در اسلام همين كزارش را نسبت به ابو ريحان بيرونى آورده است. 


ه- ©) سيد هبه الدين شهرستانى, اسلام و هيئت» ص 22# او از كامبل فلامريون» منجم مشهور فرانسوى نقل مى كند. 


*. حركت اقباليه زمين: دايره استوايى آن اقبال به سوى دايرهالبروج دارد و در 217٠‏ سال يكك درجه جلو مى آيد. . حركت 
دو نقطه اوج و حضيض كره زمين بر وفق محيط دايرهالبروج كه دوره كامل آن 7١97*١‏ سال است و علت اين حركت تجاذب 
زهره.و مشترى با زمين انت: ف احركت تقديع اعسدال وبيس و خريقى است كه بؤاسطه آن قوابث وادرهر #لاتهزاز سال 
خورشيدى يكك بار بر موازات دائره البروج متحركك مى بينيم. #. حركت رقصى يا ارتعاشى قمرى است كه بر دور محور زمين 
عارض و در هر 19 سال يكك بار زمين به سوى دائره البروج متمايل مى شود. /. حركت ارتعاشى شمسى است كه بواسطه 
جاذبه خورشيد محور زمين در دو جهت قطبين مرتعش مى كردد. ودر هر سال شمسى يكك حركت را تمام مى كند. / 
حركت تبعى است كه زمين با ساير سيارات به تبعيت خورشيد در فضا حركت مى كند. 2١)تذكر:‏ اين حركت تبعى خود 
داراى اقسامى است مثل حركت انتقالى خورشيد مستقيم به طرف مكان نامعلوم يا ستاره وكا و حركت انتقالى خورشيدى به 


دور مركز كهكشان. 
اول: حركت زمين: 
اشاره 


در مورد حركت زمين به آيات متعددى استناد شده است كه در ابتداء آن آيات را فهرست وار برمى شماريم و سيس هر كدام 
را جداكانه مورد بررسى قرار مى دهيم: #آيات زير در مورد حركت وضعى زمين مورد استناد واقع شده است: مرسلات/180- 
شمس /#-نمل /89-نباً/لا-نحل /ث ١انبياء‏ /١"-لقمان/١١.‏ #*آيات زير در مورد حركت انتقالى زمين مورد استناد واقع شده است: 
ملكك /0١-مرسلات/0١-شمس‏ /#-نمل/19-فصلت/1١.‏ #آيات زير در مورد حركت هاى ديكر زمين مورد استناد واقع شده 


است: زخرف/١٠طه/#اه-نباً/*-بقره/77.‏ اينكك هر كدام از آيات را به صورت مستقل مورد بررسى قرار مى دهيم: 


١1/7١ : ص‎ 


١-١)ر.‏ كك: اسلام و هيثت و نيز تفسير نمونه» ج غلك ص 888 و نيز ابو طالب تجليلء راههاى خداشناسى در طبيعت» ص 
108. 


.١‏ وَ تَرَى الْجبالَ تَحْسَيْها جاوتدَهٌ وَ هى تَّمُرٌ مَرَ آلسّحاب (1١)«و‏ مى بينى كوهها را و كمان مى كنى كه ايستاده اند در حالى كه 
آنها مانند ابرها در حركت هستند.» صاحب تفسير نمونه مى نويسد: «قراين فراوانى در آيه وجود دارد كه تفسير ديكرى را 
تأييد مى كند و آن اينكه آيه از قبيل آيات توحيد و نشانه هاى عظمت خداوند» در همين دنياست و به حركت زمين كه براى 
ماامحبوسض لسة اشاردهى كتل. ستليا حر كت كروعها بداوة حر كك زمانى ذيك كدان انهاستفيل ات معنا تدارد وه 
ابن تركس معاي ابه حتين عن شود كه زميق با سرغت حركت من كدن مسحون عبركت ابرهاء طبق هحاسبات «اتشهيدان 
امروز» سرعت سير حركت زمينء به دور خود نزديكك به ٠‏ كيلومتر در هر دقيقه است و سير آن در حركت انتقالى» به دور 
خورشيد از اين هم بيشتر است به هر حال آيه فوق» از معجزات علمى قرآن است زيرا حركت زمين توسط كاليله ايتاليائى و 
كيرنيكك لهستانى در حدود قرن هفده ميلادى كشف شد در حالى كه قرآن حدود هزار سال قبل از آن سخن كفته است.» 
(")برخى مفسران مثل مرحوم طبرسى در مجمع البيان حركت كوهها را مربوط به قيامت و تلاش آنها مى دانند واين مطلب را 
از ابن عباس نقل مى كند. اما برخى از مفسران مثل استاد مكارم شيرازى اين احتمال را رد مى كنند و مى كويند: تشبيه به 
ابر و حركت آرام آن كه در دنباله آيه هست متناسب با برقرارى نظم جهان و آرامش فعلى آن و نه حوادث قيامت است. و از 
طرف ديكر تعبير اينكه «كمان مى كنى كوهها جامدند» با حوادث قيامت كه آشكار استهء ناسا زكار است. (6)سيد هبه الدين 
شهرستانى نيز با ذكر آيه فوق حركت زمين را از آن استفاده مى كند و تذكر مى دهد كه: مرحوم على قلى اعتضاد السلطنه 
بسر فتحعلى شاه بيش از ينجاه سال بيشء از اين آيه حركت زمين را استنباط نموده و كسى در اين استخراج بر او بيشى نكرفته 


است. و سيس در مورد تشبيه حركت زمين به ابر جند نكته را برمى شمارد: نرمى و هموارى 


١1/7: ص‎ 


)١--١‏ نمل/84. 


؟-0 ر. كك: تفسير نمونه» ج 6 ص 0284-62. 
+ *) مجمع البيان» ج /اء ص 772. 
ع ع) ر. كك: تفسير نمونه» ج 6 ص /05. 


سير در عين سرعت-اختلاف حركت ابرها كه كاهى به طرف شرق و غرب و. . . مثل زمين- بدون لرزش بودن هر دو حركت. 
(١)برخى‏ از نويسند كان معاصر نيز از آيه فوق حركت زمين را استفاده كرده اند و مى كويند ييداست كه سرعت ابر اشاره به 
سرعت زياد زمين است همان كونه كه مى كوييم: فلا-نى مثل باد حركت مى كند. (5)و نيز در مقدمه كتاب اعجاز قرآنء 
علا-مه طباطبائى (ره) از آيه فوق (نمل/88) حركت انتقالى زمين را استفاده مى كنند. (*)استاد حسين نورى نيز همين أيه 
(نمل/88) را اشاره به حركت كوهها و زمين مى داند. ()همان كونه كه مهندس على سادات همين معنا را يذيرفته است. (0) 


بررسى: 


استفاده حركت انتقالى زمين از آيه فوق (نمل/85) مناسبث دارد» جرا كه كوهها رابه ابر تشبيه كرده اسث و ابر حركت التقالى 
به دور زمين دارد ولى حركت دورانى (وضعى) به دور خود ندارد يبس حركت وضعى زمين از اين تشبيه قرآنى استفاده نمى 
شوذ و لذا اكارء تتسيير تنونه دعم كث دوراق زشينه بر متاق آية قوق عاسية تدارة. الزفرعفل لك الأذضس مَهْداً (عادو 
اوست كه زمين را براى شما كاهواره اى قرار داد.» و همين مضمون در سوره طه/87 و نبأ/2(مهادا) آمده است. و نيز در سوره 
قراس فرمابد: الذئ كن لع انار فراشا وآنكه زمين راتراق سما سغر (آرامشى) قرار اقم برض اذ توسكد كا و 


صاحب نظران از تعبير «مهدا» حركت زمين را استفاده كرده اند و مى نويسند: 


١ع:‎ 


.84-27 سيد هبه الدين شهرستانى؛ اسلام و هيئت» ص‎ )١ -١ 

7- ؟) عباس على سرفرازىء رابطه علم و دين ص ##-ع”. 

*- ") علامه طباطبائى» اعجاز قرآن» ص .١373‏ ويراسته على رضا ميرزا محمدء» ص .١17‏ 
عب ع)وانش عضر فضاء ص 38 

ذ- 6) زنده جاويد و اعجاز جاويدان» ص 6". 


ع- 2) زخرف/١٠.‏ 


«جه تشبيه جالبى: قرآن زمين را مانئد كاهواره توصيف مى كند. همان طوركه مى دانيد از ويث كيهاى كاهواره اين است كه در 
عين اينكه حركت مى كند. موجب ناراحتى و رنجش كودك نمى شود. بلكه سبب استراحت و آسايش اوست.» (١)يرخى‏ 
ديكر از نويسند كان نيز همين استفاده (حركت زمين) را نموده اند. (7؟)در مقدمه كتاب اعجاز قرآن علامه طباطبائى (ره) نيز از 
آيه لاه سوره طه حركت انتقالى زمين را استفاده كرده اند. ("1)همجنين شيخ نزيه القميحا از آيه اه سوره طه و آيه ٠١‏ سوره 
زخرف حركت زمين را استفاده كرده است. (5)مهندس سادات نيز همين معنا را از آيه ٠١‏ سوره زخرف و 2 سوره نيأ استفاده 
كرده است. (2)سيد هبه الدين شهرستانى (ره) نيز آيه فوق (زخرف/١3)‏ را دليل بر حركت زمين مى داند و تشبيه زمين به 
كاهواره رااز جهت حركت آرام آنها و اينكه هر دو باعث رشد و نمو (بجه در كاهواره و انسان در زمين) مى شوند» مى داند. 
(2)استاد مصباح يزدى با رد استفاده حركت زمين از آيه فوق مى نويسند: «مهد و مهاد نيز معنايى همانند «فراش» دارند» برخى 
كفته اند كه مى توان ازاين دو كلمه دريافت كه همجون كاهواره داراى حركت است اما اين روشن نيست زيرا در آن 
صورت جاى آن است كه ديكرى بككويد نوع اين حركتء كاهواره اى و داراى رفت و بركشت است در حالى كه جنين 
نيست. بنابراين ظاهر آيه همان اشاره به راحتى و جاى استراحت و آرامش است همجنان كه كاهواره براى نوزاد جنين است.» 
(0)تذكر: وازه «مهد و مهاد در لغت به معناى محلى است كه آماده سكونت و استراحت 


١١/6: ص‎ 


)١-1١‏ كودرز نجفيء» مطالب شكفت انكيز قرآن: ص ه”#-ع". علامه خوئى» مرزهاى اعجازء ض 2014 ترجمه استاد سبحانى. 
؟- 1) سرفرازى؛ رابطه علم و دين» ص ”7 

'- "7) علامه طباطبائى؛ اعجاز قرآن» ص 237 ويراسته عليرضا ميرزا محمد. 

©) ر. كك: القرآن يتجلى فى عصر العلم؛ ص 158, 

ه- ©) سادات» زنده جاويد و اعجاز جاويدان» ص 156. 

ع- 2) شهرستانى» اسلام و هيئت» ص 00-85. 


/ا- 77) استاد مصباح» معارف قرآن» ص إرنذية 


شده است و يكى از مصاديق آن كاهواره كودكك و زمين آماده و محل خواب است. (١)و‏ همجنين به زمين به خاطر صافى و 


نرمى و آمادكى آن (با وجود معادنء درياها و. . .) براى زئند كى انسان «مهد؛» كويند. (7) 
بررسى: 


اكر بيذيريم كه «مهد و مهاد فقط به معناى كاهواره كودكك است يس از آيات فوق و تعبير «مهد و مهاد حركت زمين 
استفاده مى شود اما نوع خاصى از حركت كه به نام ميل شمالى و جنوبى كه 7 درجه و "7 دقيقه است. (ايعنى زمين مثل 
كاهواره اى ميل شمالى و جنوبى آرامى را در طول سال طى مى كند. يس اشكال استاد مصباح (در مورد حركت رفت و 
بركشت) برطرف مى شود جرا كه يكى از حت ركتهناى زمين كاهواره اى است. وانا حركت النتقالى ال آياث فوق برداشت ثمى 
شود واصلا خود تشبيه كاهواره مى تواند اين اشاره را داشته باشد جون كاهواره هيج كاه حركت وضعى و انتقالى ندارد بلكه 
رفت و بركشت منظم در حول يكك محور دارد. اما با توجه به معناى لغوى «مهد و مهادا كه هميشه به معناى كاهواره كودكك 
نيست بلكه به معناى محل آماده استراحت و يا محل آماده زندكى مى آيدء و كاهواره يكى از مصاديق آن است يس نمى 
توان قطعا بيان داشت كه به كار بردن تعبير «مهد و مهاد در مورد زمين با توجه و عنايت به حركتهاى كاهواره اى آن بوده 
است. هر جند كه اين احتمال نيز وجود دارد و قابل نفى نيست. اما با توجه به معناى لغوى و كاربرد قرآنى «مهد و مهاد) در 
آيات ذيكر ممكق انث يه معتاق شيحل اشير اندع و آماده زندكى (نه محل داراى حركت) باشد. يس اشكال استاد مصباح (در 
مورد نفى نسبت قطعى حركت كاهواره اى زمين به آيات فوق) وارد است. و نمى توان به طور قطعى حركت كاهواره اى 
فين وا وطق آيه فرق قرآآة شيك فا 18 و الوط وما علساها اس ركند يه وعين .نآ كنبى كه انوا كسرى 


١78: ص‎ 


١-١)ر.‏ ك: مصطفوىء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج .١١‏ ص 184 و نيز مصباح اللغه و مقاييس اللغه. 
؟- )١‏ التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ص .15١‏ 

“- ") ر. كك: محمد نزدء جهان دانشء فرهنكك دانستنيهاء ج 7 ص 074. 

ع- 8) الشمس/28. 


وَ أَلأْوْضٌ بَعْدَ ذلك دحاها (1)«و يس آن زمين را با غلطانيدن كسترد» راغب در مفردات مى نويسد: معناى لغت «طحوء مثل 
لغت «دحو؛ است و آن توسعه جيزى و حركت دادن آن اسث و در جاى ديكر در مورد لغت «دحا) مى كويد حركت دادن 
(زمين) از محل خود است. (؟)صاحب تفسير يرتوى از قرآن با استفاده از معناى لغوى «طحا؛ نتيجه مى كيرد كه آيه بر حركت 
وضعى و انتقال زمين دلالت دارد. (#ايكى از نويسند كان عرب بعد از آن كه مى كويد: لغت «الطحو» و «الدحو) به يكك 
معناست شواهد لغوى و احاديث متعددى مى آورد بر اينكه در معناى «دحو) مسثئله توسعه دادن (بسط) و حركت نهفته است. و 
«مداحى» همان كلوله اى است كه كودكان مدينه با آن بازى مى كردند كه كاهى از جنس سنكك يا كردو و. . . بوده است. و 
«مدحات» جوبى است كه اطفال به روى زمين مى جرخانند (فرفره يا قرقره) سيس مى نويسد: «دحوا بر اساس استعمال لغوى, 
دو حركت براى همان «مدحوا (كلوله) يككى حركت انتقالى و ديكرى دورانى. و دفعى از طرف فاعل را شامل مى شود. و اكر 
به علم جديد مراجعه كنيم كه در مورد حركتهاى زمين جه مى كويد متوجه مى شويم كه دقيقترين وصف را قرآن در مورد 
زمين با كلمه «دحو»؛ بكار برده است. جرا كه زمين يكك حركت وضعى و يكك حركت انتقالى دارد.» (5ايكى ديكر از 
نويسند كان عرب با اشاره به موارد استعمال «طحا؛ و «دحا؛ در عرب مى كويد: اكر طحا به معنى انداختن يا دفع باشد معناى 
آيه اين است كه خدا قسم خورده. به انداختن و دفع زمين در فضا و اكر «طحا؛ بمعنى (اقتطع) جدا كردن باشد معناى آيه اين 
است كه خدا قسم خورده به جدا كردن زمين كه جزثئى از منظومه شمسى بوده است. (2)در مقدمه كتاب اعجاز قرآن علامه 
طباطبائى حركت وضعى زمين از آيه (0 سوره نازعات) استفاده شده و آمده است: «هزار سال بيش از آنكه كاليله از حركت 


زمين به دور 


ص ://ا١‏ 


."١0/تاعزان‎ )١ -١ 

"- 5) الطحو كالدحو و هو بسط الشىء و ذهاب به-دحا اى ازالها عن مقدّها (مفردات راغب) 
- ©) شيخ خالد عبد الرحمن العككء الفرقان و القرآن. ص 588-588 با تلخيص. 

ه- 0) احمد محمد سليمان» القرآن و العلم» ص 06م. 


خود سخن مى كويد. . . قرآن به صراحت از جرخش زمين بحث كرده است (نازعات/2”0 و در احاديث اهل بيت به قدرى از 
آن بحث كرديده كه «دحو الارض» زبانزد همكان شدهاست» و سيس توضيح مى دهد كه: واه «دحو) در لغت به معناى 
غلطانيدن است و به صورت اسم فاعل و اسم مفعول در نهج البلاغه (١)بكار‏ رفته و در بعضى روايات روز دحو الارض را 0" 
ذ القعذه كفته اند الاو اغمال معين كردة اند (#اسيك هبه الدين شهرستاق معتقد است كه اوليق كسى كه آيه #٠‏ سوره 
نازعات را اشاره به حر كت زمين دانست علامه سيد محمد حسين مرعشى شهرستانى (متوفاى ١7١0‏ ق) در رساله «موائد) بود 
كه به زبان يارسى منتشر شده است. و سيس مرحوم شهرستانى با توضيح معناى لغوى «دحوا و توضيح دحو الارض مفاد آيه 
١‏ سوره نازعات را اشاره به حركت زمين مى داند. و سيس هفت قرينه از لغت و حديث بر مطلب مى آورد. (؟)صاحب تفسير 
نمونه كلمه «طحاها» را به معناى كستردن زمين و خروج آن از زير آب مى داند ولى با ذكر معناى «راندن» مى كويد كه برخى 


معتقدند اين تعبير اشاره اجمالى به حركت انتقالى و وضعى زمين دارد واين احتمال را رد نمى كند. (2) 


بررسى: 


با توجه به معناى لغوى «دحو)» و «طحو) مى توان كفت كه آيات فوق اشاره به حركت وضعى و انتقالى زمين دارد؛ هر جند كه 
ممكن است معناى ديكر «دحوا و «طحو) يعنى كستردن نيز مراد باشد و جمع آنها منافاتى ندارد. *. أَلَمْ نَجْل الْأرْض كفاتاً 
(6)«مكر زمين را كفات نكردانيديم؟» كفات را در لغت اين كونه معنا كرده اند: 


١/8: ص‎ 


.ل1/١ وخ‎ 199/٠١ فيض الاسلام, نهج البلاغه» ص 188 ص 308 ص 250 خ‎ )١ -١ 
.1017 ص‎ ١ نثر طوبى؛ ج‎ )7-1 

'- "7) علامه طباطبائى» اعجاز قرآن» ص 237١7‏ ويراسته عليرضا ميرزا محمد. 

عع شهرستانى» اسلام و هيئت» ص 8١‏ و 05. 

ه- 0) ر. ك: تفسير نمونه» ج لاا ص 558. 

ع- 28) مرسالات/10. 


.١‏ به معناى قبض و جمع يعنى زمين زنده و مرده را جمع كرده است؛ يا انسان ها و حيوانات زنده را با جمادات مرده جمع 
كرده است. (521. يرواز سريع و حقيقت معناى «كفات» حالت يرنده در جمع كردن بال ها براى يرواز است. (؟)صاحب تفسير 
نمونه با ذكر دو معناى «كفات» دو احتمال در معناى آيه مطرح مى كند: يكى اينكه زمين قراركاه همه انسانها (زند كان و 
مردكان) است و دوم يرواز سريع زمين كه اشاره به حركت زمين به دور خورشيد و حركات ديككر است كه در زمان نزول 
قرآن مسلما كشف نشده بودء ولى با توجه به آيه بعد (احياء و امواتا) تفسير اول را مناسب تر مى داند. (#)برخى از صاحب 
نظران اين نكات علمى رااز آيه استفاده كرده اند: الف: حركت وضعى و انتقالى زمين و سرعت طير آن در فضا و استدلال مى 
كنند به اينكه در لغت «كفات» به معنى يرنده و غير آن آمده است. (فى لغه كفاتا الطائره و غيره اسرع فى الطيران) ب: تغييرات 
سطحى و عمقى كره خاكك (كفت الشىء تقلب الشىء ظهر البطن و بطنا لظهر) ج: وجود مواد مذاب در داخل زمين (الكفت 
قدر الصغيره-ديكك كوجكك) (5)يكى از نويسند كان عرب نيز با ذكر معانى لغوى كفات مى كويد: اين تعبير دقيق نشان مى 
دهد كه زمين كفات است از حيث سرعت كه در مدار خود حركت مى كند و در همان حال ساكنان خود را در حال حيات و 
مركك بر يشت خود نككاه مى دارد. (شابرخى از صاحب نظران معاصر از اين آيه نيروى جاذبه و حركت سريع زمين را استفاده 
مى كنند. مهندس سادات با استناد حركت زمين به آيه مورد بحث مى نويسد: «كفات مصدر است به معناى يرواز سريع كه 
يرنده از شدت سرعت براى حفظ اعتدال خود بال و يرش را جمع مى كند, اين جمع كردن بال و يراز شدت سرعت را 
«كفات» كويند. «كفات» در اينجا به صورت مصدر استعمال شده و هر وقت مصدر به صورت اسم فاعل به كار برده شود 


مبالغه را مى رساند يعنى در اينجا شدت فوق العاده يرواز نشان داده شده است يس مفهوم آيه 
ص ١1/94:‏ 


١-١)ر.كك:‏ مفردات راغب اصفهانى» ماده كفت و لسان العرب ابن منظور. (17/8/؟0/9-5) 
؟- )١‏ ر. كك: مفردات راغب اصفهانى» ماده كفت و لسان العرب ابن منظورء. (17/8/؟0/94-5) 
"- ”) ر. كك: نفسير نمونه» ج 0ل ص ؟811-511, 

*- 5) يدالله نيازمند شيرازى» اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى» ص ٠١‏ به بعد. 

ه- 8) الشيخ خالد عبد الرحمن العككء الفرقان و القرآن» ص *2عع-/اعع. 


جنين مى شود: «آيا زمين را به صورت برواز (يا يرنده اى سريع السير) نيافريديم؟ كه در عين حال كه با سرعت يرواز مى كند 
از مرده و زنده در خود نكه مى دارد واز آنها حفاظت و حراست مى نمايد» واين حفاظت اشاره به نيروى جاذبه زمين مى 
ناشك. يس :در اين آية دو اصل غلمى ,نيان شده اسث: يكى حركت زمين و ذيكرى وجود نيروى جاذبه.» (١)استاد‏ مصباح يزدى 
استفاده حركت زمين از آيه فوق را ضعيف مى داند و مى نويسد: «كفات موضعى است كه اشياء در آن جمع آورى مى كردد 
و در اصل معناى آن كرفتن و ضميمه كردن (قبض و ضم) وجود دارد. . . كفات داراى معناى ديكرى نيز مى باشد. عرب مى 
كويد: كفت الطائر. اى اسرع فى الطيران-يرنده به سرعت يريده با توجه به همين معناء برخى كفته اند اين آيه اشاره اى است 
به حركت انتقالى زمين. اما ظاهرا اين احتمال از احتمال نخستين ضعيف تر است زيرا كفات معناى مصدرى دارد بنابراين 
معناى آيه جنين مى شود كه: زمين سرعت است. نه ايتكه سرعت دارد مكر آنكه مصدر را به معناى صفت بككيريم كه اين نيز 
خلالف ظاهر است.) (7)علامه طباطبائى (ره) نيز در تفسير آيه فقط معناى جمع كردن را يذيرفته است (جمع بند كان زنده و 


مرده روى زمين) 100 


بررسى: 


با توجه به معناى لغت «كفات» آيه مى تواند اشاره به حركت انتقالى زمين داشته باشد و اشكال ادبى استاد مصباح (مصدر 
بودن كفات) هم مرتفع است جون ممكن است مصدر به معناى اسم فاعل باشد همان طوركه برخى مفسران به آن تصريح 
كرده اند (كو اين مطلب علمى با سياق آيه كه در مقام شمارش آيات و نعمت هاى الهى است سازكار مى باشد البته اين 
احتمال هم وجود دارد كه مقصود از آيه» جمع كردن مردم زنده و مرده در قيامت باشد همان طوركه برخى مفسران احتمال 
داده اند (ه)و نيز ممكن است اشاره به نيروى جاذبه باشد. البته جمع اين معانى هم امكان دارد؛ جرا كه لغت كفات تحمل جند 
معنا را دارد اما به 


18٠١ ص:‎ 


)١ -١‏ سادات»؛ زنده جاويد و اعجاز جاويدان» ص 80؟-18. 
؟- ؟) معارف قرآن؛ ص 105. 

*- #) الميزان» ج ٠١‏ ص 1288. 

؟- ©) ر. كك: تفسير نمونه» ج 18 ص 8118117. 


ه- 0) همان» زير آبه 0 سوره مرسللات. 


هر حال از لغت كفات در آيه» حركت وضعى زمين استفاده نمى شود آنكونه كه برخى كفتند؛ جون در ماده لغوى اشاره اى 
به حركت دورانى شيثئى به دور خود نشده است. در ضمن معناى ب و ج (تغييرات سطحى و مواد مذاب) درون زمين هم در 
لفركو رانك قن هدعو الذي جغل لك الأدض ذلولا تامثرا فى اشناكها لقاو دان انيت عه زميق ارا عراى نقنما مركتى راغزار 
ورام شده قرار داد تا بتوانيد در روى آن راهييمائى كنيد. . .» صاحب تفسير نمونه مى نويسد: «ذلول» به معناى «رام)» تعبير 
جامعى در مورد زمين است جرا كه زمين با حركت هاى متعدد و سريعى كه دارد آن جنان رام به نظر مى رسد كه كويى 
ساكن است. و كلمه مناكب جمع منكب (بر وزن مغرب) به معناى شانه است. كُويى انسان يا بر شانه زمين مى كذارد و جنان 
زمين آرام است كه مى تواند تعادل خود را حفظ كند.» (1)استاد مصباح يزدى در مورد آيه فوق مى نويسد: «نكته اى كه در 
آيه اخير بر آن تكيه شده. اين است كه: زمين زير ياى آدمىء رام است و جون مركبى راهوار واز آن مى توان دريافت كه 
زمين داراى حركت انتقالى است زيرا «ذلول» به معنى شتر راهوار است.» (')سيد هبه الدين شهرستانى نيز مى نويسد كه كلمه 
الول دن لقثو عرف غري» اطلالق عى شوديزر توعى ال شير كه دو راهوارى: و هموارى و اسان سوارق ممفان اسك ...ا كر 
مانع قطعى خارجى نباشد استظهار حركت زمين و استفاده آنء ازاين آيه براى ما روا و جايز خواهد بود. (5)برخى از 
نويسند كان معاصر مثل: كودرز نجفى (2)؛ مهندس محمد على سادات» (2)و نويسنده مقدمه اعجاز قرآن علامه طباطبائى 


(لانيز اين آيه را اشاره به حر كت انتقالى زمين دانسته اند. 
ص:١8١‏ 


)١-١‏ ملكك/10. 

1- 1) تفسير نمونه» ج 15 ص /771. 

*-*) معارف قرآنء ص 507. 

5- 5) شهرستانى» اسلام و هيئت» ص 28. 

ه- 0) ر. ك: مطالب شككفت انكيز قرآن» ص ع". 
#- ©) ر. كك: زنده جاويد و اعجاز جاويدان» ص 755. 


/-/) ر. كك: اعجاز قرآن» علامه طباطبائى (ويراسته عليرضا ميرزا محمد) » ص .١17‏ 


بررسى: 


ظاهرا استفاده حركت انتقالى زمين از آيه فوق مانعى ندارد. و با معناى لغوى و ظاهر آيه متناسب است. ع. ثم إشرتوى 9 
آلسّماء وَ هِى دخان قَقالَ لّها وَ لِلْأَدْضِ ِنْبا طَؤعاً أو كزهاً قالنا أَنَينا طائِعِينَ (١)«سيس‏ آهنكك [آفرينش]آسمان كرده و آن 
بخارى بود يس به آن و به زمين فرمود: خواه يا ناخواه بياييد. آن دو كفتند: فرمان يذير آمديم.» سيد هبه الدين شهرستانى 
درباره آيه فوق مى نويسد: «اين آيه از جمله آياتى است كه دلالت آن را بر حركت زمين جنين فهميده ام كه لفظ «اتيان- 
فخا در عرق ننه كبري در حم كنت مس رو النقالن و ارقي تمي عور ق جد كي سن وحار تعن تدك اوت كارا شر ينا 
بر غير معانى حقيقى خود تأويل مى كردند ولى ما كه قائل به حركت زمين هستيم به هيج وجه محتاج به تأويلات آنان نيستيم 
و اله مو لفقت ساظواعز لفط نهم اولع انك سخضوضها ساب ادكه سمال دنا سات اعد ال كه (اعسةرميغال أب كد 
محيط بر كره زمين است. جنانكه از جمله (و هى دخان) معلوم مى شود.» سيس آيه را جنين معنا مى كند: «عنايت و اراده خدا 
متوجه شد به سوى آسمان دنيا (كره محيط به زمين) در حالى كه عبارت بود از بخار آب يس به يكك فرمان تكوينى به آسمان 
دنيا و كره زمين فرمود هر دو با هم منتقل شويد واز جاى خود حركت كنيد. به يكى از دو طريقه: يا مطابق نظام و تشكيلات 
اين شمس (نظام عالم شمسى ما) و يا بر خلاف آن و مطابق نظام و جاذبيه عالم ديكر. يس به زبان حال كه فصيح تر از زبان 
مقال است جواب دادند كه آمديم و حركت كرديم مطابق همين نظام و در مقابل نواميس اين جاذبه كه تو ايجاد كرده اى 


مطيع و خاضع خواهيم بود.» (')يكى از نويسند كان معاصر در مورد آيه فوق مى نويسد: 
ص: 1١81١‏ 


.١١/تلصف‎ )١-١ 


؟--0 شهرستانى» اسلام وهيئثت. ص 2:0-094. 


«آيه فوق نيز به آغاز خلقت و حركت كرات آسمانى از جمله حركت زمين اشاره دارد.» (١)صاحب‏ تفسير نمونه در ترجمه آيه 
فوق مى نويسد: «در اين هنكام به آسمان و زمين فرمود بوجود آييد و شكل كيريد جه از روى اطاعت و جه اكراه) و سيبس در 
توضيح آن مى نويسد: «[اين آيه|به اين معنا نيست كه واقعا سخنى با لفظ كفته شده باشد بلكه كفته خداوند همان فرمان 
تكوينى و اراده او بر امر آفرينش است و جمله «اتينا طائعين» ما از روى اطاعت شكل نهائى به خود كرفتيم» اشاره به اين است 
كه مواد تشكيل دهنده آسمان و زمين از نظر تكوين و آفرينش كاملا تسليم اراده فرمان خدا بود.» (؟)علامه طباطبائى (ره) نيز 
اين كلمات (اتتباداتينا) را تكوينى فى داند و نوعى تعييرات غرفى براغ 'نشان دادث خلق الهى مى دانف: (“ 


بررسى: 


تفسير مرحوم شهرستانى در اينجا با ظاهر آيه و كلمه «اثتيا و اتيناا تناسب بيشترى دارد و تفسير صاحب نمونه احتياج به تقدير 
(به وجود آثئيد-شكل نهائى به خود كرفتيم) دارد كه نوعى خلاف ظاهر است. هر جند كه دو تفسير قابل جمع است يعنى مى 
تواند آيه اشاره به ايجاد و حركتء هر دو باشد. يس حدٌ اقل آن است كه آيه مى تواند اشاره اى به حركت زمين داشته باشد. 
. وَ الْجِبالَ أؤتاداً (ع)دو كوهها را ميخ هاى زمين قرار داديم. وَ أَلْقَى فى نأض كه اكبيد كج لقاو دن زميخ 
كوههايى استوار افكند تا شما را نجنباند.») 


1١/7: ص‎ 


85 فطالب شكفت انكيز قرا من‎ )١-1 
.778-1117 ص‎ ٠١ تفسير نمون ج‎ )1 -١ 
."28 ص‎ ١7 الميزان» ج‎ )" -* 

عع نبأ//. 


0- 60) نحل/10 و نيز انبياء١”‏ و لقمان/١٠‏ همين مضمون را دارند. 


برخى از نويسئد كان معاصر با استناد به آيات فوق» حركت وضعى زمين را از قرآن استفاده كرده اند و در مورد آيه اول مى 
نويسند: «همان طوركه مى دانيد جيزى را ميخ مى كوبند كه در حركت ترس از متلاشى شدنش باشد.) و سيس با اشاره به 
سخنان زر كاموف كه مى كويد «قسمت عمده هر كوهى زير سطح زمين قرار دارد» (١)مى‏ نويسند: «جه جالب! قرآن» 
جهارده قرن بيش يرده از روى اين راز بزركك برداشته و كوهها را ميخ هاى زمين معرفى كرده استء زيرا فايده و نتيجه اينكه 
خداوند كوهها را ميخ ها و مسمار زمين قرار داده اين است كه اجزائش در حال حركت از هم متلاشى نشود.) و در مورد آيه 
دوم مى نويسند: «احتمالا آيه فوق (نحل/18١)‏ نيز اشاره به حركت وضعى زمين دارد.) (؟)سيد هبه الدين شهرستانى نيز با تقسيم 
ميخ به دو قسم (خارجى و داخلى) آيات را حمل بر ميخ داخلى مى كند كه به وسيله آن اجزاء يكك جيز را به يكديكر مربوط 
و متصل مى سازند. و سيس نتيجه مى كيرد كه: «يس اينكه شريعت ما كوهها را ميخ زمين دانسته نه مقصود بيان سكون زمين 
بوده بلكه بر عكس و بر خلاف رأى متقدمين حركت زمين را اعلام فرموده است.) (*5) 


بررسى: 


يكى از حركت هاى زمين» حركت قاره اى يا حركت يوسته جامد زمين است كه كاهى باعث بوجود آمدن زلزله ها مى شود 
و آيه فوق اشاره اى به ثبات زمين در أثر وجود كوهها دارد و مى تواند لازمه آن اشاره به حركت يوسته زمين باشد. اما آيات 
فوق اشاره به حركت وضعى يا انتقالى زمين ندارد؛ جرا كه از نظر قرآن خود كوهها نيز در حال حركت است: و تَرَى الْجبالَ 
تَحْسَبْها جامِدَّةً وَ هى تَمْرٌ مَرَ آلسّحاب (6) 


1١/15: ص‎ 


)١ 1‏ سركذشثت زمين: عن 1178 

)7١ -١‏ كودرز نجفى» مطالب شككفت انككيز قرآن» ص 77-78 و نيز فروغ دانش جديد در قرآن و حديث, ج 2١‏ ص 8/ و نيز 
موسوى لارى» مبانى اعتقادات در اسلام» ج 3 ص لا ارم .١‏ 

م شهرستانى» اسلام وهيئثت. ص ١5-8م.‏ 

- ©) نمل /84. 


«و مى بينى كوهها راو كمان مى كنى كه ايستاده اند در حالى كه آنها مانند ابرها در حركت هستند.» يس تصريح اين صاحب 


جمع بندى و نتيجه كيرى: 


در مورد حركت زمين و آيات مورد استناد تذكر جند نكته لازم است: .١‏ در مجموع از "1 آيه اى كه مورد بحث واقع شد و با 
توجه به اشكالاتى كه به دلالت برخى آيات وارد شد مى توان نتيجه كرفت كه اجمالا حركت زمين مورد يذيرش قرآن كريم 
بوده است هر جند كه اين آيات به حركت هاى متفاوت زمين اشاره مى كند و تنها يكك حركت خاص را در نظر ندارد. ”. 
تعبيرات قرآن و اشارات علمى آن به حركت زمين» بر خلا.ف هيئت بطلميوسى حاكم بر فضاى علمى زمان نزول قرآن بوده 
اسنث حرا كه دن هيغت بطالميواصي زفيق راساكن وامر 5 جهنان فى «السقد :اق اقران سحن او شركث آن كلنه اسة و ايخ 
يكى از مطالب علمى حق و صادق قرآن بود كه حدود 4 قرن بعد از نزول آنها توسط امثال كيرنيكك به اثبات رسيد. اين كونه 
مطالب عظمت قرآن و ييامبر (صلى الله عليه و آله) را مى رساند. ". خبر دادن قرآن از حركت زمين» هر جند كه عظمت قرآن 
را مى رساند ولى اعجاز علمى قرآن محسوب نمى شود جرا كه در تاريخجه بيان كرديم كه افرادى مثل فيثشاغورس و فلوته 
خوسء ارشميدسء استرخوس ساموسى و كليانتوس آسوسى قبل از بطلميوس قائل به حركت زمين شده بودند. يس قبل از 
ظهور اسلام دو ديد كاه در محافل علمى جهان در مورد حركت و سكون زمين بوده است كه ديدكاه حاكم و مشهور همان 
سكون زمين يعنى نظريه بطلميوس بود و ديدكاه مغلوب همان حركت زمين بود. اعجاز علمى وقتى صادق است كه نظريه اى 
راقرآن ابراز كند و كسى نتواند مثل و مانند آن را به صورت عادى بياورد. در حالى كه نظريه حركت زمين قبل از قرآن 
آورده شده بود ولى مشهور نبود. هر جند كه اين مطلب ضررى به عظمت قرآن نمى زند جرا كه قرآن در عصرى كه مشهور 
دانشمندان مقهور نظريه سكون زمين بطلميوس بودند شجاعانه و با صراحت بر خلاف آن سخن كفت و مطالب علمى حق و 


صادقى را به جهان عرضه كرد كه قرن ها بعد به صورت قطعى به اثبات رسيد. 


ص :186 


دوم: كرويت زمين: 
اشاره 


براى اثبات كرويت زمين از نظر قرآن كريم به آياتى كه تعبير «مشارق و مغارب» دارد استناد شده است. اين آيات عبارتند از: 
قلا- أَقسِمٌ دَت الخفارق 5 العقارتب نا لَقَادِرُونَ (١)«س‏ وكند به يرورد كار مشرق ها و مغرب ها كه ما قادريم.) وَ أَوْرَنَنَا لقَوْمَ 


- 
عه 


َلَّذِينَ كانُوا يُعْتَضْ عَفُونَ مشارِقً اَْرْض وَ مَعْاربَهًا (')«و آن كروهى را كه ذليل و خوار شمرده مى شدند وارث مشرق ها و 
مغرب هاى زمين قرار داديم. رَبّ ألسّماواتِ وَألْأَدْض وَ ما بَتنَهُما وَ رت لْمَشارِقٍ (5)«برورد كار آسمانها و زمين و آنجه در 
ميان آنهاست و يروردكار مشرق ها؛ نكته: آيه اول مشارق و مغارب را به صورت مطلق آورده و مقيد به زمين يا خورشيد يا 
ستاركان ديكر نكرده است؛ اما آيه دوم مشارق و مغارب زمين را تذكر مى دهد و آيه سوم فقط مسئله مشارق را متذكر شده 


ولى به صورت مطلق آورده و مقيد به مشارق زمين» خورشيد يا ستا ركان ديككر نكرده است. 


تاربخجه: 


9 2 


اكر انسان با يكك نككاه سطحى به زمين بنككرد آن را مسطح و غير كروى مى يندارد. و همين مطلب از زمانهاى دور عقيده 
غالب مردم بوده است اما در مورد شكل زمين عقايد متفاوتى در ميان دانشمندان وجود داشته كه بدان ها اشاره مى كنيم: .١‏ 
انكسيانوس مى ينداشت كه زمين مانند تخته اى از سرب بر روى آب افتاده در هوا معلق است و مادامى كه مسطح است بر 
روى آب قرار دارد و جون جمع شود فرومى رود. ؟. برخى صاحب نظران قديمى كليسا بر آن بودند كه زمين به شكل 
عمودى بر روى يايه هاى مجهول استوار است. ". برخى زمين را به شكل مخروطى مى ينداشتند كه سر آن به طرف بالا و بن 


ان به 
ص :182 
-١‏ 0 معارج/١5.‏ 


9- 3) اعراف//11. 


*- ”) صافات/2. 


سمت يايين بوده و از طرف زيرين غير متناهى است. 6. انكسيمندر آن را به شكل ستونى مدور مى ينداشت. ه. برخى آن رااز 
نظر حجم مكعب و از نظر شكل مسدس مى دانستند. *. برخى آن راابه شكل دف (دايره اى از آلات ضرب) مى دانستند. 7 
برخى آن را به شكل طبل مى دانستند. 8. برخى آن را به شكل نصف طبل مى دانستند. 4. هر كليتوس آن را مانند كشتى ميان 
تهى مى دانست. .٠١‏ برخى آن را به شكل سير مى دانستند. .١١‏ به عقيده برخى يونانيان» زمين به شكل دايره است كه مركز 
آن كشور يونان و محيط آن سواحل بحر محيط است. ؟1. به نظر اكثر حكماى فارس و يونان» زمين كره اى است تام و تمام 
كه محيط استوائى و قطبى آن با هم مساوى است. اين عقيده در مغرب زمين مقارن با تاريخ كشف آمريكا (1847 م) بيدا شد 
و برخى اين نظريه را به همه علماى اسلامى در صدر اسلام نسبت داده اند. .١‏ نيوتن (/1781 م) بر آن شل كه زمين» شبيه كره 
است يعنى كرويت آن حقيقى و تمام نيست جرا كه در قطب جنوب و شمال آن فرورفتكى وجود دارد. يعنى محيط قطبى 
زمين سيزده فرسنكك از محيط استوائى كوجكتر است و قطر قطبى آن دو ميل از قطر استوائى كمتر است. اين نظريه امروزه 


مغرب و مشرق از نظر علمى: 


قبل از آنكه به نظرات و ديد كاههاى صاحب نظران و مفسران در مورد تعبير مشارق و مغارب بيردازيم توضيح يكك مطلب 
علمى لازم بنظر مى رسد: از يكك طرف كره زمين داراى دو قطب مغناطيسى است كه به نام شمال و جنوب خوانده مى شود؛ و 
از طرف ديككر جون زمين داراى دو حركت وضعى (به دور خود) و حركت انتقالى (به دور خورشيد) است به نظر مى آيد كه 
خورشيد در صبحكاهان از يكك طرف خارج 


1١/1/: ص‎ 


.,6-87 بركرفته از اسلام و هيئت» شهرستانى» ص‎ )١ -١ 


و كم كم بالاى سر ما مى آيد و سيس هنكام شامكاهان در طرف ديككر فرومى رود. (هر جند كه اين مطلب خطاى ديد ماست 
ودر حقيقت اين زمين است كه در اثر كردش وضعى به دور خود كاهى مقابل نور خورشيد قرار مى كيرد. لذا به نظر مى 
رسد خورشيد طلوع و غروب مى كند) و در عرف مردم واصطلاح علمى آن طرفى كه خورشيد طلوع مى كند به نام مشرق و 
آن طرف كه خورشيد غروب مى كند به نام مغرب ناميده مى شود و لذا به دو ناحيه طلوع و غروب خورشيد از نظر لغوى 
امغرف و-مشرق) كويتد: (1كاز طرف ذيكرهراثسان بالاو يايين دارد كه آسمان و ومين اسث يبن هر أنساتى به صووت طبيعى 
با شش جهت سر و كار دارد. به عبارت ديكر اكر انسانى به طرف قطب شمال بايستد كه جلو بدن او به طرف شمال باشد و 
يشت سر او جنوب باشد دست راست او مشرق و دست جب او مغرب مى شود و كره زمين در هر لحظه طلوع وغروب دارد 
يعنى از آنجا كه زمين به شكل كره است هميشه در برخى از نقاط زمين آفتاب در حال طلوع كردن است و در برخى نقاط 
ديككر در حال غروب كردن است. و علاوه بر آن خورشيد در هر روز در ساعت معين طلوع وغروب مى كند كه با ساعت 
طلوع و غروب روز قبل و بعد متفاوت است. يس مى توان كفت كه طلوع و غروب نسبت به جايكاه هركس متفاوت است 
يعنى هركس در هر نقطه اى كه باشد يكك مشرق و يكك مغرب دارد. و نيز مى توان كفت كه كره زمين مشرق ها و مغرب 
هاى متعدد دارد كه هر لحظه نو به نو (جديد) مى شود. جرا كه زمين هميشه در حال حركت وضعى (به دور خود) است ودر 
هر لحظه غروب و طلوع جديدى براى نقاط زمين بيدا مى شود و نيز به تعداد روزهاى سال طلوع و غروب جديد و در نتيجه 


مغرب و مشرق نو داريم. 
اسرار علمى: 


در مورد كروى بودن زمين از نظر قرآن و تعبيرات كنايى آيات دراين موردء اظهار نظرهاى متعددى شده است كه بدان ها 
اشاره مى كنيم: .١‏ سيد هبه الدين شهرستانى در مورد آيه 6٠‏ سورة معارج مى نويسد: «سوكند به يرورد كار مشرق ها و 
مغربهاء كه دلالت دارد بر كثرت و تعدد هريكك از 


١/8/8: ص‎ 


ال ١)مقردات‏ راغي ماده شرق 


مشرق و مغرب مطابق هيئت جديد, زيرا كرويت زمين مستلزم آن است كه در هر موقع هر نقطه از زمين براى كروهى مشرق و 
براى كروهى ديكر مغرب باشد. يس كثرت مشارق و مغارب با قول به كرويت زمين راست آيد بدون اينكه در تفسير آن 
محتاج تكلفى باشيم.) و سيس در مورد كروى بودن زمين شواهد متعددى از روايات مى آورد. (1)؟. مفسران قرآن در مورد 
تعبير «مشارق و مغارب» دو احتمال ذكر كرده اند: الف: خورشيد هر روز از نقطه تازه اى طلوع و در نقطه تازه اى غروب مى 
كند و لذا به تعداد روزهاى سال مغرب و مشرق داريم و آيه به همين مطلب علمى اشاره دارد. آنان به عنوان شاهدء روايتى از 
امير المؤمنين (عليه السلام) رامى آورند كه در جواب «ابن كواء» مى فرمايد: "8١‏ مشرق و مغرب وجود دارد. (؟)ب: در نقاط 
مختلف زمين» مشرق و مغرب متفاوت است و كاهى مغرب يكك نقطه هم زمان» مشرق نقطه ديكر است (كه در دو طرف كره 
زمين واقع شده اند) و تعبير مشارق و مغارب اشاره به همين اختلاف افق هاى زمين است. البته در آيه /1 سوره اعراف» تفسير 
دوم (ب) ترجيح داده شده است و تفسير نمونه در اين مورد مى نويسد: «تعبير به «مشارق الآارض و مغاربها» (مشرق ها و مغرب 
هاى زمين) اشاره به سرزمينهاى وسيع و يهناورى هست كه در اختيار فرعونيان بود» زيرا سرزمينهاى كوجك. مشرق ها و 
مغرب هاى مختلف و به تعبير ديكر افق هاى متعدد نداردء اما يكك سرزمين يهناور» حتما اختلاف افق و مشرق ها و مغرب ها به 
خاطر خاصيت كرويت زمين خواهد داشت. ()در آيه ه سوره صافات هر دو احتمال (الف و ب) وجود دارد بلكه در اينجا سه 
احتمال وجود دارد: اول: طلوع هاى خورشيد در هر روز از نقاط مختلف. دوم: مشرق هاى مختلف زمين به خاطر كروى بودن 
آن. سوم: مشرق هاى ستاركان مختلف. 


1١834: ص‎ 


)١ -١‏ اسلام و هيئت» ص ؟5"80-1. 

7- ") تفسير نمونه» ج 0" ص 58؛ تفسير اطيب البيان» ج ل ص 188؛ تفسير صافى» ج ف ص 59" و تفسير نور الثقلين» ج زه 
ص .575١‏ 

م تفسير نمونه» ج ص 5255. 


به هر حال آيه 0 سوره صافات ما را به كرويت زمين و مشرق هاى آن توجه مى دهد. (0". برخى از نويسند كان معاصر نيز 
آيات 177 سوره اعراف و ه سوره صافات و 5٠‏ سوره معارج را دليل كرويت زمين از نظر قرآن مى دانند و آن را يكى از 
عجر انك علي قناع 'داثتة ويا ذ كر ايهو إلى الوقن كيت نل علكة اللأاناءه ونين نم الكرقد] كسسكوقه كرده ده 
است» مى نويسند كه: مسطح بودن زمين» مانع كرويت آن نمى شود جرا كه هر كره اى براى خود سطحى نيز دارد واز اين 
روست كه در هندسه كره را يكى از اقسام سطح بشمار آورده اند. و توضيح مى دهد كه مسطح بودن به معناى مقابل كروى» 
يك اصطلاح هندسى جديد است و مقصود از سطحت در آيه «كسترش» است. (0). مهندس سادات نيز با ذكر آيه 6 سوره 
معارج مى نويسد: (قرآن) كروى بودن زمين را نيز به صورت كنايه اى و سمبليك و بسيار بديع بدين ترتيب بيان مى دارد. . . 
بديهى است كه لازمه كثرت و تعدد مشرق و مغرب كروى بودن زمين است زيرا كروى (5)بودن زمين و حركت وضعى أن به 
دور خود تعداد مغرب و مشرق از ؟ تجاوز كرده و سر به بى نهايت مى زند. . . توجه فرمابيد كه اين مسائل در زمانى ارائه 
شده كه نه دوربين كاليله وجود داشته و نه دستكاههاى نجومى امروزى موجود بودند و نه ياندول فوكو در كار بود هيج كدام 
از اين وسايل نبود و خود ييغمبر اسلام به كواهى تاريخ اساسا امكان و فرصت اين قبيل كارها را نداشتند.) (0)2. شيخ احمد 
محيى الدين العجوزء كرويت زمين رااز آيه 5١‏ سوره معارج نتيجه كرفته است. (2)همان كونه كه شيخ نزيه القميحا نيز از آيه 


فوق كرويت زمين را نتيجه كرفته است. (/20 
ص:١95١‏ 


.15-١ همان» ج 19 ص‎ )١-١ 

.5١/هيشاغ‎ )73 1 

*- ”0 كودرز نجفى» مطالب شكفت انككيز قرآن» ص 0-78" و نيز احمد امين» كتاب راه تكاملء ج ل؛ ص 158 و ماهنامه 
مكتب اسلام» س 2١13١‏ ش ١١‏ و يدالله نيازمند» اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى» ص 184. 

ع- ع) ظاهرا جمله كتاب افتادكى دارد و بايد اين كونه باشد: زيرا در «صورت» كروى بودن. . . 

ه- 0) مهندس سادات»ء زنده جاويد و اعجاز جاويدان» ص .18-1١17/‏ 

8- 28) ر. كك: شيخ احمد محيى الدين العجوزء معالم القرآن فى عوالم الاكوان» ص 78. 

- 07 ر. كث: الشيخ نزيه القميحاء القرآن يتجلى فى عصر العلم» ص .١57‏ 


بررسى: 
اشاره 


در مورد آيات فوق تذكر جند نكته لازم است: .١‏ تعبير «مشارق و مغارب» در آيات مورد بحثء دلالت مطابقى بر كرويت 
زمين ندارد يعنى به صورت مستقيم نمى فرمايد كه زمين كرد استء ولى به صورت دلاللت التزامى بر كرويت زمين دلالمت 
دارد؛ جرا كه وجود فشرق ها و مغربهاى متعدد براق زمين با كروى تبودن زمين ناسازكار است. اين تعبير هر حجند كه كرد 
بودن زمين را مى رساند اما نسبت به كرويت كامل يا ناقص آن ساكت است. ”. از طرفى از برخى تعبيرات يونانيان در مورد 
حركت زمين و شكل زمين (مثل ستون مدور-مخروط-عمودى بر يايه-طبل) برمى آيد كه آنها به نوعى توجه به لزوم كرد 
بودن زمين داشته اند ولى كروى بودن كامل زمين را تصريح نكرده اند. و از طرف ديكر قرآن نيز تصريحى به كروى بودن 
زمين ندارد. (بلكه كروى بودن لا-زمه معناى مشارق و مغارب است) يس به طور قاطع نمى توان كفت اين تعبيرات (مشارق و 
مغارب) اعجاز علمى قرآن كريم است بلكه بهتر است بكوييم اين تعبير از لطائف قرآنى است كه اشاره اى به مطالب علمى 
دارد و لا-زمه آن مطلب علمى» كرويت زمين است. جرا كه وجود مشرق ها و مغرب هاى زمانى مختلفء. براى همه مردم قابل 
حس بوده است جون مى ديدند كه زمان طلوع و غروب خورشيد در طول سال تغيير مى كند و مشرق ها و مغرب هاى مختلف 
داريم بيان اين مطلب جيزى نيست كه كسى نتواند مثل آن را بياورد و اعجاز علمى محسوب شود. آرى لازمه اين اشاره علمى؛ 


كرويت زمين است كه اكر قرآن بدان تصريح كرده بود اعجاز علمى قرآن محسوب مى شد. 
تعارض ببن تعبير مشارق و مغارب با وازه مغرب و مشرق در قرآن: 


در اينجا يرسشى مطرح است كه جرا قرآن كريم كاهى تعبير مشارق و مغارب و كاهى تعبير مشرق و مغرب بكار مى برد در 
حال كه از مقالب اقفن فماسك: 


باسخ تعارض: 


اين يرسش از دير زمان براى مسلمانان مطرح بوده است و لذا در روايات مى خوانيم كه همين يرسش را «ابن كواء» از حضرت 
على (عليه السلام) نمود. 


١9١:ص‎ 


انا براى ياسخكويى به اين يرسش با توجه به مطالب علمى كه در بحث كرويت زمين مطرح شد آيات مربوطه را دسته بندى و 
بررسى مى كنيم. .١‏ قرآن كريم در موارد متعددى تعبير مشرق و مغرب (به صورت مفرد) بكار برده است و مى فرمايد: وَ لِلَهِ 
لْمَهْرِقُ وَ ألْمَغْربُ (ل)«و مشرق و مغرب از آن خخداست. ليس أَلْبئْ أن توا وُجوهَكع قبل لَْشْرِقٍ وَالْمَغرب (1)انيك وكارى 
آن نيست كه روى خود را به سوى مشرق و (يا) مغرب بككردانيد.» تذكر: اين آيات با عرف و اصطلاح علمى مغرب و مشرق 
منافاتى ندارد زيرا بيان نموديم كه در اثر حركت زمين و نسبت به هر فرد ساكن در زمين يكك مغرب و يكك مشرق وجود دارد 
ودراينجا مفرد معناى جنس دارد و تنها تكيه روى اصل مشرق و مغرب است بى آنكه نظر به افراد داشته باشد. ". قرآن كريم 
در جند مورد تعبير جمع (مشارق-مغارب) يا تثنيه (مشرقين-مغربين؛ يعنى دو مشرق و دو مغرب) بكار برده است. كه ظاهر اين 
آيات با وجود يكك مشرق يكك مغرب ناسازكار است در اينجا دو ياسخ ارائه مى كنيم: الف: ياسخ اجمالى: همان طوركه بيان 
شد اكر وضعيت حركت زمين نسبت به خورشيد در نظر كرفته شود در هر نقطه زمين يكك مشرق و مغربء در أثر طلوع و 
غروب مكرر خورشيد بيدا مى شود يس تعبير مشارق و مغارب اشكالى ندارد و يكك تعبير دقيق علمى است. ب: ياسخ 
تفصيلى: آن است كه در مورد هر آيه تفسير آن بيان شودء در اينجا 8 لوجر ادارى كدصباوشد از اول عق إذا ساة تقال يا 
ليت بَتنى وَ بنك بُعدَ الْمشْرِقَين (ثكادتا زمانى كه در قيامت نزد ما حاضر شود مى كويد: اى كاش ميان من و تو فاصله مشرق و 


مغرب (دو مشرق) بودا 


١97:ص‎ 


.187 و‎ ١١8/هرقب‎ )١ -١ 


1- 1) بقره/71٠١‏ و نيز: بقره//0١-كهف‏ /8١-شعر|//١-مزمل‏ /4. 


9" زخرف//5. 


تعبير «مشرقين» در اينجا طبق عادت عرب اسث كه هنككامى مى خواهند از دو جنس مختلف تثنيه بسازند لفظ را از يكى 
انتخاب مى كنند مانند شمسين (اشاره به خورشيد و ماه) و ظهرين (اشاره به نماز ظهر و عصر) و عشائين (اشاره به نماز مغرب و 
عشاء) (١)و‏ اين تعبير كنايه از دورترين فاصله است كه بنظر مى رسد افراد در قيامت مى خواهند فاصله آنها وقرين آنها (مثل 
شيطان يا رهبر بد و. ..) به اندازه فاصله دو مشرق و مغرب بود. البته برخى نيز «مشرقين» در آيه را به معناى مشرق زمستان و 
تابستان كرفته اند. (")ولى اين ديد كاه تفسيرى را مفسران نيذيرفته اند جون با ظاهر آيه مناسبت ندارد. تذكر: بنا بر هر دو 
نظريه تفسيرى در آيه فوق مطلب از نظر علمى بلا اشكال است جون تابستان و زمستان» طلوع و غروب خورشيد متفاوت است 
ولذا مغرب و مشرق خاص خود را دارد واكر مقصود تفسير اول هم باشد كه مشرق و مغرب عادى مراد است و باز اشكال 
علمى ندارد. دوم: رَبّ اَلْمَشْرِقَين وَ رَبٌ الْمَغْبيِنَ )او برورد كار دو مشرق و يرورد كار دو مغرب است.» در مورد اين آيه 
جند احتمال تفسيرى داده شده است: .١‏ مقصود از دو مغرب» مغرب تابستان و زمستان و مقصود از دو مشرقء» مشرق تابستان و 
مشرق زمستان باشد. و در اين رابطه روايتى از حضرت على (عليه السلام) نيز وارد شده است كه: ان مشرق الشتاء على حده و 
مشرق الصيف على حده «مشرق زمستان و تابستان هر كدام بر حد خود است.) (5)؟. مقصود از دو مشرق و دو مغرب» مشرق 
و مغرب خورشيد و ماه باشد. ولى برخى از مفسران اين معنا را مناسب آيه نمى دانند. (2)؟. مقصود از مشرقين ييامبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله) و امير المؤمنين (عليه السلام) باشد و مراد از مغربين امام 


1١97 ص:‎ 


.58 ص 79 و مجمع البيان» ج هه ص‎ 2١7 ص 86 و نيز اطيب البيان» ج‎ 1١ ر. ككث: تفسير نمونه» ج‎ )١ -١ 
.58 ص 28 و مجمع البيان» ج ف ص‎ 5١1 ر. ككث: تفسير نمونه» ج‎ )15-١ 

”) رحمن/17. 

*- 5) ر. كث: مجمع البيان» ج 2» ص ٠١١‏ و تفسير صافى» ج 8 ص ٠١8‏ و نيز تفسير نمونه» ج 77 ص .17١‏ 
ه- 0) ر. كك: مجمع البيان» ج 0 ص ٠١١‏ و نيز تفسير نمونه» ج 77 ص .17١‏ 


حسن (عليه السلام) و امام حسين (عليه السلام) باشند كه اين مطلب از امام صادق (عليه السلام) نقل شده است. (1١)البته‏ اين 
مطلب بيان باطن يا تأويل آيه است كه در طلوع اسلام بيامبر (صلى الله عليه و آله) و على (عليه السلام) محل طلوع اسلام بودند 
وامام حسن (عليه السلام) و امام حسين (عليه السلام) در دوره غروب اسلام اصيل از صحنه جامعه بودند كه شهيد شدند. 
()تذكر :١‏ هريكك از معانى سه كانه فوق را بيذيريم با مبانى علمى طلوع و غروب و مغرب و مشرق خورشيد و زمين منافات 
ندارد. عدم منافات معناى سوم كه روشن است اما عدم منافات معناى دوم به اين دليل است كه ماه و خورشيد هر كدام طلوع و 
غروب خاص خود را دارند. اما معناى اول را برخى از مفسران دليل اعجاز علمى قرآن دانسته اند (؟)جرا كه مطلب علمى را 
مى فرمايد كه مردم اطلا-ع نداشتند. در مورد اين معنا لازم است بككوييم كه حركت زمين در نيم كره شمالى و جنوبى به حدٌ 
اكثر و حدّ اقل خود مى رسد كه به نام ميل شمالى (77 درجه و"75 دقيقه) و ميل جنوبى (77 درجه و71 دقيقه) (5)مشهور 
است كه باعث بيدايش فصول جهاركانه و بركات زيادى مى شود و لذا مشرق و مغرب خورشيد در تابستان و زمستان متفاوت 
است و خداوند اين را كه موجب ييدايش نعمت فصل ها و. . . مى شود تذكر مى دهد. تذكر 7: با توجه به اينكه در آيه فوق 
جند احتمال وجود دارد نمى توان كفت كه حتما معناى اول مقصود آيه بوده تا بتوان با آن معنا اعجاز علمى قرآن را به اثبات 
رسانيد و با توجه به اينكه زمان مشرق و مغرب در تابستان و زمستان متفاوت است و اين مطلبى حسى و واضح است يس اكر 
مراد آيه همين مغرب و مشرق تابستان باشد تذكر يكك نعمت الهى است كه واضح بوده است هر جند كه راز علمى آن (يعنى 
ميل شمالى و جنوبى زمين به اندازه "1" درجه و 71 دقيقه) بعدها كشف شد. ولى قرآن كريم اشاره اى به راز علمى آن نكرده 


است. سوم: قلا أَقْسِمُ برَبٌ اَلْمَسارِقٍ وَ أَلْمغارب إِنا لَقادِرُونَ (هاس وكند به يرورد كار مشرق ها و مغربها كه ما قادريم) 
ص ١95:‏ 


١-١)ر.‏ ككث: تفسير صافى» ج 8 ص .١٠١8‏ 

."1/8 ص‎ 2١7 ؟) ر. كك: تفسير اطيب البيان» ج‎ -١ 

“- ”0 ر. كث: تفسير اطيب البيان» ج 217 ص 1/8". 

ع- ©) محمد نزدء جهان دانش فرهنكك دانستنيهاء ج 7 ص 279. (مدار شمالى يعنى حدّ اكثر اوج خورشيد در مدار شمالى در 
آغاز تابستان و حدّ اقل يايين آمدن خورشيد در مدار جنوب در آغاز زمستان است. كه به نام تدان :راس السروطاق و وأسن 
الجدى نيز خوانده مى شود.) 

ه- 0) معارج/60. 


ونيز نزديكك به همين تعبير در سوره اعراف//717١‏ و صافات/4 البته در مورد آيات فوق جند احتمال داده شده است: .١‏ 
خورشيد هر روزاز نقطه تازه اى طلوع و در نقطه تازه اى غروب مى كند و لذا به تعداد روزهاى سال مغرب و مشرق داريم و 
تعبير جمع (مشارق و مغارب) اشاره به همين مطلب است. (1١)و‏ روايتى كه از امير المؤمنين (عليه السلام) در جواب ابن كواء 
نقل شد اين معنا را تأييد مى كند كه مى فرمايد "8٠‏ مشرق و مغرب وجود دارد. (1)7. از آنجا كه در نقاط مختلف زمين 
مشرق و مغرب مختلف است و كاهى مغرب يكك نقطه هم زمان با مشرق نقطه ديكر است (كه در دو طرف كره زمين واقع 
شده اند) و لذا تعبير مشارق و مغارب اشاره به همين اختلاف افق هاست. (5) تذكر :١‏ اين دو معنا هر كدام در مورد آيه 
بذيرفته شود با مبانى علمى جديد منافات ندارد بلكه همان طوركه كذشت مبانى علمى» مشرق ها و مغربهاى زيادى براى 
خورشيد و زمين مى يذيرد. تذكر ؟: در سور اعراف/1717 معناى دوم (اختلاف افق ها) ترجيح داده شده و در سوره صافات/0 


مشارق ستا ركان و خورشيد هر دو احتمال وجود دارد. (5) 
4. موجودات زنده در آسمان ها: 
اشاره 


آاسفان يكى اذ كورائكر تريق موشبوعات فكرى يشر بوده اق :و ابن فكر كه آنا عر اسمان مرحودات زنده يا عاقل ذيكرق 
وجود دارد يا ندارد يكى از دغدغه هاى بشر استث. برخى آيات قرآن به وجود موجوداتى زنده در آسمان اشاره دارد. مفسران 
صاب ظراة در أبن هوزة الوق "اباك السعدلال كرده افد 33 اند كلق الكساوات و الأذقى: و جيك فبيها مق دائه و هو 


عَلى جَمْعِهِمْ إذا شاة فده (0)«و از نشانه هاى [قدرت |اوست آفرينش آسمانها و زمين و آنجه از [انواع |جنبنده در 


١916:ص‎ 


.68 تفسير نمونه» ج 10 ص‎ )١ -١ 

.65٠١ ص 198 و صافىء ج 2 ص 59" و نور الثقلين» ج ه ص‎ »١7 تفسير اطيب البيان» ج‎ )1 -١ 
.198 تفسير اطيب البيان» ج 11 ص‎ )7 1 

ع- ©) ر. كك: تفسير نمونه» ذيل دو آيه مذكور. 

ه- ه) شورى/9١.‏ 


ميان آن .دو يراكتده است واو هر كاه يخواهد بركره اوردق انان توالاكيو يق :ل ون فى الشمارات وَالْأرْض كل يَوْم هُوَ فى 
شَأَنَ (1)«هر كه در آسمان ها و زمين است از او درخواست مى كند؛ هر زمان» او در كارى است.» و نيز آياتى ديكر كه تعبير 
«من فى السموات» دارد: رعد/0١-اسراء‏ /0ه-مريم /"97 عانياة3347 الو يق جل ما فى الشماواك وها فى الْأض مسَنْ داه وَ 
لْمَلائِكةٌ وَ هُمْ لا يَسْتَكبرُونَ (1)«و آنجه دن آسماتها و انجة دن زهي اذ حتبقد كان و فرشتكان اسةوبراق دا سجدة مى كتيل 


5 5 35 2 برع )4 )وم 020 رار هج © 1 5 ماس هعاء 4 1 
و تكتبر نمى ورزند) تسبح له السّماوات السَّبْعٌْ وَ الأرْض و مَنْ فيهن ١0(‏ سمانهاى هفت كانه و زمين و هركس كه در انهاست 


او را تسبيح مى كويند. الله لَذِى حَلْقَ سبع شماواك وَعَقَ الأذض متلهك: (#ارهدا عمان كس اق كدهنت اسماةاو 
همانند آنها (هفت) زمين آفريد. قالَ رَبّى يَعْلَمُ لْقَوْلَ فى آَلسّماءِ وَ أَلْأرْض (8):[بيامبر]كفت: يرورد كارم [هر]كفتار [ّى]را در 


- 


آسمان و زمين مى داند» إِنَا ريا آلشماء أَلدّنْيا ييه الكواكب وَحَفْظاً من كل شَيِطان مارد لا يَسَمَعُونَ إلى الْملا الأغلى و يُقُذَُوهُ 
مِنْ كل جانب (2)اما آسمان دنيا را به آرايش ستاركان درخشنده بياراستيم و آن را از هر شيطنت كار تجاوز كرى محفوظ 
داشتيم به طورى كه نمى توانند به سوى مردم بالا-تر كوش فرا دارند و اككر بخواهند تجاوز نمايند از هر طرف تيرباران مى 
شوند.» (لاو نيز آياتى كه تعبير «مشارق و مغارب» دارد (معارج/٠-صافات‏ /0-اعراف//17137) ونيز كلمه «العالمين» (جهان ها) 


كه هفتاد و سه بار در قرآن تكرار شده است. 
ص:918١1‏ 


)١-١‏ رحمن/19. 
؟5-1) نحل/59. 

+ ") اسراء/©©. 
ع ع) طلاق/17. 
ه- 6) انبياء/؟. 

ع- 2) صافات/8-58. 


/ا-7) ترجمة اين آيه از: مهندس جعفر رضايى فرء قرآن و آخرين يديده هاى علمى» ص *173. 


تاربخجه: 


9 0 


انسانها بر اساس هيئت بطلميوسى قرن ها فكر مى كردند كه ستاركان ميخ هاى كوبيده بر سقف آسمان هستند (١)ولى‏ يس از 
بيدايش هيقث جديد كيرنيكى و كشفيات تازه در يهنه آسمان به فكر وجود موجودات غاقل و متفكر در كرات ديكر افتادند و 
فو ابن موود يه تفكرو هعور يرذاخدد و سيق از ثلاكن شير براي ضغو يه اسماتها درق هين جيتبر كرى بودة ات 
ايزاكك آسيموف در كتاب اكتشافات قرن بيستم مى نويسد: «بخاطر نتايج و داده هاى صحيح سفر فضايىء بايد به ستار كان 
دست يابيم ما بايد سياراتى نظير زمين را كه دور آنها مى جرخند و بر روى خود دوست و دشمن. ابر مردها و هيولاها را حمل 
مى كنند» بيدا كنيم.) (؟)هنكامى كه اولين انسان يعنى «آرمسترانكك» در زولاى سال 1988 ميلادى يا به سطح ماه ككذاشت اين 
عطش شديدتر شد. در اين مورد مطالعات كسترده دانشمندان حاكى از آن است كه: تنها در كهكشان ما (راه شيرى) 2٠٠‏ كره 
مسكونى وجود دارد ودراين ستاركان تمدنى شبيه تمدن زمين ديده مى شود. و بر طبق حسابى در عالم هستى ميليون 
كره مسكونى وجود دارد. ل*او در تحقيقى كه با همكارى يكى از دانشمندان فضايى شوروى و آمريكا تحت عنوان ما تنها 
نيستيم) منتشر شدء اعلا.م كرديد كه: در كهكشان ما دست كم ٠٠٠١‏ ميليون كره قابل زندكى موجود است. (ع)جمعى از 
دانشمندان اخترشناس كه «هرثل» از جمله آنهاست معتقدند كه مجموع ستا ركان ثابت و سيار مسكون مى باشند و تجليات 
اسرارآميز حيات هر كز منحصر به زمين نيست. منتهى شرايط حيات بر حسب انواع جاندارانى كه در هريكك از كرات آسمانى 
زند كى مى كنلد متفاوت اسث. (شاغيد الرزاق نوفل نيز كزارشات متعددى ان دانتتمتدان نقل من كند كه حاكن ال وجود 


١91/: ص‎ 


)١ -١‏ براى اطلاعات بيشتر از هيئت جديد و قديم ر. كك: مبحث حركت خورشيد در همين نوشتار. 
؟-3) ايزاكك آسيموفء اكتشافات قرن بيستم (سيارات) » ص /68-81) ترجمه على رضا توكلى صابرى. 
*- ”#) استاد حسين نورى» دانش عصر فضاء ص 188 به نقل از اطلاعات, .//7//١7©#‏ 

#- ©) استاد حسين نورى؛ دانش عصر فضاء ص 2158 از دانستنى هاى جهان علم»7717 نقل مى كند. 


ه- 0) همان» ص .١197/‏ 


حياك.و موجوذاث زئده در كراف وركر اسك الأثاى ميسن از اقول برعى «اتشهذان نقل مى كيد كه تا كتون وجره موجودات 
زنده عاقل در غير زمين اثبات نشده است ولى با تفكر و شواهد علمى مى توان كفت كه در كرات ديككر حيات وجود دارد 
يس معقول نيست كه بككوييم ما تنها ساكنان اين جهان بزركك هستيم. (7)عبد الغنى الخطيب طى يكك بحث مفصلء موضوع 
وجو زئد كىن دن كراث ذيكريرا اسه حهت (عقك علي عقراتى) موود بروسئ قران دادهاسث. از يك عقلى استدلال سس 
كتد كذ اك در فقاى كراك:ية وسعتك اسسهائهاة افريدة اق تاشل بر حكنت خبد| شاسته تست كه اتهابر | الى بكذارد ... 
عقل قزييق اين افر رابيد هى داتد و معتقد است كه دو نشاف هسفى افريد كان ديكرى هسهد كه ماسد موجوواك زميثى 
زندكى مى كنند 00و از نظر علمى استدلال مى كند كه: سراسر جهان هستى از حيث تركيب و ساختمان و نظم شبيه به هم 
هسشعد واين نشان هى دهد كه ابجا د كنده آنها يكى استث و ماده آنها عمائتد اسث و موجوداث آنها همائتد موجودات زميق 
اند. . . اكر دانشمندان نتوانسته اند اين موجودات زنده را ببينند و به آن يقين حاصل كنند به اين معنا نيست كه منكر وجود 
عب دز عستا كان باشكد حكن اسك داتكهدان ديكر قواققه بالوسايل كود ايخ مجهول ركفت كتندو به وجود وند كن هر 
كرات ديكر يقين آورند. 26 


اسرار علمى: 
اشاره 
در اينجا آيات را به صورت جداكانه مى آوريم و نظرات مفسران و صاحب نظران را در مورد آنها مرور مى كنيم: 


الف: 


ان 


مِنْ آياته خَلْقُ آلسّماواتٍ وَ آلأْض وَ ما بَثّ فيهما مِنْ داب 
ره 
تواز آياث او افريشس اسماتها و زمية:و اتجداز حنيد كان .در انها خلق كرده اسة و متش وده است» 


١98: ص‎ 


.515-٠٠١ القرآن و العلم الحديث» ص‎ )١ -١ 

؟- ؟) همان» ص .5١5‏ 

*- ”") قرآن و علم امروزء ص 777-0١‏ و در اصل عربى كتاب: اضواء من القرآن على الانسان و نشأه الكون, مكتبه دار الفتح, 
دمشق ١79٠‏ ه. ص 758. 

#دع) عمان عن 0197 


د رو 


علا-مه طباطبائى (ره) در ذيل آيه فوق مى فرمايد: «ظاهر آيه اين است كه در آسمانها خلقى از جنبند كان (دواب) مثل روى 
زمين وجود دارد واكر كسى بككويد كه منظور از جنبند كان آسمان ملائكه هستند مردود است جرا كه كلمه «دواب» بر ملائكه 
اطلاق نشده است.» (١)و‏ صاحب تفسير نمونه مى نويسد: «كلمه «دابه» شامل موجودات ذره بينى تا حيوانات غول بيكر مى 
شود... واين آيه دلالت بر وجود انواع موجودات زنده در آسمان ها دارد كرجه هنوز دانشمندان به صورت قاطعى در اين 
زميئه قضاوت تمى كتتد .و سرستهمى كويد دهان كواكب اسمان يه اعتمال قوئ ستا ركان (سيارة هاي) زياذق هنديد كه 


داراى موجودات زنده اند ولى قرآن با صراحت اين حقيقت را بيان مى دارد كه در يهنه آسمان نيز جنبند كان زنده. فراوان 
وجود دارد.») (؟)در حديثى از حضرت على (عليه السلام) آمده أشسية: (هدذة النجوم التى فى السماء مدائن مثل المدائن التى فى 
الارض مربوطه كل مدينه الى عمود من نور) . ")اين ستا ركانى كه در آسمان است شهرهايى همجون شهرهاى زمين هستندء 
هر شهرى با شهر ديككر (هر ستاره اى با ستاره ديكر) با ستونى از نور مربوط است» عبد الرزاق نوفل يس از ذكر يكك مقدمه 
طولانى و نقل و قول هاى مختلف از دانشمندان در مورد وجود حيات در سيارات ديكر مى نويسد: قرآن كريم ده ها قرن قبل 
خبر از وجود حيات و جنبند كان در آسمان ها مى دهد همان كونه كه در زمين هستئد و سيس به آياتى از جمله: آيه 74 سوره 
الغنى الخطيب نيز با استدلال به آيه فوق در مورد وجود موجودات در كرات ديكر به نقل قول از ديكران مى يردازد و مى 


نويسد (2): زمخشرى در تفسير خود مى كُويد: 


1١919:ص‎ 


.28 بركرفته از الميزان» ج 16. ص‎ )١ -١ 

1- 7) بركرفته از تفسير نمونه» ج 7٠١‏ ص 684-578. 

07-1 سفينه البحار» ج ”2 ص لان ماده «نجم) از تفسير علىٌ بن ابراهيم نقل مى كند. 
*- ©) القرآن و العلم الحديث» ص .518-1١5‏ 


ه- 0) قرآن و علم امروزء ص 5755. 


بعيد نيست در آسمان ها حيواناتى كه بر روى زمين راه مى روند آفريده شده باشد. (1)و ابو السعود در تفسير خود مى كويد: 
يا در آسمان حيوانى آفريده شده باشد كه در آنجا مانند انسان در زمين راه برود. فخر رازى هم بعيد نمى داند كه: خدا در 
آنحماتها اتراعن :1 .جبواثاتك را افريدة اقدا كع ماق مرذكان روى سيق 'لدر سحا ها واه دروقف 183 الله مصيية لورض ذا 
ذكر اين نكته كه اخيرا برخى از دانشمندان فضايى شوروى اعلام كردند كه در كهكشان ما دست كم ٠٠٠١‏ ميليون كره قابل 
زندكى وجود دارد» مى نويسد: «جالب اينكه از اين موضوع مهم در حدود جهارده قرن قبل قرآن مجيد با صراحت خبر مى 
دهد) وسيس به آيه فوق (شورى/59) استدلال كرده و دو نكته از آن برداشت مى كند: .١‏ در آسمان ها نيز مانند زمين 
مرضوداكف وده وبعوة :داز .١‏ هر موقع كه مشيت خدا اقتضا كند سكنه كرات آسمانى و زمين با يكديكر ملاقات خواهند 
كرد. (*او نيز در مقدمه كتاب اعجاز قرآن كه منسوب به علامه طباطبائى (ره) است,ء به همين آيه (شورى/59) در مورد وجود 
موجودات زنده در جهان بالا استدلال شده است. (5)يكى از نويسند كان نيز با ذكر آيات فوق (شورى/9١-نحل‏ /#اه-نو ر/0؟) 


در مورد وجود جانوران در آسمان و حتى وجود كياهان و خانه سازى (بروج/73) استدلال كرده است. (4) 


بررسى: 


در مورد انطباق ايه فوق (شورى/359) با وجود حيات و موجودات زنده در كرات ديككر تذكر جند نكته لازم اسنت: .١‏ وازه 


«سماء» و «سماوات» در قرآن به جند معنا به كار مى رود: جهت بالا-كرات آسمانى-جو زمين و.... (2) 
ص 7٠١:‏ 


)١-١‏ الكشاف» ج 5 ص 558؛ المكتب الاعلام الاسلامى» قم»2١1؟1‏ ق. 

-١‏ ؟) فخر رازىء التفسير الكبير» ج 7 ص ١11؛‏ طبع سومء بى تاء بى ناء بى جا. 

- ") دانش عصر فضاء ص .188-١588‏ 

- 6) استاد علامه سيد محمد حسين طباطبائى» اعجاز قرآن» ص 218 ويراسته على رضا ميرزا محمد. 
ه- ©) عباس على محمودىء ساكنان آسمان از نظر قرآن» ص 09-40. 


ع-06" ر. كك: تفسير نمونه» ج ا ص 28-١868‏ 1. 


تفسير آيه فوق به وجود موجودات زنده در كرات ديكر وقتى صحيح است كه ثابت كنيم كلمه «سماوات» در آيه مورد بحث 
به معناى كرات آسمانى مى آيد. در حالى كه ممكن است كسى احتمال دهد كه «سماوات» در آيه فوق طبقات جو اطراف 
زمين است و مراد از دابه موجودات ريزه ذره بينى (مثل ويروسها و. . .) ودرشت (مثل يرند كان) است كه در فضاى اطراف ما 
يراكنده اند. اما با اين حال مى توان كفت كه ممكن است مراد از آيه هر دو تفسير (كرات آسمانى و طبقات جو زمين) باشد. 
؟. با توجه به اينكه هنوز وجود موجودات زنده در كرات ديككر از لحاظ علمى اثبات نشده و به صورت يكك احتمال قوى از 
آن ياد مى شود لذا نمى توان به صورت قطعى» تفسير اول (وجود موجودات زنده در كرات ديكر) را به قرآن نسبت داد واين 
تفسير احتمالى هم اعجاز علمى قرآن را اثبات نمى كند. ” اككر احتمال دوم (وجود موجودات ريز و درشت در جو اطراف 
زمين) را بيذيريم آيه فوق در قسمت حيوانات درشت (مثل يرند كان) بيان يكك واقعيت خارجى است كه همه مى بينند ولى 
نشانه الهى است از اين جهت كه خداوند طورى هوا و يرند كان را خخلق كرد كه بتوانند در فضا يرواز كنند اما در قفسمت 
موجودات ريزه ذره بينى با توجه به عدم اطلاع مردم عرب صدر اسلام از آنها مى توان كفت كه نوعى رازكويى علمى است 
كه علوم جديد بدان دست يافته است. ولى با توجه به احتمالى بودن تفسير فوق و اينكه اين مطلب از نوع يافتن مصداق جديد 


براى كلمه «دابه» است نمى توان آن تفسير و معنا را در شمار اعجاز علمى قرآن به حساب آورد. 
ب: آياتى كه تعبير «مشارق و مغارب» و «العالمين» دارد: 


و سه مرتبه در قرآن آمده استء خواسته اند استفاده كنند كه: «قرآن مجيد با صراحت اعلام مى كند كه خدا يروردكار جندين 


جهان است. و اينكه خورشيدهاى فراوان ديكرى وجود دارد كه آنها هم نورافشانى مى كنند و مشرق و مغرب دارند.» )١(‏ 


٠١١:ص‎ 


١-١)ر.‏ كك: مصطفى زمانى» ييشكوئى هاى علمى قرآن. ص 8-7" انتشارات بيام اسلام؛ ١178٠‏ ش. 


ايشان مى تويستد: «بارى كلمات مشارق» مغارتب و العالمين: به خوبى ما را روشن.مى كردائد كه تعداد فراوائئ خورشيد و 
جهان وجود دارد كه همان طورى كه ما تحت يرورش و ربوبيت خداوند قرار داريم آنها نيز مشمول عنايت و ربوبيت خدا 
هستند اما هنوز بشر نتوانسته است حقايق آن عوالم را درك كند و به همنوعان خود عرضه كند و با تمدن هاى ديكر مقايسه و 


ارزيابى نمايد.») 00 


بررسى: 


.١‏ كلمه «العالمين» جمع عالم و از ريشه «العلم» به معنى اثر و نشانه است و لذا به نشانه هاى راه ها و يرجم سياه نيز علم كويند. 
اما در مورد اينكه به جهان «عالم) كويند ودر قرآن تعبير وعالمين» اذه جد احتمال وجود دازد. اول انتكه عالم نام تمام 
انسانها و موجودات جهان باشد جرا كه نشانه هايى است كه دانسته مى شود و به وسيله آن خدا شناخته مى شود (جهان ها) 
دوم: مقصود عالم جن, عالم انسان» عالم آب و.. . باشد (جهانيان) سوم: مقصود انسانهاى عالم و فاضل باشد (جهانيان) 
(")برخى از مفسران نيز در مورد كلمه «العالمين» مى نويسند: «مجموعه اى از موجودات مختلف كه داراى صفات مشتركك و يا 
زمان و مكان مشترك هستند مثلا مى كوييم عالم انسان و عالم حيوان و عالم كياه و يا مى كوييم عالم شرق و عالم غرب و 
عالم امروز و عالم ديروز. . . و هنكامى كه عالم جمع بسته مى شود اشاره به تمام مجموعه هاى اين جهان است.) ()صاحب 
تفسير المنار» عالمين را تنها شامل انسانها مى داند و اين مطلب رااز امام صادق (عليه السلام) نقل مى كند. (عابا توجه به 
مطالب فوق نمى توان به صورت قطعى ادعا كرد كه مراد از «عالمين» همان «جهان ها) باشد كه هر جهان شامل خورشيد. زمين 


و موجوداتى مثل انسان باشد جرا كه اين 


7١7:ص‎ 


)١-١‏ ر. كك: مصطفى زمانى» بيشكويى هاى علمى قرآن. ص 8-75" انتشارات بيام اسلام؛ 18٠‏ ش. 
؟-1) ر. كك: مفردات راغب اصفهانى؛ ماده علم. 

*- 075 ر. ككث: تفسير نمونه» ج 1 ص .7"١0‏ 

©- ©) تفسير المنار ج ١‏ ص .2١‏ 


مطلب از كلمه «عالمين» درنمى آيد (هر جند كه ممكن است در جاى خود مطلب درستى باشد) بلى مى توان اين مطلب را به 
صورت يكك احتمال در كلمه «عالمين» مطرح كرد. '. در مورد تعبير «مشارق و مغارب» هم با توجه به كردش زمين به دور 
خورشيد واين كه از نظر علمى هر لحظه مشرق و مغرب جديدى داريم» جند احتمال وجود دارد: الف: به تعداد روزها مشرق 
و مغرب داريم و روايتى از على (عليه السلام) نيز اين معنا را تأييد مى كند. ب: به تعداد مكانها در زمين مشرق و مغرب داريم. 


(0ايس تعبير مشارق و مغارب قرآن دليلى بروجتود كرات سكوق درك و وحودات دوو انها ست 
ج: آياتى كه تعبير مَنْ فى السّماواتٍ وما فى السّماواتٍ و امثال آنها دارد: 


يكى از صاحب نظران مى نويسد: با وجود اين مى توانيم بكوييم عقل متفكر منحصر به اين عالم هستى نيست زيرا موجود شبيه 
اسان دن عضى از ستا ركان (سيارات) ديكر تيز باقت مى 'شوه در الى كه تنها .دن كيكشان ما بر عسي فحاسيات زياف 
احتمالى» تعداد ستا ركان از دو ميليون كمتر نيست و از نقطه نظر دينى» بدون شكك شبيه انسان در غير زمين وجود دارد به اين 
مك حواوقه عمال فيحة بفرمابيد: قال ربّى يَعْلَمُ آلْقَوْلَ فى آلسّماءِ وَ آلْأرْض و هُوَ ألسَمِيعٌ العلية لقال زا ا واسي) كقيع» 
روود كا ورد هه يقفا رجدو الما القند ومعداوو فين بن كانداو ستعوااو داكيو و قر ع اقرما يله يق كله رن قن 
آلسّماوات وَ ألأَرْض كُلَّ يَوْم هُوَ فى شَّأنِ (نا«تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند از او تقاضا مى كنند و او هر روز در 
شأن و كارى ارت :1800 ١‏ 


"١7: ص‎ 


١-١)ر.ككث:‏ تفسير نمونه» ج 758. ص 58 و نيز اطيب البيان» ج 17 ص 198 و تفسير صافىء ج © ص 73١9‏ و نور الثقلين» ج 
د ص .87٠١‏ 

؟- 5؟) انبياء/6. 

9 ”) رحمن/19. 

#داع) ري كقه دكتر محمد جمال الدية الققدى: شكنتبياق اعجاز در قرآن كريم» ترجمه سيد حسين ميردامادىء انتشارات بنياد 


يوهشهاى اسلامى» آستان قدس رضوى؛ ١١/١‏ ش» ص .15:-1١79‏ 


از جمله كسانى كه به اين آيات در مورد وجود حيات و موجودات زنده در آسمان ها استدلال كرده است عبد الرزاق نوفل 
است. (١)عبد‏ الغنى الخطيب نيز به برخى از آيات فوق استدلال كرده است و سيس مى نويسد: «يس كلمه (ما فى السموات و 
من فى الا-رض) به طور كلى و عمومى كلمه؛ به آفريده هاى دانايى مخصوصا به فرشتكان اشاره مى كند.) (7)تذكر: احتمال 
وجود انسانهايى شبيه ماء در كرات ديكر از نظر علمى قابل توجه است اما آنجه كه ايشان به طور قطعى از اين آيات استفاده 
مى كند صحيح به نظر نمى رسد و حدّ اكثر مى توان به صورت يكك احتمال در كنار احتمالات ديكر ذكر شود و آياتى كه 
مورد استشهاد قرار كرفته است بر مطلب ايشان دلالت صريح ندارد بلكه ظهور در آن مطلب هم ندارد جرا كه ممكن است 
مراد از «من» (كسانى) و «قول» (سخن) اعم از سخن انسان و غير انسان باشد يعنى مراد سخن فرشتكان و اجنه و انسان ها و 


د: لا يَسَمَعُونَ إِلَى الْمَلَا ألأغلى 


(تايكى از نويسندكان اين آيه را اين كونه ترجمه كرده است: «به طورى كه نمى توانند به سوى مردم بالاتر كوش فرا دارند) 
سيس به اين آيه در مورد «وجود موجودات زنده ذ رن كرات د يكرا استدلال "كزده اسك وى نوسيلة نوعو اككافانة علص 
متعلاة» در موود وود زتدكى دن كرات درك نكن باقى تهائده اسك كر زهان تزول قرآن دانش شري تالخدى رسيدة بود 
كه زمين را مركز عالم ينداشته و تمام ستاركان» ماه و خورشيد را دور زمين در حال كردش مى ينداشتند. مردم آن زمانء 
ستا ركان را ميخ هاى نورانى آسمان مى ينداشتند: در آن زمان اكر كفته مى شد در ستاركان ديكر زندكى وجود دارد 


كوينده را ديوانه مى انككاشتند. در جنين زمانى اين آيات نازل شد و به انسان ها اعلام كرد كه در ستاركان و كرات ديكر 
ص:5 7١‏ 


.1١5 القرآن و العلم و الحديث» ص‎ )١ -١ 
).تساالال٠ ؟- ") عبد الغنى الخطيبء قرآن و علم امروزء ص 1778-/57, ترجمه دكتر اسد الله مبشرى. (عبارت فوق در ص‎ 
صافات//.‎ )” 


موجودات زنده» حتى قوى تر و بيشرفته تراز انسان هاى زمين وجود دارد.» (١)تذكر:‏ در مورد كلمه «الملأ الاعلى» در تفاسير 
اين كونه آمده است: «ملأ اعلى به معنى فرشتكان عالم بالاست زيرا «ملأ» در اصل به جماعت و كروهى كفته مى شود كه بر 
نظر واحدى اتفاق دارند و جشم ديكران را با اين هماهنككى و وحدت ير مى كنند. . . ولى هنكامى كه توصيف به «اعلى) مى 
شود اشاره به ملائكه كرام و فرشتكان والامقام حق است.) (؟)ولى نويسنده سطور بالا معلوم نيست كه در ترجمه آيات قرآن به 
جه منبع لغوى يا تفسيرى استناد كرده كه «الملأ الاعلى» را به معناى «مردم بالاتر» آورده است. و لذا هر جند اصل سخن ايشان 


قابل ترجه اسك "اا النساد ابشآن به آيه فوق صخي يه نظر تم :رسد: 
ه: آللة لْذِى خَلَقَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ الأزض مثْلِهُن 


(#ادخدا همان كسى است كه هفت آسمان و همانند آنها (هفت) زمين آفريد.) دكتر موريس بوكاى با استذلال به آيه فوق و 
آياتى كه كلمه «العالمين» دارند مى نويسد: «بنابراين آسمانها متعددند و زمين ها نيز و اين يكى از بز ركترين شككفتيهاى 
خوانندة جديد قرآن است كه در متنى از آن زمان اعلام اين مطلب را بيابد كه زمين هايى مانند زمين ما مى توانند در جهان 
يافت شوند كه انسان ها هنوز در زمان ما نتوانسته اند وارسى كنند.» ()و سيس با ذكر تعدد جهان ها و اينكه در كهكشان ما 
احتمالا بايد نيمى از صد ميليارد ستاره» مانند خورشيدء داراى منظومه سياره اى باشند» مى نويسد: «منظومه هاى سياره اىء با 
وضوح تمام به وفور در جهان يراكنده اند منظومه شمسى و زمين يككانه نيست. . . و در نتيجه زندكى همانند سياراتى كه به آن 
يناه مى دهند در تمام جهان آنجاهايى كه شرايط لازم براى شكفتكى و بسط يافت شود بخش كرديده است.» (0) 


7٠١6: ص‎ 


ات 1) ييتدين عقر رضاي فر قرآن و اخريق يديده فاى فلن '(اعجاز عل 13 عع دو 
-١‏ ؟) تفسير نمونه» ج 19 ص 18. 

ع« *) طلاق/17. 

*- ©) مقايسه اى ميان توراتء انجيل؛ قرآن و علمء ص 191-184. 

ه- 0) همان» ص ١98‏ و 194. 


بررسى: 


در مورد كلمه «مثلهن» (زمين مثل آسمانها) مفسران بسيار سخن كفته اند كه آيا مراد شباهت در تعداد يا شباهت در ت ركيب و. 
..است. (١)بر‏ فرض كه ثابت شود تعداد هفت زمين (يا تعداد كثيرى زمين) در جهان وجود دارد اين مطلب به صورت قطعى 
ثابت نمى كند كه در آنها هم موجودات عاقلى مثل انسان ها وجود داشته باشد و فقط احتمال حيات در آنها تقويت مى شود. 


جمع بندى و نتيجه كيرى: 


با توجه به آيات و تفاسير و نكات علمى و بررسى كه از هر آيه نموديم مى توانيم بككوييم كه: اولا در ميان آيات مطرح شده 
فقط آيه اول (شورى/9١)‏ و آياتى كه «العالمين» در آنها آمده است به صورت احتمالى دلالت بر وجود موجودات زنده در 
كرات ديكر مى كنند. اما با توجه به اين كه از طرفى الحمالانث ذيكر دن عمين آبات وجوة ذارة و از طرف ديكر وجود 
موجودات زنده در كره اى غير از زمين هنوز به اثبات نرسيده است يس نمى توان به صورت قطعى اين تفسير (وجود 
نوجووات رده در كرات ذبكر) واه آيات قوق تيك ذاد در شه ابن | بانقبير اساس كف فين الماك توعن راز كو 
على ان اشن انث كدعتررز مطل علمى ان ترشظ «الشتسداناية'اثباث ترسيةة اسكديس نحى قوان كنت كداوع ابا 
دلالت بر اعجاز علمى قرآن دارد. مكر آنكه وجود موجودات زنده (و به ويزه عاقل) در كرات ديكر به صورت قطعى در حوزه 


علوم تجربى ثابت شود. 
؟. بايان جهان: 
اشاره 


قرآن كريم قيامت را يايان جهان معرفى مى كند و آغاز جهانى ديكر. اين كتاب آسمانى در آيات متعددى سخن از حوادثى 
مى كويد كه در آستانه قيامت رخ مى دهند و برخى از آنها نشانه هاى قيامت شمرده مى شوند. مفسران و صاحب نظران علوم 


كيهان شناسى در مورد يايان جهان فعلى به جند دسته از آيات نظر دارند: 
ص 7١2:‏ 


1-١‏ ر. كك: تفسير الميزان» ج اث ص 359 و نيز تفسير اطيب البيان» ذيل ابه طلاق/١17١.‏ ونيز بحث هفت آسمان در همين 
نوشتار. 


- 


الف: آياتى كه اشاره به مركك خورشيد و ستا ركان مى كند. وَ سَخرَ آَلسَّمْس و الْقَمَرَ كل يجَرى لِأَجَلٍ مُسَنّى كن + لاكارذ عو شيك 
وشامو رام كروايق هر كاري اللمجااقق تو يه شين عمو اعادو امايو :لتاق لوزت وزرذا الو علوت 
ال عاك حر وتيا لاروك ار ماري الاو كم مدا كار السابر ري اقوبارا بي راي كدر كانت باوازوم ارده 
اقتدَت الشاعة و انشقٌ مق لْقَمَوْ (5«قيامت نزديك مى شود و ماه شكافته مى شود.» ج: آياتى كه اشاره به درهم ريختن نظام فعلى 
أسنناةو ستتار كاة دي كندن: إِذا آَلسَّماءٌ لْفَطرَتْ وَ إِذَا لكوك انْبَكَرَتثُْ (ع)١آنكاه‏ كه آسمان شكافته مى شود و آنكاه كه 
كاركان فروريفة وا د هه باقيهة طرف بخن تمر و لقنو هاور داك رادي كرد | يفيو ع الى كد قار 
زلزله هاى عظيم در زمين مى كند: إنَ لَه ألشاع شَئْءٌ عَظِيمٌ (2)١كه‏ زلزله رستاخيز مطلب مهمى است. ه: آياتى كه اشاره به 
فروياشى كزهها م كد و تكون الال كالمون المتفوش (/0)«و (روزى كه) كوهها مانند يشم زده شده رنكين شود.) و: 
آياتى كه اشاره به انفجار و برافروختكى درياها دارد: 


7١17: ص‎ 


)١-١‏ رعد/1. 

؟- ؟7) تكوير/١-1.‏ 

.١/رمق‎ )3” 9 

ع- 8) انفطار/١-5‏ و نيز انشقاق/١-حاقه/8١حفرقان/0١1-مرسلات/94-طور/4.‏ 
ه- ©) قيامت/9 و نيز انبياء/١٠-مرسلات‏ //,. 

#- 28) حج/ و نيز مزمل/١-واقعه/*-زلزال/١-1-نازعات/#-/.‏ 

/ا- /1) قارعه/8 و نيز نباء/١٠٠-واقعه/ه-#-مزمل/١-حاقه/١-طور/١٠.‏ 





وَِذَا آلْبحارٌ سرِيَرَتْ (1)«و در آن هنكام كه درياها برافرؤخهه شؤمة 3: ابدااق كه بةدوة در اسمان اشاره من كمد فاؤتقك 


يَوْمَ تأ َلْسَّماءٌ دخان مُبِين (5)«منتظر روزى باش كه آسمان دود 1 شكارى يديد مى آورد.) 
نظريه هاى علمى در مورد بايان جهان: 


اشاره 
در مباحث كيهان شناختى دو مطلب در مورد يايان جهان مطرح مى شود: 
اول: سرانجام حركت انبساطى جهان: 


جهان در حال كسترش است و كهكشانها از همديكر با سرعت دور مى شوند. ()ولى آيا جهان هميشه انبساط مى يابد؟ يا 
انبساط روزى متوقف مى شود ويا حتى جهان به نقطه آغازين خود بازمى كردد؟ دانشمندان در اين مورد سه احتمال مطرح 
كرده اند: الف: كسترش جهان دائمى است. ب: جهان سرانجام در اثر نيروى جاذبه منقبض شده و به يكك نقطه بازمى كردد 
(رمبش) ج: جهان دائما بين انفجارها و رمبش هاى بزركك در نوسان است. «الكساندر فريدمن» فيزيكك دان روسى در ١197م‏ 
نشان داد كه ياسخ اين يرسشها بستككى به جرم جهان دارد. اككر جهان به اندازه كافى ماده داشته باشد. سرانجام كرانش (نيروى 
جاذبه) انبساط جهان را متوقف خواهد كرد و اجرام به سوى هم حركت مى كنند و در آخر همه آنها در يكك نقطه يكانه جمع 
مى شوند اين حادثه «رمبش بزركك» خوانده مى شود. اما اكر جرم كافى وجود نداشته باشدء جهان همجنان به انبساط خود 
ادامه خواهد داد. دانشمندان همجنان سعى مى كنند با اندازه كيرى جرم جهان دريابند كه كدام حالت ممكن است.) (5) 


7١/8: ص‎ 


)١ -١‏ تكوير/2 و نيز انفطار/”. 
؟- 7) دخخان/١٠.‏ 


0 - 


- ") اين مطلب را تحت عنوان «كسترش جهان)» زير آيه وَ آلسّماء ينيناها بيب وَ إ' لتويتقون: اذاريات 87 عورد يروي قراز 


مى دهيم: 
- *) رى ويلارد» كيهان و راه كهكشان. ترجمه سيد محمد امين محمدى» ص 6075-0 


دوم: سرانجام خور شيد و ستا ركان و زمين: 


برخى متخصصان فيزيكك و كيهان شناسان بر آنند كه: «خورشيد در هر ثانيه *08 ميليون تن هيدروزن به عنوان سوخت مصرف 
مى كند كه از اين مقدار 89٠‏ ميليون تن هليم به وجود مى آيد 5 ميليون تن مواد باقى مانده كه فقط 1/١‏ سوخت مصرفى مى 
باشد تبديل به انرى مى شود كه در نهايت به صورت نور و كرما انتشار مى يابد. با وجود نياز عظيمى كه خورشيد ما به 
سوكمة: دارد فى قواتد يه عدت ٠١‏ عيلبارد سال يدرعشد كه ازان عم طولاقى ةميلباوة سال وا كذزائدة اسك يتابراية 
خورشيد هم اكنون در نيمه راه زندكّى خود قرار دارد.» ()ايس سياره آبى رنكك ما (زمين) هنوز حدود 0 ميليارد سال ديكر 
به دور خورشيد خواهد جرخيد آنكاه خورشيد در آخرين روزهاى عمر خود مانند يكك بادكنكك كاملا باد كرده خواهد شد و 
به صورت يكك ستاره عظيم و غول ييكر سرخ فام در خواهد آمد. و دو سياره داخلى منظومه شمسى خود يعنى عطارد و زهره 
را فرومى بلعد. زمين نا هزار درجه سانتيكراد حرارت خواهد يافت تمام آثار زندكى و حيات» مدتها قبل از بين رفته و تمام 
آب اقيانوس ها بخار شده است.) (7)برخى ديكر از صاحب نظران در مورد مركك يكك ستاره مى نويستد: «از آنجا كه همه 
ستا ركان در واقع مولدهاى جوش هسته اى هستند سرانجام روزى سوختشان را به يايان مى رسانئندء انبساط مى يابند و انبوهى 
از كازهاى درخشان يوسته ستاره به صورتهاى خيال انككيزى در فضا رها مى شوند كه بنام «سحابيهاى سياره نما؛ خوانده مى 
شود. هنككامى كه سوخت هسته اى ستاره يايان يافت نيروى كرانش سريعا ستاره را در خود فرومى برد و ستاره به تلى از 
خاكستر بسيار داغ تبديل مى شود كه «كوتوله سفيد» خوانده مى شود. ستارهاى بسيار يرحجم با يكك انفجار به حيات خود 


يايان مى دهند. هنكامى كه هسته ستاره منفجر شد يوسته هاى بيرونى آن به بيرون يرتاب مى شوند ستاره محتضر (در 
ص:9١٠‏ 


.51-7١ دكتر اريكك. اوبلاكرء فيزيكك نوين» ترجمه بهروز بيضاوى» ص‎ )١ -١ 
.00-05 همان» ص‎ )7؟-١‎ 


حال مركك) تنها در خلال جند ساعتء انرزيى رااز خود منتشر مى كند كه خورشيد ما در مدت ينج بيليون سال منتشر كرده 


است. و دراين حال ستاره جند ميليون بار درخشان تر مى شود. اين يديده را ابر نواختر نامند.» 212 
نكات تفسير و اسرار علمى: 


برخى از مفسران و صاحب نظران در مورد انطباق آيات و يافته هاى كيهان شناسى كه به يايان جهان اشاره مى كنند اظهار نظر 
كرده اند: .١‏ استاد آيه اللّه مكارم شيرازى در تفسير موضوعى يبام قرآنء آيات مربوط به يايان جهان را مورد تجزيه و تحليل 
قرار داده و در مورد إذَا آَلنَّمْسٌ ورت وَإِذَا آَنُجُومٌ إنْكدَرَتْ ('امى السك تورك ازجافة تكو وراص شم معد 1 
جمع و جور كردن جيزى است واين وازه به معنى تاريكك شدن يا افكندن نيز آمده است و ظاهرا اين دو معنى در مورد 
خورشيد لازم و ملزوم يكديكر است به اين ترتيب كه خورشيد تدريجا لااغر و جمع و جور مى شود و رو به تاريكى و بى 
فروغى:هى 'كذاوفه الكدزك از ماده اتكدر يه معتى تبر كى و تاويكى باسقوطى يراكند كن است. ار ليق كراهن قرا ن قر 
يايان جهان» يرفروغ ترين مبدأ نور در منظومه شمسى ما كه مايه روشنايى تمام سيارات خاموش و جمع مى شود و ستاركان 
دكر تيزب ةهعميخ سرتوشت كرششار م كردند. سيس اشنارة عي كثل كه داتشهتداة امروة ستقدتل كذ اترؤى عخووشيد از 
احتراق هسته اى به دست مى آيد وهر شبانه روز سيصد و ينجاه هزار ميليون تن از وزن اين كره كاسته مى شود. و همين امر 
سبب مى كردد كه تدريجا لاغر و كم نور شود واين همان جمع شدن و كم نور شدنء يعنى دو مفهومى است كه در ماده 
تكوير طبق كفته ارباب لغت وجود دارد.» ()ايشان در مورد جمع شدن خورشيد و ماه وَ َِعٌ أَلسَّمْسُ َ ألْقَمَرْ (كامى نويسند: 


5١١ ص:‎ 


)١ -١‏ كيهان و راه كهكشان. ص 18-15 با تلخيص. 

.5-١/ريوكت‎ )7؟-١‎ 

*) آيه الله ناصر مكارم شيرازىء ييام قرآن» ج 8 ص *-8,. 
*- 8©) قيامت//. 


«جمع شدن خورشيد و ماه ممكن است از اين جهت باشد كه با از بين رفتن تعادل جاذبه و دافعه» كره ماه جذب به مركز اصلى 
يعنى خورشيد خواهد شد. (1)1نككاه با اشاره به آيه وَ إِذَا الكواكبٌ إِنثََتْ (')مى نويسد: «نظام موجود كواكب نيز درهم مى 
ريزد كوئى تعادل جاذبه و دافعه كه ارتباط با جرمها و سرعت حركت آنها دارد به هم مى خورد و شايد اين همان جيزى است 
كه ذر قرآن به آن اشارة شده اسث (آن زمان سغا ركان يراكنده شوئد و فروويزئد)» . (#ايشان در مورد زلزله.هائ عجيب:و 
تلاشى كوهها مى كويند: «آيا اين حوادث عجيب و هولناك كه دامنكير كوهها مى شود بر اثر انفجارات درونى و متلاشى 
شدن نظام اتمى آنها و آزاد شدن انرزى هاى نهفته درونى است؟ يا ضربه اى از خارج بر آنها وارد مى شود مانند برخورد 
سياره هاى آسمانى با سرعت و جاذبه شديد به يكديكر؟ يا علل ديكرى كه امروز براى ما ناشناخته است؟ هيج كس بدرستى 
نمى تواند ياسخى به اين سؤالات بدهد و علوم روز نيزاز توضيح اين مطلب عاجز است. همين اندازه مى كويد كه در كرات 
آسمائى در كدلشته و عحال اتفجارات عظيمى روى داده وم دهد) (6)ايشان با اشاره به آبه هاى وَ إِذَا ألْبحارٌ فَجرَتْ (هاوَ إِذَا 
لْبحارٌ سجْرَتْ (ع)كه در مورد انفجار و برافروخته شدن درياهاست (لااسه احتمال مطرح مى كنند: اول: اينكه آب از دو عنصر 
اكسيزن و ئيدروزن تشكيل شده كه هر دو شديدا قابل احتراق است اكر عواملى سبب تجزيه آبها شوند درياها مبدل به كوره 
هاى عظيمى از تش سوزان خواهد شد و يك جرقه كوجكك كافى است كه عالمى از آتش ايجاد شود. دوم: اينكه زلزله هاى 
شديد آستانه رستاخيزء سبب شكافتن زمين ها و راه يافتن درياها به يكديكر مى شوند. 


1١١:ص‎ 


."0 همان» ص‎ )١ -١ 

؟-5) انفطار/١-5.‏ 

*- ”0 ييام قرآن» ج ع ص 8". 

ع*-ع) همانء» ص 0" 

ه- 0) انفطار/". 

5- 2) تكوير/9. 

- 7) «فجرت» از ريشه «فجرا به معنى شكافتن به كار رفته كه ممكن است اشاره به انفجار و برافروختكى درياها باشد و 


«سجرت) از ماده تسجير و در اصل به معنى برافروختن و به هيجان در آوردن آتش و كاه به معنى ير شدن نيز آمده است. 


سوم: اينكه متلاشى شدن كوهها و ريخته شدن غبار آنها به درياها ويا فرود ستككهاى آسمانى در آنها موجب مى شود تا 
درياها بر شود و آب سراسر خشكى را فرا مى كيرد. (121. يكى از نويسند كان معاصر نيز با اشاره به آيه وَ َع أَلشَّمْسُ وَ 
لْهَمَوْ ('ابه درهم ريختن نظام هستى اشاره مى كند و مى نويسد: «فضاى ما بين هسته اتم و الكترونهايى كه كرد آن در 
حركت اند نسبت به حجمشان بسيار وسيع و فضايى خالى و هولناكك است شما اكر يكك اتم را يكك كيلومتر ٠٠٠١‏ متر) فرض 
كنيد تنها يكك متر آن توسط هسته و يرتون اشغال شده است و الكترون در فاصله يكك كيلومترى به دور هسته حركت مى كند. 
در واقع كليه موجودات جهان اعم از جاندار و بى جان از موجودى تو خالى جون اتم تشكيل يافته اند و جون به يكباره فاصله 
و فضاى خالى اتمها از بين برود همه موجودات عالم با حفظ وزن قبلى خود به موجودات بسيار ريزى تبديل خواهند شد و در 
آن هنكام است كه نظم عالم مادى در يكك جشم به هم زدن از هم خواهد ياشيد. آنكاه است كه كره زمين به اندازه يكك 
نارنج كوجكك در خواهد آمد ()و سيس اجرام آسمانى كه به صورت كويهاى كوجكى درآمده به همديكر برخورد خواهد 
كرد. اين واقعيتى است كه براى ستاره شناسان امروز با نظاره ستاره بز ركى جون سيريوس كه در يكك جشم بر هم زدن به 
تازه كوجكن تبدديل قف أشكان كشن امك 63 برس ماحب نظران اشاره به آيه وَ إِذَا الْبحارٌ سَيرَتْ (ه)مسئله انفجار 
اتمى را در اثر رها شدن اتم اكسيزن از هيدروزن (در تركيب آب ها) مطرح مى كنند. (2). برخى از نويسند كان معاصر با 
اتاوديه ]باق 313 نكري اكاك القطار انور سودي كم كور هيه و سعار كان را تقل هداق تسد اذه جد تظريه را 
مطرح كرده اند: الف: دكتر رُررُ كاموف مى كويد: روزى فرا خواهد رسيد كه زمين (و نيز همه سيارات ديكر) يس از 


انفجارى بز ركك به صورت كاز رقيقى درخواهد آمد. 20 


1١١:ص‎ 


)١ -١‏ ييام قرآن» ج 2 ص 077-1١‏ با تلخيص. 

)35-١‏ قيامت/5. 

*-”) دانشمندى بنام «زوليوا مى كويد: اكر فواصل اتمهاى بدن انسان از بين برود انسان با حفظ وزن. مثلا ١‏ كيلويى خود. 
به شكل ميكروبى ١‏ كيلويى در خواهد آمد كه تنها به وسيله ميكروسكوب قابل رؤيت است. 

#دع) كودرق تحفى»مطالب شكفت انكيو قرآن ض 81-1986ايا تلخيضص: 

ه- 0) تكوير/ء. 

#- 2) احمد امين؛ راه تكامل؛ ج *» ص 184 و كودرز نجفى؛ مطالب شكفت انككيز قرآن» ص 1"7. 


07-1 رُررُ كاموفء يبدايش و مركك خورشيد, ترجمه احمد آرام؛ ص *18. 


ب: يروفسور !. ماسويج مى كويد: روزى كليه ذخاير هيدروزن خورشيد در اثر فعل و انفعالات هسته اى به انتها مى رسد. 
(')ج: يكى از صاحب نظران مى نويسد: طبق قانون دوم ترموديناميكك و اصل انترويى همه اجسام به تدريج حرارت خود رااز 
دست مى دهند و رو به نابودى مى روند. به اين ترتيب روزى فرا خواهد رسيد كه حرارت در همه اجسام» مساوى ايجاد شود و 
آن روز ديككر روز مركك كليه موجودات و اجرام آسمانى است. (0)5. برخى نويسندكان در مورد شكافته شدن ماه إِنْسَق الْقَمَْ 
كات كرنه كاشعه انذة ونطلبئ كه «اتشتمتداة سقاره شتا »+ اخيرا ندان وسكت راقنه اثداابن اميك كد مى كو يعد ووو اند 
كه ماه به دو قسمت يا بيشتر تقسيم كردد واين قسمت ها نيز به نوبة خود به طور هول انككيزى منفجر و هزار بار تكه ياره 
شوند. واز «سر جميس» ستاره شناس ارويايى نقل مى كند كه: «در آينده ماه به قدرى رفته رفته به زمين كه به بى نهايت درجه 
نزديكى مى رسد در اين موقع كه زمين در معرض خطر سقوط قرار كرفته است تقدير الهى كه در بر هم ريختن ماه وازهم 
ياشيدن آن تعلق كرفته به مرحله اجرا كذاشته مى شود.» (60. عبد الرزاق نوفل نيز در مورد يايان جهان و سرنوشت خورشيد و 
ماه جند نظريه را مطرح مى كند. سيس در مورد آيات و البخر اَلْمَسْجُور (هاو إذَا ألْبحارٌ سجرَتْ (ع)و إِذَا الْبحارٌ فَبَرَتْ (/اامى 
كويد كه در اثر جدايى اكسيزن از هيدروزن و آمادكى آنها براى اشتعال اين امور رخ مى دهد. و سبس با ذكر آيه /الا سوره 
الرحمن و 94-8 و ١18-١8‏ سوره معارج مى كويد كه اين امور در اثر هليوم است كه همه آسمان را آتش فرا مى كيرد و سيس 
انفجارات و فروياشى وحدت خلق را مطرح مى كند. 42 


75١7١: ص‎ 


ات:]) هطالب فشكنت اكيز قرا قبس ةنا تلشهر: 

؟-١)‏ مهندس مهدى بازركان» راه بى انتهاء ص 59١‏ و راه تكامل» ج ا ص 187. 

.١/رمق‎ )3” 

*- ©) دكتر عبد الكريم بى آزار شيرازى؛ كذشته و آينده جهان. ص ”187 از «النجوم فى سالكها» » نقل مى كند. 
ذ- ©) طور/*-/. 

9- 2) تكوير/ء. 

/ا- /) انفطار/". 


8-8) عبد الرزاق نوفلء القرآن و العلم الحديث. ص .181/-١8‏ 


. احمد محمد سليمان نيز با ذكر احتمالات متعدد در مورد آيات مورد بحثء آبه فَاوْتَقِثْ يَْمَ تَأتَى َلسَماءٌ بِدحانٍ مُبين (١كرا‏ 
تطوي م كته ورفى كريد وخاز ذو ارقا نش اميك و اإقاارا بور عاك بابان حوانا عيل ع كلد سي ذو اختمال اتفسجا. 
خورشيد و نقصان نور خورشيد را مطرح مى كند كه موجب نابودى زمين در اثر زبانه هاى آتش خورشيد و يا سرماى شديد 
مى شود. (80. برخى صاحب نظران نيز با طرح آيه ٠١‏ سوره دخان آن را معجزه الهى در قرآن مى دانند كه جهان در قيامت 
«دخان» مى شود همان طورى كه اول بود واين حقيقتى علمى است. 200 


بررسى: 


هر جند برخى از مطالب علمى با ظاهر آيات قرآن در مورد يايان جهان سازكار استء اما به نظر مى رسدء تذكر جند نكته 
لازم قله اامطالت كر ده دن هووه شكانه دن ماد القن الكهة الأنار حو كيت قابل اشكال اسه مفنت اركة مطالب 
علمى كه بيان شد از استحكام لازم برخوردار نيست و دليل بر فروياشى ماه از نظر علوم تجربى ذكر نشد و تنها به ذكر اين 
نكته اكتفا شده بود كه ماه به زمين نزديكك مى شود. اين مطلب بر فرض صحتء مستلزم جذب ماه به زمين است. در حالى كه 
قرآن كريم سخن از جمع شدن خورشيد وماه در آستانه قيامت مى كند: وَ ججَمِعَ أَلشَّمْسٌ وَالْقَمَرْ (2). دوم اينكه مفسر ا قز 
مورد انشقاق قمر دو احتمال ذكر كرده اند: الؤ: مقصود از آيه همان شق القمر معروف باشد كه به عنوان معجزه در زمان 
بيامبر (صلى الله عليه و آله) اتفاق افتاد (2)و خود يكى از نشانه هاى نزديكى قيامت است. همان كونه كه بعثت ييامبر (صلى الله 
عليه و آله) از نشانه هاى نزديكك شدن قيامت است. 


7١5؟:ص‎ 


.٠١/ناخد‎ )١ -١ 

./١-88 احمد محمد سليمان, القرآن و العلم» ص‎ )1-١ 

*- ") محمد سامى محمد علىء الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم» ص 8" دار المحبه» دمشق. 
- ©) قمر/١.‏ 

6- 6) قيامت/5. 


ب: مقصود شكافته شدن ماه در آستانه قيامت باشد. تفسير «الف» با ظاهر آيه تناسب بيشترى دارد جرا كه لفظ آيه (انشق) 
ماضى است و حكايت از شكافتن ماه در كذشته-نه در آينده-مى كند. و بسيارى از مفسران نيز تفسير «الف» را يذيرفته اند و 
كمتر كسى از مفسران تفسير «ب» را يذيرفته است. (1)؟. در مورد آيه يَوْمَ َأَتَى أَلسَماءٌ دخان مُبين (')سه اتثمال كو تفاسير 
ذكر شده است: اول: اينكه مقصود دود شرربارى» در قيامت اده كك وى صنناب اسقاء وم اكه تقصوة نوه معدا 
مجازى آن باشد يعنى كنايه از خشكسالى باشد كه در زمان بيامبر كروه عظيمى از كفار را كرفت. سوم: اينكه مقصود دودى 
باشد كه در آستانه قيامت همه جا را مى يوشاند و مردم دست به دامن لطف خدا مى شوند و كمى عذاب برطرف مى شود. 
مفسران معناى اول و دوم را بعيد مى دانند و معناى سوم را قوى تر مى دانند و روايات متعددى هم در كتابهاى شيعه و اهل 
سنت بر طبق آن وارد شده است. (7)به هر حال استفاده اى كه احمد محمد سليمان از آيه كرده بود يعنى دخان را به معناى 
آتش كرفته بود» معناى لغوى يا قرينه اى روائى آن را تأييد نمى كند. *. در مورد مركك خورشيد و ستاركان و درهم ريختن 
نظام آنها اكر جه در قرآن كريم اشارات كلى به آنها شده است اما با توجه به تعدد نظريه ها در اين مورد (انفجار بزركك-از 
دست دادن حرارت طبق اصل دوم ترموديناميك و. . .) وعدم اثبات قطعى آنهاء نمى توان يكك نظريه را به قرآن نسبت داد. ؟. 
در مورد تعبير فجرت و سبجرت (انفطار/'-تكوير/2) و انطباق آن با انفجار اتم هاى آبء قرينه قطعى در دست نيست. در مورد 
جذا شدن اكسيؤن از هيدروزن و اتش كرفتن انها ئيز فقط دز حد احثمال فى توان سكن كنت بة وه انكه دو احثمال ذيكر 
نيز در معناى آيات فوق وجود دارد كه با ريشه لغوى فجرت و سجرت بى تناسب نيست. (همان طوركه كذشت) ه. مطالب 


آيات قرآن در مورد يايان كار خورشيد و ستاركان و سيارات با نظريه هاى 
ص:6١7‏ 


-١‏ 0( ر. كك: يام قرآن» ج 32 ص عن 

؟- ؟) دخان/١٠.‏ 

")ا ر. كك: يبيام قرآن» ج #» ص 73-١5‏ و نيز تفسير كبير فخر رازى» ج 2377 ص 7357١‏ و نيز روح المعانى» ج 50: ص ٠١7‏ و 
بحار الانوار. ج 0١‏ ص 4 ود رٌالمنثور» ج ص 08 


علمى موجود تا حدود زيادى سا ز كار است و اين مطلب نوعى راز كوئى علمى قرآن محسوب مى شود و اككر روزى از نظر 


7١2:ص‎ 


بخش سوّم: قرآن و علوم رياضى 


اشاره 


7١١١: ص‎ 


ص :718 


اعجاز عددى و نظم رياضى قرآن 
00 
مقدمه: 


همان طوركه در بخش اوّل بيان كرديم اعجاز قرآن ابعاد كوناكونى دارد: از قبيل؛ فصاحت و بلاغت» محتواى عالى از ييامبرى 
امّىء اعجاز علمى و. . . برخى از نويسند كان و صاحب نظران در جند دهه اخير بعد ديكرى براى اعجاز قرآن بيان كرده اند كه 
همان اعجاز عددى قرآن است. اينان ادعا مى كنند كه يكك نظم رياضى بر قرآن حاكم است. هر جند كه در كتاب «الاتقان فى 
علوم القرآن» سيوطىء رد ياى اين فكر ديده مى شود. (7)امَا تا جند سال اخير اين راز علمى ينهان مانده بود و با ظهور رايانه 
هايى كه مى تواند حساب هاى بسيار زيادى را در مدت زمان كمى و با دقت بالائى انجام دهد, يرده از روى نظم رياضى 
قرآن برداشته شد و اعجاز اين كتاب مقدس بار ديكر بر جهانيان ثابت كرديد. اين صاحب نظران از اين رهكذر نتيجه ديكرى 
هم مى كيرند كه اشاره خواهيم كرد. در رأس اين كروه افرادى همجون رشاد خليفه و عبد الرزاق نوفل و. . . هستند. در مقابل 
آثان» كروه ديكرى. ان تويستد كان و صساحب نظران قراقء قران دارئد كه ايق مطالب زانمى يذيرئد. و برغى محاسبات آتان وا 


75١9:ص‎ 


اهميت ويه اى دارد و در كتاب هاى اعجاز علمى قرآن از آن نام برده شده و كتاب هاى متعددى درباره آن نوشته شده است 
واز طرف ديكر اعجاز علمى به معناى اعم (علم كه شامل علوم عقلى-نقلى-تجربى-شهودى) شامل آن مى شودء ازاين رو ما 


را يكك جريان انحرافى مى دانند و در اين مورد به ادعاى نبوت رشاد خليفه و كشته شدن او استشهاد مى كنند. (1)ما ابتدا 


كزارشى از كتاب ها و نويسندكان دو كروه بيان مى كنيم و سيس نتيجه كيرى خواهيم كرد. 
الف: موافقان اعجاز عددى قرآن: 

اشاره 

دراين مورد افراد زيادى كتاب و مقاله نوشته اند كه به مهم ترين آنها اشاره مى كنيم: 


أ. معجزه القرآن الكريم» دكتر رشاد خليفه: 


دكتر رشاد خليفه در خانواده اى از صوفيان مصر در شهر «طنطه» متولد شد ودر سال 0١‏ مدر شهر مكه رسما به جركّه 
نائثبان مكتب تصوف درآمد. او تحصيلات جديد خود را تا كارشناسى در دانشكده كشاورزى «عين الشمس؛ قاهره كذراند و 
سيس كارشناسى ارشد خود را در دانشككاه آريزونا (1981-19489 م) آمريكا كذراند و سيس دكتراى خوةواذر والشكاه 
كاليفرنيا (؟1988-192 م) در رشته بيوشيمى كياهى دريافت كرد. (5)او به مدت سه سال در مورد قرآن با استفاده از رايانه 
تحقيق كرد و نتيجه اين تحقيقات رادر سال ١881‏ ش به روزنامه هاى دنيا داد. (#اكتاب او تحث عنوان «معجزه القرآن 
الكريم» در سال 1947 م در بيروت جاب شد (5او به زبان انكليسى نيز در آمريكا جاب شد. (شاتمام كوشش رشاد خليفه براى 
كشف معانى و اسرار حروف مقطعه قرآن صورت كرفته و ثابت كرده است كه رابطه نزديكى ميان حروف مذكورء با حروف 
سوره اى كه در آغاز آن قرار كرفته اند» وجود دارد. او براى محاسبات اين كار از رايانه كمكك كرفته است و بيان كرده كه 


در 19 سوره قرآن حروف مقطعه آمده است كه مجموع اين حروف ١8‏ حرف الفباى عربى را تشكيا مى دهد 


77١ ص:‎ 


."١ فى القرآن الكريم» ص‎ ١9 بسام نهاد جرّارء اعجاز الرقم‎ )١ -١ 

؟- ؟7) ر. كث: رشاد خليفه» اعجاز قرآن تحليل آمارى حروف مقطعه؛ ترجمه سيد محمد تقى آيت اللهى» مقدمه/الف. 
'- ") همان. مقدمه/ج. 

*- ©) معجزه القرآن الكريمء دكتر رشاد خليفه؛ دار العلم للملايين» بيروتء الطبعه الاولى»”1987 م. 

ه- ه) اماع11 ع1 01 [61101 1 لالعادغ اط _اثملا5آ/ا لاظخا لا 


(يعنى: ١-ح‏ حر -س -ص -ط-ع -ق-كك -ل-م-ن وسى) كه كاهى آثان را حروف نورانى نامئد. او نسبتث اين حروف را در ١١5‏ 
سوره قرآن سنجيده است و به نتايجى رسيده است كه به برخى آنها اشاره مى كنيم: نسبت حرف «ق» در سوره «ق» از تمام 
سوره هاى قرآن بدون استثناء بيشتر است. مقدار حرف «ص» در سوره ١«ص»‏ نيز به تناسب مجموع حروف سوره از هر سوره 
ديكر بيشتر است. و نيز حرف «ن» در سوره «ن و القلم) بز كترين رقم نسبى را در ١١5‏ سوره قرآن دارد. ايشان عدد ١19‏ را يكك 
عدد اساسى در قرآن مى داند كه از «تسعه عشر» (١)اخذ‏ كرده واعداد برخى آيات و كلمات را بر آنها تطبيق كرده و يكك 
نظام رياضى را ارائه مى دهد. ايشان با محاسبات زياد و جدول هاى متعدد به اثبات اين مطالب مى يردازد و نتايج زير را مى 
كيرد: الف: قرآن كلام خداست. محل حروف مقطعه قرآن در جاى مشخص خود طرح يبشرفته توزيع الفبايى در سراسر قرآن 
را اثبات مى كند. هيج كس نمى تواند ادعا كند كه اين كونه طرح بيشرفته توسط انسان» هر قدر هم متعالى باشد قابل وصول 
باشد. ايشان از رايانه مى خواهد كه تعداد تبديل هاى ممكن را به منظور كتابى مثل قرآن كه از لحاظ رياضى دقيق و حساب 
شده است محاسبه كند كه 258 سيتيلون (2728/ 0/0/0 ::/0 :000/00060006006 مى شود. كه قطعااز توان و ظرفيت 
هر مخلوقى خارج است. و كسى نه در كذشته. نه حال و نه آينده قادر نخواهد بود اثرى همتاى قرآن بياورد. و سيس اعجاز 
قرآن را ازاين مطلب نتيجه كيرى مى كند و حتى معجزات موسى (عليه السلام) و عيسى (عليه السلام) را از طريق قرآن اثبات 
مى كند. (')ب: ترتيب موجود تدوين سوره هاى قرآن ترتيبى ملهم از ذات الهى است. ج: ترتيب نزول سوره هاى قرآنء آن 
جنان كه امروزه مى دانيم از جانب خداى تعالى است. د: محل نزول سوره هاى قرآنء اعم از مكى يا مدنى» مورد تأييد قرار 


مى كيرد. ه: شيوه مخصوص كتابت كلمات در قرآن را خداى تعالى خود دستور فرموده است. 
ص:١77‏ 


)١--١‏ مدثر/:". 


.77/١-١84 ؟) ر. كث: معجزه القرآن الكريم و اعجاز قرآن» تحليل آمارى حروف مقطعهء ص‎ ١ 





ولذا توصيه مى كند در كتابت قرآن (صلاه» به صلاه) تغيير داده نشود. و: طريق خاص قرآن در تقسيم هر سوره به آإيات با امر 
الهى صورت كرفته است. ز: آيه «بشم آَللَهِ آَلوّخْمن أَلرّحِيم) جزء لا-يتجزاى هر سوره؛ بجز سوره (التوبه) است. كه آن رابا 
دلايلى از نظم رياضى ثابت مى كند. 212 

؟. اعجاز قرآن» تحليل آمارى حروف مقطعه تأليف رشاد خليفه» ترجمه و ضمائم از سيد 

محمد تقى آيت اللهى: 


مترجم محترم كتاب رااز نسخه اصل انككليسى ترجمه كرده و در سال 1١88‏ توسط انتشارات دانشكاه شيراز منتشر شده است. 
ايشان مقدمه اى درباره معرفى نويسنده (رشاد خليفه) و مقدمه اى به عنوان «سخن مترجم) اضافه كرده است. و ضمايمى نيز 


آورده كه مقادير حروف را براساس حروف ابجد حساب كرده و حتى برخى خطاهاى متن انكليسى را يادآور شده است. (7) 


''. معجزه القرن العشرين من كشف سباعيّه و ثلاثيه اوامر القرآن الكريم» ابن خليفه عليوى: 


ايشان در كتاب خود كه ١١١‏ صفحه استء مى كويد ٠4/اوامر‏ قرآن هفت كانه يا سه كانه يا يكانه است. و تكرار آنها در 
موارد خود لازم بوده است. براى مثال: امر «اعبدوا» (بيرستيد) راسه بار به همه مردم خطاب كرده است؛ سه بار نسبت به اهل 
مكه در قرآن آمده و سه بار نسبت به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) آمده است و شعيب ييامبر (عليه السلام) سه بار به قوم 
خود كفته است و نوح (عليه السلام) سه بار و هود (عليه السلام) سه بار و صالح (عليه السلام) سه بار و عيسى (عليه السلام) سه 


بار كفته اند كه اين سر غريب و عجيبى است. ايشان از اين اعداد منظم اعجاز قرآن را نتيجه مى كيرند. 250 


6. المنظومات العدديه فى القرآن العظيم» مهندس مصطفى ابو سيف بدران: 


اين كتاب در 4 صفحه جاب شده است و روابط رياضى حروف مقطعه را بررسى كرده است. به ويزه حاللات مختلف لفظ 


«الله» را بررسى كرده استة: 


717١1١: ص‎ 


.؟ا/ن-1١7١ همان» ص‎ )١ -١ 
5 شورع اعجاز قرآن» تحليل آمارى حروف مقطعه. ص نتكسصرن‎ 


9'- ") ر. كك: معجزه القرن العشرين» ص / به بعد. 





م. الاعجاز العددى للقرآن الكريم, عبد الرزاق نوفل: 


اين كتاب در سه جزء جداكانه جاب شده است و سيس تحت عنوان «اعجاز عددى در قرآن كريم» توسط مصطفى حسينى 
طباطبائى ترجمه شده است. ايشان تلاش كرده تا نظام رياضى تكرار واه ها را در قرآن نشان دهد. براى مثال: وازه دنيا ١١‏ 
بار و وازه آخرت نيز ١١0‏ بار آمده است. وازه شياطين و ملائكه هر كدام 6 بار در قرآن آمده است. وازه حيات و مشتقات 
آن و نيز وازه موت ١68‏ بار در قرآن آمده است. ايشان در مقدمه كتابء اين امر را معجزه الهى مى داند و مى كويد اين توازن 
در كلمات قرآن ثابت مى كند كه امكان ندارد قرآن» جز وحى الهى باشد. جرا كه فوق قدرت انسان و بالاتر از عقل بشرى 
است. (1)(جرا كه يكك بيامبر در طول 77 سال از قرآن سخن كفته و توانسته است توازن كلمات خود را در جنكك و صلح و. . 


+ تكنلاو اين غين اذ معجره عرز ميكرى السك ) 
#. اعجازات حديثه علميه و رقميّه فى القرآن» دكتر رفيق ابو السعود: 


ايشان در يكك فصل كتاب خود معجزه اعداد و ارقام را در قرآن مطرح مى كند و مطالبى شبيه مطالب عبد الرزاق نوفل مى 
آورد. (")براى مثال مى نويسد: الرحمن 07 مرتبه الرحيم ١١5‏ مرتبه الجزاء /ط١١‏ مرتبه المغفره 716 مرتبه الفجار ” مرتبه الابرار 
© مرتبه العسر ١7‏ ووقه السز #الامرقه ول الاعريه قالن] اعرف ابلسن 15 مرته ااذه بالله ١‏ مرتبه المصيبه هلا مرتبه 
الشكر 8/ مرتبه الجهر ١8‏ مرتبه العلانيه ١8‏ مرتبه الشده ٠١”‏ مرتبه الصبر ٠١7‏ مرتبه المحبه 87 مرتبه الطاعه 7/ مرتبه 


ص :7177 


)١ -١‏ ر. ككت: الاعجاز العددى للقرآن الكريم» الجزء الاول» ص ١١-٠١‏ وص 1١‏ به بعد. 
؟- ؟) اعجازات حديثه علميه و رقميه فى القرآن» (ص 0/0-28 


/ا. كاربرد روش سيستم ها (راسل. ل. ا. ك) به ضميمه تعبير قرآن آربرى» ترجمه محمد جواد 
سهلانى: 
ايشان در يكك فصل كتاب مطالب رشاد خليفه را ترجمه كرده و آورده است. )١(‏ 


4. اعجاز الرقم 19 فى القرآن الكريمء بسَام نهاد جرّار: 


ايشان يس از آنكه نظام رياضى دكتر رشاد خليفه را توضيح مى دهد و به آن اشكالاتى مى كيرد» به صورت جديدى اعجاز 
عدد 14وا در قرآناثبات سس كد براع هال مى كويد: اعدادي كهادن قران آمده انث #/#اغده است وايى خدة ال مشاعف 
هاى عدد ١49‏ است. و نيز تعداد اعداد صحيحى كه به صورت مكرر در قرآن آمده است بار است كه اين عدد هم از 
مضاعف هاى عدد 788019 104194) است. ايشان فصل سوم كتاب (ص )1875-١8١٠‏ را به همين امر اختصاص داده است. 


. تفسير ذمونه» آيه الله مكارم شيرازى: 


ايشان در جلد دوّم تفسير نمونه زير آيه اوّل سوره آل عمران بحثى را از دكتر رشاد خليفه به صورت مبسوط كزارش مى كنند. 
ولى قضاوت در مورد صحت و سقم آن را نيازمند بررسى فراوان مى دانند و لذا قضاوتى نمى كنند. ايشان يس از ذكر مطالب 
دكتر رشاد خليفه اين نتايج را مى كيرند: الف: رسم الخط اصلى قرآن را حفظ كنيد. ب: اين مطلب دليل ديكرى بر عدم 
تحريف قرآن است (جرا كه اكر كلمه يا حرفى از قرآن كم مى شد ارقام صحيح درنمى آمد) ج: اشارات يرمعنا (در سوره 
هايى كه با حروف مقطعه آغاز مى شود يس از ذكر اين حرفء اشاره به حقانيت و عظمت قرآن شده است.) و در يايان نتيجه 
فى كيرتيد كد حيروق قرآن كداعلى # سال بر سامير (ضلى الل عليه و آله) تازل شده عسات سيان دقيق و متظمئ دارى كه 
حفظ و نككهدارى نسبت هاى آن بدون استفاده از مغزهاى الكترونيكى امكان يذير نيست. (7) 


ص :717 


0 كاريرد روش سسكم هاء (رص‎ (0 -١ 
؟--5) تن تعسير نمونه» ج 3 ص اوكا‎ 





.٠١‏ اعجاز عددى قرآن كريم و رد شبهات» محمود احمدى: 

ايشان كوشش نموده است تا اشكالاتى را كه بر اعجاز عددى و محاسبات عبد الرزاق نوفل و رشاد خليفه نموده اند جواب 
دهد. او در ابتدا تمام مطالب رشاد خليفه و عبد الرزاق نوفل را خلاصه كرده و بيان نموده است. ايشان اشكالات را يكى يس 
از ديكرى برمى شمارد و حتى برخى از آنها را به نقل از نامه هاى دكتر رشاد خليفه ياسخ مى دهد. ما در ادامه مطلب به برخى 
ياسخ هاى ايشان اشاره مى كنيم. 

.١١‏ المعجزه» مهندس عدنان رفاعى: 

ايشان هم مطالبى شبيه سخنان عبد الرزاق نوفل و دكتر رفيق ابو السعود مى آورند. 


". الاعجاز العددى فى سوره الفاتحه» طلحه جوهر: 


ابشاق تيز مخوو بحث خويش واعدة 14 قران داده اسك .و أيه «بشم الله ألرّخمن أَلرّحِيما رابا آيه «تشعَهَ عَشَّرَا (١)مقايسه‏ مى 
كند. و در يايان آياتى راكه ١9‏ حرف دارد جمع آورى كرده است. و از همه مطالب كتاب اعجاز عددى و رياضى قرآن را 
ثابت مى كند. 

.١١‏ اعجاز رياضى زوج و فرد در قرآن كريم» كوروش جم نشان: 


ايشان با توجه به آيه سوّم سوره و الفجر كه خداوند متعال به زوج و فرد سوكند ياد كرده است به فكر افتاده است كه شايد 
يكك نظام عددى بر مبناى زوج و فرد در قرآن باشد. در نهايت جمع اعداد زوج دقيقا مساوى با جمع تعداد آيات قرآن يعنى 
207 و جمع اعداد فرد مساوى با 2008 است كه حاصل جمع شماره سوره ها مى باشد. و بدين ترتيب نمونه ديككرى از اعجاز 
عددى قرآن را اثبات مى كند. (7) 


.١©‏ ماوراء احتمال» عبد اللّه اريى: 
برخى نويسندكان با استفاده از كتاب فوق مقاله اى تحت عنوان «بسم اللّه مفقوده» 


71١0: ص‎ 


0ك 


اك ان كه ة بيناته بهار ادش اصن وقاو ير كبهان رسك تن ناض الخار 





نوشته و مدعى شده اند كه نبودن بسم الله در صدر سوره توبه و تكرار آن در سوره نمل بسيار حكيمانه واز معجزات قرآن 
است. ايشان با استفاده از سوره ها اين مطلب را اثبات مى كند. 212 


0. من الاعجاز البلاغى و العددى للقرآن الكريم؛ دكتر ابو زهرا نجدى: 

ايشان كار دكتر رشاد خليفه را ادامه داده است و براى مثال مى كويد در قرآن 6" مرتبه واه سجده آمده كه اشاره به *" 
سجده نمازهاى يوميه است. 

ب: مخالفان اعجاز عددى قرآن: 

اشاره 

در اين مورد به جند كتاب و مقاله برخورد كرديم كه بدانها اشاره مى كنيم و استدلال هاى آنها را بيان مى كنيم: 

أ. تسعه عشر ملكاء بيان ان فريه الاعجاز العددى للقرآن خدعه بهائيه» حسين ناجى 

ايشان به شدت به كسانى كه عدد 19 را يكى از اسرار قرآن مى دانند حمله مى كنند و آنها را نوعى دروغ بستن بر خدا دانسته 
است. (”')سيس متذكر مى شود كه عدد ١9‏ از شعارهاى بهائيان است كه در نظر مسلمانان مرتد و كافر هستند؛ و شواهدى مى 
آورد كه سال در نظر آنان ١19‏ ماه است؛ هر ماهى نيز ١9‏ روز است؛ كتاب «البيان» آنان 4 قسمت است وهر قسم آن 9 بياب 
اث و هده تمازهاض وميه انها ةا ركعت است و . . ادر كشن ديك ر مكل كر م شود كد عدد 15 مكتمن قرآن لبسةو 


جملاتى را بيان مى كند كه بدون استفاده از رايانه بر اساس عدد 4 شكل كرفته است در حالى كه مطالب آن باطل است. 


مثل: «لا بعث و لا حساب و لا جهنم؛ لآ صراط و لا جنه و لا نعيم و...» (19 حرف 
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)١ -١‏ ]11315103 مأ ع5530ع11 5 137-000 2]508/8811-1 !اا 0/اعما ) (به نقل از كيهان فرهنكىء بيشين» 
ص 07# 

.175-١١ تسعه عشر ملكاء ص‎ )7 -١ 

"د “)همان عد بعديم 


اسيت و#*“الف دارد . ([)) ووسيسر بيان مى كند كه رابطه اى بين يشم أله أرَحْمِنٍ أَلرَحِيمٍ و حروف مقطعه سوره ها و جهنم 
(نوزده ملكك جهنم) وجود ندارد . 'ادر بخش ديكرى خطاهاى عددى قائلين به اعجاز عددى را توضيح مى دهد. لس 


". المعجزه القر آنيه» دكتر محمد حسن هيتو: 


ايشان تقريبا همان مطالب حسين ناجى محمد را تأييد و تكرار مى كند. 


". اعجاز الرقم 11 فى القرآن الكريم, بسام نهاد جرار: 


ايشان هر جند خود به نوعى اعجاز عدد 19 را در قرآن يذيرفته است اما با ذكر مطالبى خطاها و اشتباهات دكتر رشاد خليفه را 
بيان كرده است. او مى نويسد: بعد از تحقيق در مورد تكرار حروف در سوره ها متوجه شدم كه دكتر رشاد خليفه به صورت 
عمدى دروغ كفته است تا اينكه به نتايج مورد نظرش در تكرار حروف در هر سوره برسد و ثابت كتد كه همكى برعدد 19 
قابل تقسيم است . (عاايشان در جاى ديكر به انحراف فكرى رشاد خليفه اشاره كرده و مى كويد يس از آنكه كتاب «معجزه 
القرآن الكريم» از ايشان جاب شد و اشكالات آن ظاهر شدء رشاد خليفه (كه امام جماعت مسجد توسان بود) با نما كزاران 
اختلاف بيدا كرد. و او را طرد كردند و رشاد خليفه مركزى را افتتاح كرد و سنت را منكر شد. ودر نهايت ادعاى نبوت كرد. 
و سرانجام نيز به وسيله كاردى در همان مركز كشته شد. (2) 
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)١ -١‏ همان»ء ص 72-70 (البته سخن ايشان قابل خدشه است جون جملات كوتاه با فكر قبلى و در يكك زمان خاص و با همين 
هدف ساخته شده است. اما قرآن كريم در طى 7 سال به صورت متفرق در جنكك و صلح و. . . توسط يكك انسان امَى آورده 
شده است. و تناسب و نظام رياضى آن (اكر مبناى ١9‏ صحيح باشد) امر شككفت انككيزى است كه از توان سخنرانان عادى بشر 
خارج است علاوه بر آن قرآن داراى محتواى بسيار بلند و همراه فصاحت و بلاغت است كه اين نظام رياضى نيز همراه آن 
شده است و اين جملات همان سخنان معمولى بشرى است. يس قياس اين جملات با قرآن صحيح نيست.) 

؟- ؟) همانء» ص .١١١‏ 

*- ”") همان» ص 48. 

ع- ) اعجاز الرقم 14 فى القرآن الكريم» ص 52. 

ه- 0) همان» ص ."١‏ 


". اعجاز عددى و نظم رياضى قر آن» عباس يزدانى: 


ايشان در مقاله اى مفصل در مجله كيهان انديشه (١)اشكالات‏ متعددى نسبت به برخى از كتاب ها و مقالاتى كه اعجاز عددى 
را يذيرفته اند» مطرح مى كند و اين جريان را انحرافى دانسته كه موجب سر كردانى افراد مى شود. ايشان اين نكته را متذكر 
مى شوند كه در قرآن به وصفى برخورد نمى كنيم كه به جنبه لفظى قرآن. آن هم از زاويه اعجاز عددى نظر داشته باشد. (و 
اي كر در احاديث) دكتر رشاد خليفه مى كفت: بشم الله آلوّخمن أَلرّحِيم داراى 4 حرف واتكك تكك كلمات اين آيه اوّل 
قرآن به صورتى كه بر عدد 4 قابل تقسيم است فو مدال ولد است. جنانكه در كل قرآن 4 مرتبه (بسم الله و5294 
بار «اللّه؛ و /ا بار «رحمن» و 1١15‏ بار «رحيم» به كار رفته است. و ايشان در جواب مى نويسد: از اين آمار فقط رقم /اه صحيح 
اسك وتسسن تذكزامى ود كديراق ايتكه قد #اللهه درضة كنود بابد واذة وال و كاللةى للذاو فاش را حساب كنيم اما «اللّهم) 
را حساب نكنيم و يا وازه «اسم) در قرآن ؟؟ بار آمده و «باسم» فقط " بار به كار رفته است (75)-. (7؟)سيس به استفاده هاى 
ذوقى از آيات قرآن اشاره مى كند و مى نويسد: «ن» در سوره «ن و القلم2١17١‏ مرتبه آمده است نه 177 مرتبه تا مضرب 19 
باشد. بخاطر همين دكتر رشاد خليفه مجبور شده «ن» اوّل را به صورت «نون» بنويسد تا يكك نون اضافه شود و يكك نون هم از 


بشم الله آلوّخمن أَلرّحِيم آغاز سوره وام كرفته است ثا 
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)١ -١‏ مجله كيهان انديشه» ش /ا8» ص 27 به بعد. 

.62 ؟) همانء ص‎ -١ 

*- ”0 آقاى محمود احمدى در اعجاز عددى قرآن كريم ورد شبهات. ص 1١‏ از نامه هاى دكتر رشاد خليفه ياسخ همين 
اشكال (تكرار اسم 77 بار در قرآن) رااين كونه حكايت مى كند: وازه «الاسم) در سوره حجرات بس الإِسْمٌ الْفُمُوقَ دلالت 
بر اسماء الله نمى كند و لغت اسم در سوره انعام/١1١‏ مما لَمْ بكر اسم آله عَلَيِهِ و آيه 8 لا يذكرُونَ إشع الله عَلَيِهَا منفى 
است. و در نتيجه هر سه حذف شدند و 14 اسم در قرآن باقى ماند. البته روشن است كه ياسخ دكتر رشاد خليفه در اين مورد 
يكك توجيه ناكافى است. جرا كه ايشان از ابتدا كفته بود هر كدام از واه هاى «بشم أَللَهِ الوّخمن أَلرّحيما در قرآن با ضرب ١5‏ 


بار تكرار شده است و نككفته بود كه وار الله-اسم- رحمن-رحيم به صورت مقيد تكرار شده است. 


تعداد 17 عدد نون تمام شود. (١)و‏ در سوره «طه؛ مجموع اين دو حرف 74 آمده است نه 87" تا مضرب 149 باشد. و ايشان 
تاء كرد را هاء محسوب كرده است. (زينه-زينه) (؟)سيس ايشان در جواب مهندس عدنان رفاعى كه كفته وازه «يوم280" بار 
در قرآن آمده است. مى نويسد: «يوم) را به صورت مفرد در نظر كرفته ودر همان حال «يومئذ) و«يومكم) و«يومهما را 
حساب نكرده است. در حالى كه «باليوم» و «فاليوم» را حساب كرده است. و بطور كلى اسلوب منطقى در موارد شمارش اعداد 
رعايت نشده است در بعضى موارد مفرد را حساب كرده اند و در برخى موارد (مثل جنات) مشتقات آن را هم حساب كرده 
اند. و سيس در ياسخ صاحب كتاب «آيت كبرى» كه مى كويد: در اوايل اسلام نقطه كذارى نبوده يس بايد حروف مجموعه 
(نقطه دار مثل ج) را با حروف مهمله (بدون نقطه مثل ح) حساب كرد. مى نويسد كه: اصل مطلب صحيح است اما كتابت و 
نككارش جندان مهم نيست آنجه مهم است قرائت است و در عصر نزول مسلما حاء و خخاء وجيم در تلفظ فرق داشته اند 
()ايشان در ياسخ كورش جم نشان در مورد «اعجاز زوج و فرد) قرآن مى نويسد: اشكال اساسى تر اين است كه جنين جيزى 
اثبات اعجاز قرآن نيستء زيرا به راحتى مى توان كتابى نوشت واز آغاز بين ابواب و فصول و تعداد جملات آن جنين نظمى 
را جاسازى نمود. ()در جاى ديكرء ايشان به عبد الرزاق نوفل اشكال مى كند كه لفظ ابليس ١١‏ مرتبه در قرآن آمده است اما 
ادعاى ايشان در مورد لفظ استعاذه صحيح نيست و لفظ صريح استعاذه " مرتبه در قرآن آمده است و با مشتقات آن ١18‏ مرتبه 


آمذة سكي و سبسن: اشكال:ة ركرق بعيد الرزاق توقل عن كين كه ارصاط مشهوس ين عصيية و 
ص:9؟7؟ 


)١ -١‏ البته اين اشكال هم مبنائى است جون ممكن است دكتر رشاد خليفه بويد معيار تلفظ حروف قرآن (نه نوشته آن) بوده 


7-1 البته اين اشكال هم مبنائى است جون ممكن است دكتر رشاد خليفه بويد معيار تلفظ حروف قرآن (نه نوشته آن) بوده 
است. 

*- ") عجيب است كه ايشان در مقابل دكتر رشاد خليفه معيار را خط عثمان طه مى داند و به او اشكال مى كند كه جرا تلفظ 
را معيار دانسته است و در اينجا معيار را قرائت مى داند. 

*- 5) همان طوركه كذشت اين كونه قياس ها بين قرآن و كتابى كه از اول با هدف نظم رياضى و توسط يكك فرد دانشمند 
نوشته شود صحيح نيست جرا كه قرآن از يكك انسان امَّى در طى 77 سال و در حالات مختلف با اين نظم رياضى آورده شده 


است. 


شكر (كه هر كدام 0/ مرتبه با مشتقات آنها در قرآن آمده است) روشن نيست. (١)در‏ بخش ديكرى متذكر مى شود كه بر 
فرض كه تناسب و توازن ها در حدى از كثرت باشند كه اتفاقى بودن اين آمار و ارقام عادتا محال باشدء باز غير بشرى بودن 
قرآن زاك تان نجه كرفت زيرا عمقلا و عادثا محال ثبت كسى كناب تذاوين كلد ودر عيق شال نين معادلاتى واد آن 
بكنجاند. (؟)ايشان در يايان» مطالب خود را خلا-صه كرده و نتايجى مى كيرد كه عبارتند از: الف: اعجاز عددى قرآن كه 
توسط رشاد خليفه مطرح شد رد ياى آن در كتاب «الاتقان» سيوطى مطرح است. ب: اين» جريانى انحرافى و نامباركك بود كه 
هيج خدمتى به نشر فرهنكك قرآن نكرد. و خود رشاد خليفه با طرح مطالبى مخرّب از جمله تعبين دقيق زمان بريايى قيامت 
(1709 ق) وادعاى رسالت خود را به كشتن داد. ج: آمار و ارقام اعلام شده در مورد نظم رياضى قرآن غالبا درست نيست. د: 
در شمارش كلمات و حروفء روش واحدى را رعايت نمى كنند. ه: بر فرض كه توازن و تناسبى در تكرار وازه هاى قرآن 
باشدء اين به تنهايى معجزه بودن قرآن را ثابت نمى كند. زيرا مشابه اين امور در كارهاى بشرى وجود دارد. و: بين نتيجه 
كيريهاى خاصى كه از توازن و تناسب كلمات كرفته مى شود با اين كونه مطالب رابطه منطقى وجود ندارد. و ياره اى از اين 
استنتاجها مبتلا به مغالطه «هست و بايد) مى باشند» . ز: اين جريان انحرافى دستاويزى براى معتقدان به تحريف قرآن مى شودء 
كه در مواردى كه نظم رياضى به حد نصاب نرسد نتيجه بككيرند كه يس قرآن تحريف شده است. ح: استفاده شاعرانه (نه 
برهانى) از بعضى تناسب ها اشكال ندارد ولى اين يكك بيان خطابى و شاعرانه است. ط: در كتاب و سنّت هيج اشاره و كنايه 


اى به وجود نظم رياضى در قرآن ديده 
ص: تغرف 


)١ -١‏ البته شايد عبد الرزاق نوفل مى توانست به اين اشكال ياسخ دهد كه لازمه مصيبت صبر است و اكر انسان همه جيز را از 
خدا بداند و در توحيد كامل باشد همين بلاها و مصيبت ها را امتحان و موجب رشد و كمال مى داند و لذا شكر مى كند. 

؟- 1) اشكال اين قياس در ياورقى هاى قبلى كذشت و علاوه بر آن اعجاز يعنى امر خارق عادت و اكر واقعا اين نظم رياضى 
اثبات شود (بر فرض صحت صغرى) آنككاه احتمال اينكه كسى در آينده بتواند جنين كارى بكند مانع اعجاز آن در زمان حال 


ست حون اين احسمالاث يعيد خميكه وعجود داشته ويا تحدئ قرآث تاساز كار اسح 


نمى شود. بلكه قرآن كتاب هدايت و عمل است. ى: راه يى بردن به اعجاز قرآن تسلط به فنون ادبيات عرب و تلاوت فراوان و 


تأمل در قرآن استء نه سير انحرافى فوق. )١(‏ 
بررسى و جمع بندى: 


در مورد اعجاز عددى قرآن اشاره به جند مطلب لازم اسك 31 از مطالي كذشعةه زوش كيد كه عدا زياف از واتشكدان 
مسلمان نظم رياضى قرآن را دنبال كرده اند و به نتايج قابل توجهى رسيده اند هر جند كه برخى از محاسبات آنها خطا بوده و 
يا با اعمال سليقه و ذوق شخصى همراه بوده است. از سخنان طرفين استفاده مى شود كه نظم رياضى قرآن به صورت موجبه 
جزئيه مورد يذيرش موافقان و مخالفان اعجاز عددى واقع شده است اما به صورت موجبه كليه (يعنى در همه موارد ادعا شده) 
مورد قبول نيست. ؟. همان طوركه كذشت مبنا بودن عدد ١4‏ در همه آيات و ارقام قرآنى» مخدوش است. اما اين مطلب بدان 
معنا نيست كه بككوئيم متفكران اسلامى كه اين سخن را كفته اند بهائى بوده يا منحرف بوده اند. اين كونه برخوردها در 
مطالب علمى صحيح بنظر نمى رسد. جالب اين است كه برخى از اين افراد در حالى دكتر رشاد خليفه و امثال او را متهم به 
انحراف فكرى و. . . مى كنند كه خود اعجاز عددى 14 را به صورتى ديكر در كتاب خويش يذيرفته اند. (5). نظم رياضى 
قرآاق (#رهحاة عرازة معدودى كدويجرة ؤارة و عووة يديرك طرف ابت ) يك مطلب كفك الكير السك هرا كه يكف فرد 
امَى و درس ناخوانده در طى 7 سال كتابى با نظم خاص رياضى آورده است كه در حالات روانى مختلف مثل جنكك و صلح 
ودر مكان ها و زمان هاى متفاوت آورده شده است. (نه مثل يكك دانشمند فارغ از همه جيز كه در يكك كتابخانه؛ با آرامش» 


كتابى منظم تدوين مى كند) و مطالبى عالى و همراه با فصاحت و بلاغت در آن وجود دارد. 


77١ ص:‎ 


)١ -١‏ عباس يزدانى» كيهان انديشه. ش /27. مقاله اعجاز عددى و نظم رياضى قرآن» ص 65-87 با تلخيص. 

-١‏ 1) ر. كث: بسام نهاد جرّارء اعجاز الرقم 14 فى القرآن الكريم» ص 7١‏ و .15٠‏ برخى احتمال مى دهند كه برخورد تندى كه 
با دكتر رشاد خليفه شده است بخاطر تمايل او به برخى مذاهب اسلامى و كرايش او به افكار خاص بوده است و شايد علت 
قتل او نيز ريشه در همين تندرويهاى مخالفان او داشته باشد. به ويزه كه او اثبات كرده بود بشم الله أَوّحْمِنٍ أَلرّحِيما در همه 
سوره ها جزئى از قرآن است واين يكى از مطالب اختلافى جهان اسلام بوده است. هر جند كه برخى محاسبات دكتر رشاد 
خليفه خطا بوده است اما آيا مستحق اين حمله ها و تهمت ها و قتل بود؟ ! 


اين مطلب خود بسى شكفت آور وعجيب است. اما آيا مى توان ادعا كرد كه اين نظم رياضى اعجاز قرآن را نيز ثابت كند؟ 
در اينجا دو اشكال عمده وجود دارد: نخست آنكه؛ اين مطلب از لحاظ صغرى قابل خدشه است جرا كه نظم رياضى به 
صورت موجبه كليه اثبات نشد و كثرت مطالب اثبات شده به طورى نيست كه اعجاز را ثابت كند. و دوم از لحاظ كبرى قابل 
خدشه است جرا كه قرآن كريم كه تحدّى و مبارزه طلبى كرده است (كه اكر مى توانيد مثل قرآن را بياوريد) تحدّى آن عام 
نيست و شامل همه جنبه هاى اعجاز قرآن نمى شود و در قرآن نيز اشاره اى به اعجاز عددى آن نشده است. هر جند كه ما در 
فصل اول كتاب به اشكال دوم ياسخ داديم و بيان كرديم كه ممكن است تحدّى قرآن عام باشد اما اشكال اول هنوز سر جاى 
خود باقى است؛ يس اعجاز علمى قرآن از طريق اعجاز عددى آن فعلا قابل اثبات نيست. 6. با توجه به مطالب فوق وعدم 
اثبات قطعى اعجاز عددى قرآن, نتايجى كه دكتر رشاد خليفه از اين مطلب مى كرفت مخدوش مى شود و محل نزول سوره ها 
و ترتيب سوره ها و شيوه كتابت و طريقه خاص تقسيم آيات اثبات نمى شود مكر آنكه به صورتى قطعى و جامع اعجاز عددى 
قرآن اثبات كردد. ه. برخى از طرفداران اعجاز عددى قرآن از آن مطلب براى اثبات تحريف نايذيرى قرآن و برخى بعنوان 
خطر توهم تحريف قرآن ياد كرده بودند» در حالى كه اعجاز عددىء زبان كزارشى دارد» يس فقط مى تواند بككويد كه اين 
كونه نظم رياضى هست اما جككونه بايد باشد را بيان نمى كند. بنابراين نظم رياضى قرآنء دليل بر تحريف يذيرى يا تحريف 
نايذيرى قرآن نيست. 8. برخى از اشكالات طرفداران اعجاز عددى قرآن» در سخنان مخالفان منعكس شد. و برخى اشكالات 


سخنان مخالفان اعجاز عددى قرآن را در ياورقى ها بيان كرديم ولذا تكرار نمى كنيم. 


ص :71737 


بخش جهارم: قرآن و علوم زيست شناسى 
اشار 6 


ص :7777 


ص :7177 


١.منشأ‏ ييدابش حيات در زمين: 
اشاره 


كن ازاعبابلى كه عيشة فكر يشر رابضوه مشكورل كرذه ابنة سيثله ضات وسكوتكى يداشن اندو زف بزدة اسقعيدر 
اين مورد متخصصان و صاحب نظران علوم؛ اظهار نظرهايى كرده اند و قرآن كريم نيز در برخى آيات به اين مطلب اشاره 
كرده است كه به دليل انطباق آن با نظريات علمىءبرخى اين مطلب را از معجزات علمى قرآن دانسته اند.در اينجا به بررسى 


وععلناين الناء كل شيخ وخق أ كلا /زئرة لكلاو هر جبز زنده اى زا از ات يديد آورديم» و فيو الذى كلق النسارات 3 
الْأَرْض فى مِنَنّه ارت ير اسار و بجا عالطالا و 
بود.) و الله حَلَقَ كل دَايّهِمِنْ ماءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ يَمْتدَى نه وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْتْدَى ء جين وَ مِنّْهُْ مم يَشيدى على أزتّع يلق يخلق 

الما فاه إن لفك كل كي قدي اظااو ابرق هر نشد اق زا[ اعداء ]از انى افرتقيفص بازه اع اذ لها بر روف 
شكم راه مى روند و ياره اى از آنها بر روى دو يا و بعضى از آنها بر روى جهار[يا]راه مى روند.خدا هر جه بخواهد مى 
آفريند.در حقيقت خدا بر هر جيزى توانا است. وَ هُوَ الى أَنْرَلَ من السّماءِ ماء فأَخْرَنا به نات كُلّ شَيْءٍ فَأَخْرَجْنا مِنْهُ ضرا 
نُخْرِجٌ ِنْهُ حبًا مُتراكباً وَ مِنَ اللَخِْ مِنْ طَلْعها قنُوانٌ دائية وَ جَنَاتٍ مِنْ أغناب و الزَِتُونَ وَ الومَانَ مُفْسبها وَ غَيِرَ مُتسابهِ الْطَرُوا إلى 


ثَمَرِ إذا أَثْمَرَ و يَنْعِهِ إِنَّ ى ذلِكم لَآياتٍ لِقَوْم يؤْمنُونَ (؟)و همين مضمون در سوره ابراهيم 1/ و طه”'0/. 


ص :7170 


,/”"٠١ انبياء‎ )١(-١ 
هود /ا/.‎ )١5(-١ 
./50 نور‎ (9 


ع رع انعام 44/. 


«و اوست كسى كه از آسمانءآبى فرودآ ورد ؛يس به وسيله آن از هر كونه كياه برآورديم. 


واز آن[كياه إجوانه سبزى خارج ساختيم كه از آنءدانه هاى متراكمى برمى آوريم.و از شكوفه درخت خرما خوشه هايى است 
نزديكك به هم.وإنيز |باغهايى از انكّور و زيتون و انار-همانند و غير همانند-خارج نموديم.به ميوه آن جون ثمر دهد و به 


[طرز|إرسيدنش بنكريد.قطعا در اينها براى مردمى كه ايمان مى آورند نشانه هاست.) 
بررسى لغوى و اصطلاحى: 


١.وازه«آب((ماء)در‏ اصل به معلنى هر مايع غير جامدى اسسنت جه آب مطلق باشد با آب هاى مضاف (مثل آب ميوه )ولى وقتى 


آبا در اصطلاح به مايعى كفته مى شود كه از دو عنصر هيدرو ن(١/١١2)و‏ اكسيزن (88/4/)ساخته شده است و در درجات 


؟.وازه«دابه)از ريشه«دب)به معنى حركت خفيف و نرم است كه در فارسى از آن به جنبيدن تعبير مى شود. 


«دابه)شامل انسان و انواع حيوانات مثل حشرات و يرند كان و...مى شود.بلكه هر جاندارى را كه كوحكك ترين حركتى مى كند 


البته در قرآن در معناى عام به كار رفته است مثل: ما من دَابّهِ فى الْأرْض إلأ عَلَى الله ررْقها (ل'او كاهى در مقابل 
انسان(حج8١)و‏ مقابل يرند كان (انعام 7/)نيز بكار رفته است. (8) 


".وازه«عرشادر لغت به معناى ارتفاع حِيزى است و در مقابل«فرش) آمده است. 


يعنى جيزى كه بالاى سر كسترده شده و امتداد دارد.و لذا به سقف خانه عرش كويند و به تخت يادشاهان نيز در هنكامى كه 
وا سر تعشيار يهة شده ومحيط بن اتهاسك عرش كوييد, (ه1 


برخى صاحب نظران بر آنند كه عرش در قرآن به دو معنا استعمال شده است: 


ص :772 


)1(-١‏ ر.كك:مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ١١ءص ١١١‏ ماده ماء. 
1- (7) دكتر ياكك نزادءاولين دانشكاه و آخرين يبامبرءج ١ص .15١‏ 

'- (0) هود 2 /. 

عرع) التحقيق»ج ؟ايعصضص 8-11 ل ماده دتث 3 


ه(ه) التحقيق»ج لىيعص 5-4 ىل ماده عرش. 


الف:تعبيرى كه كنايه از مقام سلطنت ربوبيت و تدبير جهان است ثُمْ اشتوى عَلَى الْعَؤش . )١(‏ 
ب:مقصود موجودى حقيقى است كه تحت تدبير الهى است (7)وَ هُوَ رَبُ الْعَوْشُ الْعَظِيم (8). 
البته برخى از مفسران نيز عرش را كنايه از حكومت و قدرت الهى مى دانند. 20 


نكات تفسيرى و اسرار علمى: 


5 
ىََ 23 
اما 
5 
5 
جع 
5 


١.استاد‏ مكارم شيرازى در تفسير آيه ١‏ سوره انبياء وَ جَعَلْنا مِنَ الَّماءِ كل شَّىْءٍ ححيٌ و آيه 50 سوره نور 


الف:منظور آب نطفه باشد.كه در روايات نيز به آن اشاره شكة اسنة: 


اشكال اين تفسير آن اسث كه همه جتبند كان از آب تطفه بوجود تمى ايند زيرا خيوانات تكك سلولى و يعضى ديكر از 
حيوانات كه مصداق جنبند(دابه)هستند از طريق تقسيم سلولها بوجود مى آيند نه نطفه.مكر اينكه كفته شود حكم بالا جنبه 


نوعى دارد نه عمومى. 


ب:منظورءييدايش نخستين موجود است زيرا طبق بعضى روايات اسلامى اولين موجودى كه خدا آفريد آب است وانسانها را 
بعدا از آن آب آفريد.و هم طبق فرضيه هاى علمى جديد نخستين جوانه حيات در درياها ظاهر شده است. 


ج:مقصود اين است كه در حال حاضر آب ماده اصلى موجودات زنده را تشكيل مى دهد و قسمت عمده ساختمان آنها آب 


است.و بدون آب هيج موجود زنده اى نمى تواند به حيات خود ادامه دهد. (0) 


أفشان.دو تقس ابد ااسووء شود و كان 2و5 على الماء احتمال خيارسى زا دن مورة آنه "٠‏ سوره انبياء مطرح مى كنند و مى 
نويسند:عرش در اصل به معنى سقف يا شىء سقف دار است و به تخت هاى بلند همجون تخت هاى سلاطين كذشته نيز عرش 


وازُه«ماء»)معناى معمول آن«آاب)است اما كَاهى به هر شىء مايع ١ماء)‏ كفته مى شود. 


ص :/771 


)١(-١‏ اعراف26/,. 

"- (5) استاد مصباح.معارف قرآنءدو جلدى»ءص 169-758. 

./١؟9هبوت‎ )”( -* 

؟- (©) ر.كث:تفسير نمونهءج 94.ءص 18 و الميزانءج ١٠.ص‏ 180. 

ه- (0) تفسير نمونه»ج 1.)ص 48” واج 15ء.ص 209-208 با تلخيص. 


و يسن نيجه فى كيرلد كلتو و اغاز افرش يجهان عق :به صورت مواد مذابى بود (يا كازهاى فوق العاده فشرده كه شكل 
مواد مذاب و مايع را داشت)بنابراين جهان هستى و بايه تخت قدرت ندا نخست براين ماده عظيم آبكونه قرار داشت.اين 


همان جيزى است كه در آيه دوو الباء الاريك ف اشام كله اسك ركعلا ون اماد كل فيك اله 
؟.علامه طباطبائى(ره)در زير آيه /لاسوره غود 3 كان عوشة على الماء فى ستل 


«هر جه كه ما از اشياء زنده مى بينيم از آب خلق شده است يس ماده حيات آب است و بودن عرش بر آب كنايه از اين است 


كه ملك( حكومت و سلطه و قدرت)خداوند تعالى در آن روزءبر اين آبى كه ماده حيات است» مستقر بوده اسيية: 


عرش ملكك همان مظهر ملك(حكومت و قدرت)وست واستقرار عرش بر محلى همان استقرار ملكك او بر آن محل است.» 
02 ”.استاد معرفت با ذكر رواياتى در مورد آفرينش همه جيز از آب مى نويسند كه نصوص شرعى دلالت دارد كه آب اولين 
جيزى بوده كه از جسمانيات خلق شده است و سبس با ذكر آيه /ا سوره هود وّ كانّ عَوْشُْهُ عَلَى الّماءِ مى نويسند:قبل از آنكه 
آسمان و زمين به وجود آيد آب وجود داشته است.جرا كه عرش كنايه از تدبير است كه همان علم خدا به مصالح وجود بنحو 
مطلق است. 

سين آباث يكز را مى آورند(انبياء ٠/-نورة؟/-فرقان*0/)و‏ مى كويند قرآن كريم اشاره دارد كه اصل حيات از آب بوده 


است. 


ايشان با ذكر كلماتى از فخر رازى(نطفه-اب)در مورد آيات فوق متذكر مى شود كه محققان اهل تفسير معتقدند كه مقصود 
اين آيات همان آبى است كه اصل جميع مخلوقات است كه از آن حيوانات بسيط(تكك سلولى )بوجود آمد.امًا اينكه اولين 


موجود زنده در آبهاى درياها يا .حكونه بوجود آمد هنوز علم جواب صحيحى به آن نداده است. 220 
ايشان در مورد آيه ٠١‏ سوره انبياء وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ كل شَيْءِ حي مى نويسند كه: 


«مقصود آن است كه آب دخالت كاملى در وجود موجودات زنده ذاود شما ظور كه فرسوف و الله كلق كن كاندامة مذ كو 
در بحث هاى علمى جديد معلوم شده است 
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)١(-١‏ همانءج 94,.ص 718-755 با تلخيص. 

.180 ص.٠١ الميزانءج‎ )5(-١ 

*- () استاد معرفت,التمهيد فى علوم القرآن.ج غعءص .”"-"١‏ 
ع*-(ع) نوره5/. 


كه آب با حيات ارتباط دارد.اين معجزه جاويدان قرآن است.) (١).يكى‏ از نويسند كان معاصر با طرح آيات سوره نوره؟/ و 


اثبياة امن توريسل: 


«علم مى كويد منشأ و مبدأ همه موجودات زنده آب بوده است واين همان مطلبى است كه قرآن كريم قرن ها ييش از 


دانشمندان مذكور در حند آيه بدان اشارت نموده است. 


اين است معجزه اى ديكر از آيات علمى قرآن كه تا عمق جان مردم غير مسلمان نفوذ مى كند.» ايشان با اشاره به مسلمان 
شدن برخى زيست شناسان در أثر مطالعه آيات فوق (4)1 سخنان برخى از دانشمندان در مورد آغاز خلقت را مى آورد ومى 


نويسد: 


اول وائياس يشوف ذو كتاب خوورشيد و زميق و انسان من توسذد: آنه مى توان با قاطعيتث سبى كفت ابن اسك كه سحيات 
در محيط كرم آب آغاز شد). (59) 


ه.دكتر ياكك نؤاد با طرح آيه "٠‏ سوره انبياء مى نويسك: 


«اكر مولكولهاى اسيد آمينه يا ذرات لاتين در دريا بوجود آمد يكك عمل شيميائى انجام كرفت و جون دو جسم خشكك روى 
هم أثرى ندارد در كليه موارد وجود آب از عناصر لازم است.به زبانى ديكر جائى كه حيات وجود دارد عمل شيميائى انجام 
مى كيرد.و جائى كه عمل شيميائى انجام مى كيرد»وجود آب حتمى است بدين معنا كه وجود حيات به آب بستكى 
دارد...آب عنصر جدا نشدنى از موجود زنده است كه از دو عنصر هيدرورن واكسيزن ساخته شده است.» ايشان در مورد 


يبدايش اولين سنكك بناى ماده زنده(مولكولهاى اسيدهاى آمينه)مى نويسد: 


«در اوايل خلقت زمين رعد و برق هاى شديد بود و بارانهاى ديوانه»درياها ير مى شد و كم كم مولكول هاى حاصله به هم مى 
بيوست»ييوستى مولكولها از روى قوه جاذبه نبود بلكه كشش بار الكتريكى و علاقه شيميائى بود.» (5)اتم ها بهم فشرده شد 
مولكولها درست شد درياها يراز مولكولها كرديد.مولكولها بهم برخورده التصاق يافته ذرات زلا-تينى رادرست مى 


كردند.درياها يراز ذرات زلاتينى بود.غلظت زيادتر شد و در نتيجه قحطى بوجود آمد سيارى از ذرات مردند ودر 
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.”6 ر.ككث:استاد معرفتءالتمهيدىج ء.ءص‎ )1(-١ 

.٠١© م.حقيقى»فروغ دانش جديد در قرآن وحديثءج اءص‎ )1(-١ 

“- (*) احمد امينءراه تكاملءج عءص ”7” و مطالب شككفت انكيز قرآنءص 7ه-06. 

ع (ع) ايشان توضيح مى دهد كه امروزه نيز در برخى آزمايشكاهها از آفت وضواك الكتريكى ساعهه شدن ابن مولكولياق 


اسيد آمينه تجر به شده است.(در سال ع4 ١‏ ميلادى) 


برخى از اجساد آنها ماده سبز رنكتى (كلروفيل)بوجود آمد.كه از نور خورشيد قوت مى كرفت واينها اولين كياهان 


بودند.برخى فسيل هاى يافته شده در اين مورد قدمت سه ميلياردساله را نشان مى دهد. 

اولين كياهان يعنى ذرات كلروفيل كاه طعمه ذرات بزركك زلا-تينى واقع مى شدند و آنها كه كياه خوردند اولين جنبنده 
و«دابهاروى زمين محسوب مى شوند. (2)1 

سيس با طرح آيه 5 سوره نور وَاللَهُ خَلَقَ كل دَابّهِ مِنْ ماءٍ مى نويسد: 


«ييدا شدن جنبند كان از كنار دريا قطععى است زيرا موجودات زنده كه احتياج به انرزى داشتند در ابتداى خلقت از راه تخمير و 
سيس اكسيداسيون انرزى تهيه مى كردند. 

با بيدا شدن اكسيزن و بعد در نتيجه بوجود آمدن ازت كه اشعه ماوراءبنفش را جذب مى كند.موجودات توانستند از دريا 
خارج لاير خشكن زند كن تفايكة امروز هذ انم هكامةه عاقة :در اتانوس ها وجوة دارد و دائم در هر كوشه اى حيات در 


شرف تكوين و تشكيل و تكامل است.» (80.د كتر بى آزار شيرازى با ذكر آيه 4 سوره انعام وَ هُوَ الَذِى أَنْرّلَ مِنَ السّماءِ ماءً 
الخوكنابه ياك كل شوووهى # يسددوافق مشاهده يبدايش نباتات(كياهان) تاريخ زمين را از يكك ميليارد سال قبل از ميلاد در 


نظر مجسم مى كنيم و سيس كرماى اوليه زمين و يرآب بودن زمين را تذكر مى دهد و مى نويسد: 


«(دراين شرايط)فقط جاندارانى در رطوبت تاريكك زندكى مى كنند كه از نوع موجودات ذره بينى مخصوص بوده 
اند.موجودات زنده ميكروسكويى اوليه بتدريج «كلروفيل»مى سازند ت(انيدريدكربنيكك )هوا را تجزيه كرده از اين راه مواد 


لازم را براى نموشان تهيه نمايند.اين افق جديد منجر به بيدايش نباتات مى كردد... 
سيس دوران هاى كياهان را در طى جهار دوره بيان مى كند: 


«الغ:ابتدا كياهانى به صورت جلبكك ها در آب اقيانوسها يديدار مى كردند و بعد نخستين كياهان خشكى به نامادونين)سر از 


خاك برمى دارند.بعد سرخسها و ينجه كركك ها و دم اسب ها. 


ب:سرخس ها فراوان مى شوند و كياهان كلدار مانند بيد و تبريزى وانجير و ماكنوليا ودر اواخخر دوره بلوط و كردو...يا به 


ج:كياهان تنوع و تكثير بسيارى مى يابند. 
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)١(-١‏ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج ١ءص 158-1١78‏ با تلخيص. 
)5(-١‏ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج ١ءص 158-1١78‏ با تلخيص. 
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دنوضع كياهان به صورت كنونى در جهان جلوه كر مى كردد.» (()سيس ايشان ايه 60 سوره نور 


راذكر مى كند و مى نويسد: 


«همان طوركه در آيه فوق ملاحظه مى نماييد قرآن منشأ حيات و نخستين كهواره جنبند كان را(آب)معرفى نموده است.علوم 
زيست شناسى نيز آب را اساس زندكى مى داند.جنانكه تحقيقاتى كه راجع به ساختمان عمومى جسم زنده به عمل آمده است 
مى رساند كه آب و كربن قريب 48 درصد جسم موجود زنده را تشكيل مى دهند.و نيز بررسيهاى زمين شناسى مى رساند كه 
قبل از يبدايش«آباحيات بر سطح زمين وجود نداشته و يس از بيدايش آب و ايجاد درياها و اقيانرس ها تدريجا محيط 
مساعدى براى زندكى موجودات زنده و تنوع آنها فراهم كرديده است و جنبندكان اوليه ابتدا در دريا بوده و بعد به خشكى 


درا مده اند.» (5)/.د كتر موريس بوكاى با طرح آيه "٠‏ سوره انبياء و 08 سوره نور مى نويسك: 


«عبارت مزبور مى تواند اين را معنا دهد كه هر جيز زنده از آب به عنوان ماده اصلى ساخته شدهاست.يا اينكه هر جيز زنده 
اضلش آب استث هر دو معتائ ممكن كاملاد يا داده شائى علمى موافقكل دقيقا نيز حتيخ اسث كه زندكى هنشأ آبى داشته و 
آب,ءاولين تشكيل دهندة هر سلول زنده است: 


سيس به دو معناى«ماءايعنى آب و مايع اشاره مى كند و سيس به قول سوم در آيات مورد نظر(نطفه حيوان)اشاره مى كند و 
تأكيد مى نمايد كه هر سه تفسير با داده هاى علمى جديد منطبق است و هيج يكك از اساطيرى كه در زمان(نزول قرآن)درباره 
منشأ حيات شيوع فراوانى داشت در متن قرآن جائى ندارد.» 8120 دكتر هند كوروس صادق مصرى كه از باستان شناسان بيش 


«يانصد ميليون سال بيش زندكى در روى زمين شروع شده است.زندكى يستانداران از #اعيليون سال ميقن ولد كن قير اذ 
سه ميليون سال قبل شروع شده است.؛ (4)2.سيد قطب با طرح آيه 8؟ سوره نور وَ اللَهُ حَلقَ كل ذَابّهِ مِنْ ماءِ و آيه ٠٠‏ سوره 
انساء 
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)١(-١‏ كذشته و آينده جهان»ءص 8-7”8” نقل از زمين شناسى و تكامل مى كند.(با تلخيص) 

؟-(5) همانءص 87-9 با تلخيص. 

*-(7) مقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علم»ءص 181-18١‏ با تلخيص. 

عك (©) اهمه عرض باستات شعاين عضر تعجر ودالشكد: ادريات داتشكاة تهران ١178‏ ش به نقل از انسان ييش از تاريخ» ص 
0 


وعغلباوق الباء كل كوو تضق دوكيطلو وااو آنها انطادينى كندب رك اببكة ابومعل ذا ساضوده اليفك او هرا 


بيدا شد)و سيس انواع و اجناس از آنها بوجود آمد.و دوم آنكه عنصر اساسى در تركيب موجودات زنده همان آب است. 2١(‏ 


٠.برخى‏ از صاحب نظران معاصر نيز آيه ٠"'سوره‏ انبياء و 8 سوره نور را در مورد تشكيل بدن انسان از آب دانسته اند.و مى 
كويئد كه “لالوزن انساة آبءاستث و آت اساس مشكيل دهنده خون وراسث: 


يس مى توان كفت كه تمام موجودات زنده از آب زنده هستند. (5) 


جمع بندى و بررسى: 

١.از‏ مجموع آيات مورد بحث(انبياء نور 50/)بدست مى ايد كه منشأ ييدايش موجودات از نظر قر آن(ماءابوده است.كه در 
مورد اين(ماء)جهار احتمال داده شده بود: 

ال #نقضوة اغال شى بو نطفه باشذةابق تقسير نا أيه 8؟ سووه تون عَلق كل ذاه يق ماو سار كان اسث ححورة با قوحة به ادامعه أيه 


فَمِنْهُمْ مَنْ يَمْسْدَى ظاهرا در مورد جاندارانى مثل خزند كان»ساختمان جهار يايان و انسان هاست كه از طريق نطفه و منى توليد 


اشكال ابن تفسير 1ن مود كه عم موصسوداك ازاهى وتطله وجوه قن تددو ظهون يداو كاتا من الما كل كوخ 


(*)همان عموم افرادى است. 


البته آيات خاصى در مورد خلقت انسان از آب جهندو(ماء دافق و...)داريم كه مخصوص انسان است و بعدا مورد بررسى قرار 


مى دهيم: 
ب:مقصود اين باشد كه ماده اصلى موجودات زنده از آب تشكيل شده باشد. 


ادن سوا كلاش اذ «#اسووه اننا و كلت برق الماء كل شيو كق سار كاو اسك ولى باظافرن ايه ه#سووه تون ف الله خلن 


كل ذَابَهِ مِنْ ماءٍ سا كار نيست.جون سخن در سوره نور از منشأ خلقت است نه ماده تشكيل دهنده و عامل حيات موجودات. 
ج:مقصود بيدايش نخستين موجود از آب باشد. 
اين تفسير با هر دو آيه(انبياء ٠/-نور8؟/)ساز‏ كار است.و يافته هاى علمى هم اشواعا ماع كد 
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)1(-١‏ ر.كك:فى ظلال القرآنءج عءءص ١١١‏ ونيز التمهيد فى علوم القرآنءج عءص ع"-ه". 
؟-(1) ر.كث:بسام دفضعءالكون و الانسان بين العلم و القرآن»ص ؟77١-179.‏ 
# (*) انبياء 8/. 


د:مقصود مايع آب كونه اى باشد كه خلقت جهان از آن بنا شده است. 


اين تفسير با معناى لغوى(ماءاساز كار است همان طو ركه با ظاهر آيات سازكار است ولى همان طوركه بيان شد فقط ظاهر آيه 


60 سوره نور همان منى و نطفه است. 


تذكر:جمع كردن برخى ازاين تفسيرها با هم ديكر در يكك آيه اشكالى ندارد.همان طوركه برخى از مفسران به آن اشاره 
كرده اند. (1) 


".با توجه به تفسيرهاى مختلف آيات مورد بحث نمى توان يكك تفسير را به صورت قطعى به آيات فوق نسبت داد و بقيه را 
نفى كرد 


امَا هر كدام از معانى جهار كانه اى كه مراد آيات باشد نوعى رازكوئى علمى است كه توسط قرآن كريم در جهارده قرن قبل 
صورت كرفته است.اين اشارات علمى»عظمت اين كتاب الهى را مى رساند ولى با توجه به اين كه برخى از فلاسفه يونان(مثل 
تالس) [لااقبل از قرآن شذكر شد بودتد كه اصل هس از آب اسةءلذا ابن مطالت قرآن اعجاز علمى ابن كتاب وا اثبات 


.تطبيق آيه 44 سوره انعام وَ هُوَ الى أَنْرَلَ مِنَ الصّماءِ ماء فَأخرَججنا به تبات كل شََيْءِ با مراحل يبدايش كياهان از جلبكك ها 
دريايى تا كياهان فعلى توسط دكتر بى آزار شيرازى صحيح به نظر نمى رسد.جرا كه ظاهر آيه 44 سوره انعام نزول باران ها و 
تأثيرات آنها در رشد كياهان و درختان را يادآورى مى كند و آيه اشاره اى به مرحله اوليه خلقت(ييدايش كياهان اوليه از 
آب)ندارد.و شاهد اين مطلب آن است كه خلقت اوليه جلبك ها و...در درياها شروع شد همان طوركه نويسنده محترم تذكر 


يس مى توان كفت كه سياق ايه 194 سوره انعام سياق آيات سوره نحل 86/-حج '8/ -عنكبوت 87/-روم5١7/-لقمان -/١ ٠‏ 


وَ ما أَنْرَلَ اللَهُ مِنَ السّماءِ مِنْ ماءٍ قأخيا به الَرْض بَعْدَ مَؤتها . (8) 
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)١(-١‏ تفسير نمونه»)ج 5ءص الله 

؟-(2) نظرات دانشمندان در مورد خلقت جهان واصل آن در مبحث مراحل خلقت جهان كذشت. 

'-(7) ر.كك:تفسير نمونه»ج دص 4ت و نيز براى اطلاعات بيشتر به تفسيرهاى قرآن زير آيه 4 انعام مراجعه كنيد. 
ع-(6) بقره5١//.‏ 


".ايا انسان مى تواند موجود زنده اى بوجود آورد؟ 
اشاره 
يكى از مسايلى كه در عصر حاضرءيس از ييشرفتهاى عظيم علوم تجربىءبراى بشر مطرح شده است خلقت موجود زنده است. 


(انسان يا غير انسان)برخى متخصصان علوم يزشكى و زيست شناسى معتقدند بشريت در دهه هاى أخير در اين راه كام هايى 


برداشته و مقدماتى را طى كرده است. 


برخى از صاحب نظران و مفسران قرآن اين مطلب را مورد توجه قرار داده و با ذكر برخى آيات قرآن در مورد امكان يذير 
بودن يا غير ممكن بودن آن اظهار نظر كرده اند. 


الف:در مورد امكان نايذيرى اين امر به آيه زير استناد شده است: 

يا أيّهَا النَاسٌ صرب مَكَلُ فَاسِجَمِعُوا لَهُ إنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله لَنْ يَحْلقُوا ذباباً وَ لّو اجْتَمَعُوا لَه لل«اى مردم مثلى زده شده 
اسك كوك د انث اعشين كياق راكنصي از داس عنواقن هر كراندن ترائمد سكب يافرشن هر عطد برا اي كان دست 
به دست هم بدهند» البته در بسيارى از آيات قرآن كريم سخن از ايجاد حيات و آفرينش زندكى توسط خداوند كريم شده 
است (انعام 48/-بقره./١/-يو‏ نس 88/-مؤمنون ١//-توبه2١١/-‏ دخان /-بقره0١/-ق‏ 37؟/-روم ٠/-نحل‏ 20/)ولى آيهاى كه به 


طور صريح دلالت بر حصر آفرينش به خدا كند نيافتيم و نيز كسى را كه به اين آ.يات در اين مورد استدلال كرده باشد نيافتيم. 
با:در مورد امكان يدير بودن أن به ايه زير اشكتاد شدة اسسة: 


سَخْرَ لَكمْ ما فِى السّماواتٍ وَ ما فى الْأْرْض جَمِيعاً مِنْهُ إنَّ فى ذلك لَآياتٍ لِقَوْم يتفكرُونَ (1)«و آنجه در آسمانها و آنجه در 


زمين است به سود شما رام كرد؛همه از اوست قطعا در اين[|امرايراى مردمى كه مى انديشند نشانه هايى است.» 


نكات تفسيرى و اسرار علمى: 


١.استاد‏ مكارم شيرازى با ذكر آيه “الاسوره حج معماى حيات را به عنوان يك مسثله مبهم بشرى مطرح كرده كه در طول 


تاريخ بشر همجنان در يرده اى از ابهام باقى مانده است و مى كويد: 


ص :77 


./1/7 حج‎ 0072-١ 
.,/١؟هيثاج‎ 00-1 


اتجالت ايبكه ناتواتى شر افروق ذو ترابر افرش يكف مكس به همان اتداؤه اث كه ون جهارده قرن قبل يوه البعه جمعى او 
دانشمندان اظهار اميدوارى مى كنند كه ما تدريجا اين فرمول و آن شرايط را كشف مى كنيم و شايد سرانجام بتوانيم سلولهاى 


زنده را از تركيب مواد بى جان بسازيم.» سيس در اين اميدوارى دانشمندان تشكيكك مى كند و سخن برخى دانشمندان را در 


اين مورد نقل مى كند كه: 


تواست مكين باغشرة دركريو باح سلول زكذه اق ناز (كاايشان ساعشان وعودى مكس :زا به دلايل سكتلت بحندة 


أن ازاسقيتة عا :فضا شعن داق كلا سكس وشد دارةو آنها تذارتك )سوس هن الويسد: 
«بر فرض كه انسان قادر شود شرايط آغاز حيات و فرمول آن را كشف كند و سلول زنده بسازد ولى نبايد فراموش كرد كه: 
اولا اين كار جز از طريق تقليد از جهان آفرينش و تركيب مواد آن با هم شبيه صنايع مونتازسازى جيز[د يكرى ]نخواهد بود. 


ثانيا بر فرضءساختن يكك سلول زنده حل شود مسئله موجودات يبجيده يرسلولى مطرح است مانند ساختمان يكك مككس يا ملخ 
يا انسان.جه كسى مى تواند اميدوار باشد كه جنين امورى از طريق صنعتى امكان يذير باشد.) (71)و در تفسير نمونه نيز در زير 


«همه بت ها و همه معبودهاى آنها و حتى همه دانشمندان و متفكران و مخترعان بشر اكر دست به دست هم بدهند قادر بر 
مى رسد كه ايجاد حيات به دست بشر ممكن نيست: 


الف:برخى معتقدند بيدايش سلول زنده تصادفى است و بر اثر تركيب مواد شيميائى با آب در طول زمان بوده است. 
ص :770 
)1١(-١‏ راز آفرينشء»ص .151-١"4‏ 


؟-(5) ييام قرآن»ج "ءعص 4-1٠١8‏ 0ل., 


رم تفسير نمونه»)ج 5اءص .١ 7/١‏ 


سيس ايشان به رد اين ديدكاه مى يردازد كه امروز ثابت و مسلم شده است كه هر جند محيط مناسب و مساعد با حال حيات 
باشد ممكن نيست بتواند ايجاد حيات نمايد.همجنين با هيج نوع امتزاج و تركيب مواد شيميائى نمى توان جرثومه حيات را 


بوجود آورد. 


ب:برخى مى كويند حيات جاويدان است و به شكل هاكك هاى زنده بسيار كوجكك يا كوسموزون( (0051705031) )از 


منظومه اى به منظومه ديكر انتقال يافته و در طى يكك تكامل عالى به صورت موجودات عالى ترى درآ مده است.(اين فرضيه 
در سال 1888 توسط ريشتر( 111611161 )بيان كرديد اسث.) (0). 


سيسن ايشاق يرد ايخ :ديد كاه هئ بردازدءو از قول ١‏ كرسى مورسينالقل مى كلد كد اين نظرية:عردوه اسث زيرا موجود ؤثدة 
محال است كه از برودت و سرماى شديد فضا بككذرد ويا در اشعه كيهانى قوى كه در فضا يراكنده استث تلف نشود. 


ج:ياره اى فيكراز داتشمتدان كددبه افريسده اى دانا و توانا معتقدند اظهار مى دارند كه جنين نظم دقيقى كه در حيات برقرار 
اكوا سات مراف اتمالاى حال ارك از ووق نوفادوف راسد 


سيس با ذكر منشأ حيات در علم جديد كه از يرتويلاسم(جرثومه حيات)است كه يكك ذره سلولى است مى كويد:حيات نشانه 


اى از قدرت بى جون الهى است و اوست كه در آغاز به موجودات مرده وبى جان حيات بخشيده است. 270 


#دكتثر ياكك ت#اذدبه آزمايشات سال ©1586 مبلادئ كه توسط(ميلراصوورت كرفته است اشاره مى كند كه تواست جنك اسيد 
آمينه كه خشت اول بناى ماده زنده اسث را بسازد و همان سال در آزمايشكاه كمبريج انكلستان دالقمتنين كفيك تر كيب 


يكى از مولكولهاى فوق العاده يبجيده را روشن ساخت. 


إنشاة با استناد به أيه و جتغلنا ون الماء كل كع عق (لاى خواطد قابثك كند كه زاه علو وقرآة دن ببدايكن نحيات :همان 


آب و الكتريسته است و بشر توانسته است در اين راه به موفقيت هايى برسد. (2. 


؟.يكى از نويسند كان معاصر در مورد ايجاد جنين در لوله آزمايش به سخنان برخى يزشكان اشاره مى كند و سه راه آن را 


برمى شمارد: 


ص :752 


."0-77 زرز كاموفءسر كذشت زمينءبه نقل از كذشته و آينده جهان»ءص‎ )١(-١ 
كدشتة و آينده جهان اص #مدوم‎ )9( 
,/7٠ انبياء‎ )"( # 


*- (6) اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج ١ءص .184-1١8‏ 


الف:لقاح اوول واسيرم در لوله آزمايش و قرار دادن آن در رحم اجاره اى(مادر ديككر) ب:لقاح اوول واسيرم كو لوله 


آزمايش و قرار دادن آن در رحم مادر اصلى. 


سيس با استناد به سخنان يكك زيست شناس فرانسوى متذكر مى شود كه اين امر هنوز مشكلات فراوانى سر راه خود 


دارد.سبس در مورد نظر اسلام در اين باره مى كويد: 


خداى مهربان جميع موجودات زمين و آسمان را در اختيار بشر قرار داده تا آنها را تسخير كند واز آن بهره مند كردد.اين 
مطلب در 7١‏ مورد از قرآن كريم مورد بحث كرفته است(مثل آيه ١‏ جاثيه) سيس متذكر مى شود كه انتقال نطفه داراى 
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جمع بندى و بررسى: 


١.يه‏ اى كه مورد استشهاد استاد مكارم شيرازى قرار كرف ت(حج 77/)در مورد بت يرستان مشركك است كه غير از خداءبت 
هائى را مى يرستيدند كه نفع و ضررى براى آنها نداشت و كارى از دست آنان ساخته نبود.و لذا خداوند در اين فقره از آيات 
كه از آيه الاسوره حج شروع مى شود به نفى بت يرستى مى بردازد وَ يَعْمدُونَ مِنْ دُونِ اللَهِ ما لَمْ يُتزّلَ بهِ سلُطاناً... و سيس 
حالات مشركين را در مقابل آيات الهى مطرح مى كند(حج 777/)و آنككاه مثالى براى مشركين بت يرست مى زند كه اين بت 
هاى شما اككر همككى جمع شوند نمى تواندد مككسى خلق كتند إن اين دون ون دُونٍ ان لاجمو له 
(؟')و سيس مى كويد هركاه مكسىءجيزى از آنها بربايد نمى توانند آن را بازيس كيرند و إِنْ يسلَبهمْ الذباب شيا لا يستتقدُوه 


منه . 


و 


آيات در مقام بيان ضعف بت ها در همه كارهاست اين امرى مسلم است ولى ربطى به اين ندارد كه انسان ها بتوانند جيزى 


خلق كنند.بنابراين دليل ناتوانى انسان نيست و اثبات نمى كند كه خلق مخصوص خداست. 
و جالب اين است كه استاد مكارم شيرازى در تفسير نمونه نيز همين سياق مذكور را 


ص :/ا7 


.174-1١77 مصطفى زمانى»ييشكوئيهاى علمى قرآن»ص‎ )١1(-١ 
./1/7 ؟-(050 حج‎ 


براى آيات فوق يذيرفته اند.اما باز اصرار دارند از آيه استفاده كنند كه بشر نمى تواند جيزى خلق كند. (21 


".دكتر بى آزار شيرازى ادعا كرد كه ثابت و مسلم است كه ايجاد حيات حتى در شرايط مناسب ممكن نيست و درست در 
نقطه مقابل او دكتر ياكك نزاد با ذكر آزمايشات علمى ثابت كرد كه انسان در اين زمينه يبشرفت هائى كرده است. 


با توجه به اين ديد كاهها معلوم مى شود كه در مورد ايجاد حيات بين دانشمندان رشته هاى علمى اختلاف نظر وجود دارد و 


امر مسلم و ثابت شده اى در اين زمينه نمى توان ادعا كرد.و احتمال يبشرفت هاى بعدى در زمينه ايجاد حيات بعيد نيست. 
*.خلق و آفرينش به دو معنا مى تواند باشد: 


الف:ايجاد اشياء از عدم(ايجاد و انشاء) ب:نظم دادن اشياء از ماده اى كه قبلا ايجاد شده است(تقدير) برخى از لغويين تصريح 
كرده اند كه وازه«خلق)در اين دو معنا بكار رفته است و برخى ديكر از لغوبين مى نويسند كه در وازه خلق تأكيد برهايجاد بر 
كيفيت مخصوص»است ولذا كفته شده كه اصل خلق همان تقدير است.به خلاف وازه«ايجاداكه مقصود در آن جهت ابداع 


وجود است به صورتى كه قبلا نبوده است. 2752 


علا-مه طباطبائى نيز خلق را به معناى جمع كردن اجزاء جيزى مى داند. (1)(يعنى جيزى كه بوده است و ماده اوليه داشته است 
حالا ‏ سامان دهى شود.) با توجه به اين معناى لغوى و اصطلاحى مى توان كفت وازه«خلق)در قرآن به معناى دوم به كار مى 


رود.و لذا به حضرت عيسى (عليه السلام)در قرآن نسبت داده شده كه جيزهايى را به اذن خدا خلق مى كرد. 


أنّى أَخْلَى لكم مِنَ الطين كهَيتْهِ الطير فَأَنْفح فيه قيكونٌ طيراً بِإِذْنٍ الله (؟)«من از كل براى شما[جيزى ]همانند شكل يرنده مى 
سازمءآنككاه در آن مى دممءيس به اذن خدا يرنده مى شود.» يس مى توانيم بككوييم كه معناى اول خلق(ايجاد و انشاء از 


عدم)مخصوص خداست 


ص :75/8 


0072-١‏ تفسير نمونه»ج ءص 68 به بعلك. 

؟- (1) ر.كك:مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريم»ج .ص 11١-1١8‏ و نيز ر.كك:مصباح اللغه»التهذيب. 
00-7 الميزان»ج ١3٠.ص‏ 78/8 و 501. 

ع (ع) آل عمران64/. 


جون انسان در اختراعات و ابداعات خود جيزى را از عدم نمى آورد و ماده اوليه اشياء را بوجود نمى آورد. ل() 


ولى خلق به معناى دوم (تنظيم و جمع اجزاء جيزى كه قبلا بوده است)اختصاصى به خداوند ندارد.و همان طوركه خداوند نطفه 
انسان را تنظيم مى كند و كودكى بدنيا مى آورد إِنَا حَلَْا الْإِنْسانَ من تُظَْهِ أُمُشاج (1ابه انسان نيز قدرتى داده است كه اككر با 
كوو ]زعوي واس تراقك جحي تارق لقي براق ادن كنار ريم ولاق ود عياض قرم فوم اق وعدا وقد 
نداريم.يس ممكن است با بيشرفت علمىءافراد ديككر بشر نيز بتوانند يرند كان و يا ماده اوليه حيات را خلق كنند و يا انسانى را 
از مخلوط كردن نطفه زن و مرد خلق كنند. (#ايس نمى توان كفت كه نظر قرآن مخالف اين امر است. 


".خلقت انسان اوليه و نظريه تكامل داروين: 
اشاره 


بيدايش انسان در روى كره خاكى و قبل از آن بيدايش كياهان و حيوانات هميشه يكى از مطالب سؤال انككيز بشر بوده است 


كه در يى يافتن ياسخى صحوع بدان بوده اسث: 
در كتاب مقدس(تورات)و در قرآن كريم؛مطالب و آياتى وجود دارد كه نوعى ياسخ به اين يرسش بشر بوده است. 


داروين(1809١-18/5‏ م)بازار اين بحث كرم تر شدك.و عالمان دين ودانشمندان علوم تجربى هر كدام به نقد وبررسى 
ديد كاههاى يكديكر يرداختند. 


در بين مسلمانان كروهى طرفدار نظريه تكامل(ترانسفورميسم)شدند و به برخى از آيات قرآن استدلال كردند و برخى ديكر 
نيز طرفدار نظريه ثبات انواع(فيكسيسم)شدند و به برخى ديكر از آيات قرآن استدلال كردند.و حتى برخى آيات را(كه ظاهرا 


موافق نظريه 


ص :759 


مرتبه خلق است.بنابراين عقيده»ممكن است كفته شود خلق به معناى اول نيز اختصاص به خدا ندارد مكر آنكه بككوييم انسان 
در تفكر و تصور در حقيقت همان وجود ذهنى خويش را به صورت هاى مختلف درمى آورد يس خلق از نوع دوم است نه 
له 

؟-(5) انسان ؟7/,. 

+ رم البته كار حضرت عيسى (عليه السلام)همان طوركه قرآن اشاره مى كند(آل عمران9؟/)آيت و معجزه بود.ولى اين 
معجزات نسبت به مردم و علوم آن زمان معجزه بود.و معجزه جاويد نبود يس در زمانهاى بعد ممكن است بشر با يبشرفت خود 
بتواند امثال آن كارها(شفا دادن بيماران و خلق يرندكان و...)را انجام دهد و تنها معجزه جاويدان كه هيج كس در هيج زمان 


تكامل است)دليل اعجاز علمى قرآن دانسته اند.ما در اين نوشتار بر آن نيستيم تا نظريه تكامل يا ثبات انواع را رد و اثبات كنيم 
وياتعيين كنيم كه كدام نظر صحيح است جرا كه اين مباحث از حوزه بحث ما خارج است و خود يكك كتاب مستقل را مى 
طلبد. (0) 


ما در اينجا به نقل قول دو طرف و استدلال آنها به آيات قرآن اشاره مى كنيم و آنها را مورد نقد و بررسى قرار مى دهيم. 


تذكر:در اين بحث ترجمه آيات قرآن را معمولا از كتابهائى كه خواسته اند اين آيات را به نفع يا ضرر يكك نظريه تفسير كنند 
آورده ايم ولذا اين ترجمه ها ممكن است به نوع خاصى صورت كرفته باشد و مورد تأييد ما نباشد ولى براى تكميل بحث 
ناجار بوديم از آنها استفاده كنيم. 


تاريخجه بحث تكامل و ديد كاههاى دانشمندان علوم تجربى: 


در اينجا ابتدا به تاريخجه بحث تكامل و سيس تبيين دو نظريه تكامل(ترانسفورميسم)و ثبات انواع(فيكسيسم)و سيس به دلايل 


طرفين اشاراتى خواهيم داشت. 
برخى صاحب نظران معتقدند كه: 


«موضوع تكامل سالها قبل از ميلاد مسيح(عليه السلام)مطرح بوده و يس از ميلاد نيز بسيارى از دانشمندان عرب و اسلام به 
انحاء مختلف بدان اشاره كرده اند.از مسلمين«فارابى)در «آراء مدينه فاضله)و«قزوينى)در كتا ب«عجائب المخلوقات)و«اخوان 
الصفا)در «رساله دهماو<ابن مسكويهادر«تهذيب الاخلاق)و«الفوز الاصغراو«ابن خلدون» و...بوده اند.») يس نظريه تكامل از دير 
زمان به صورت هاى مختلفى در تاريخ علم مطرح بوده است ولى در قرن نوزدهم ميلادى با ظهور لاماركك و داروين بحث 
درباره اين مسئله اوج ككرفت. (5) 


طرفداران تكامل در ابتدا به دو دسته تقسيم مى شوند: 
الف:كسانى كه تكامل را بر تمام موجودات حتى ماده و انرى عموميت مى دهند. 


16٠١ ص:‎ 


)١( -١‏ استاد معرفتءالتمهيد فى علوم القرآنءج غع.ءص ”5 خلاصه اى از«اصل الانواع»ءرا از استاد اسماعيل نقل مى كند 
كه در اين مورد مفيد است. 

؟١-(7)‏ به نظر مى رسد كه وازه«تكامل» كاهى در معناى خاص (تكامل سلسله موجودات از تكك سلولى تا انسان)به كار مى رود 
كه تكامل انواع ناميده مى شود و موضوع بحث ماست.و كاهى به معناى اعم به كار مى رود(مثل تكامل جسمى-روحى- 
معنوى -علمى-تكامل اجتماعى-اخلااقى و...)كه شامل تكامل خاص نيز مى شود.تا قبل از لاماركك و داروين(قرن نوزدهم 
ميلاد) تكامل اعم مطرح بوده اما بعد از اين افراد تكامل اخص مطرح شده است. 


ب :كسانى كه آن را مربوط به موجودات زنده و آلى(كياه و حيوان)مى دانئد. 

دانشمندان دسته اول به دو بخش تفسيم مى شوئد: 

١.كسانى‏ كه مى كويند:نيروئى كه منشأ بيدايش مراحل تكامل در موجودات بوده؛ ما فوق طبيعت و برتر از همه جيز است. 
".كسانى كه مى كويند:هر جه هست و نيست در نهاد ماده نهفته است». )١(‏ 

قبيبن نظريه تكامل و اثبات انواع: 


همان طوركه بيان شد.در ميان دانشمندان علوم طبيعى دو فرضيه درباره آفرينش موجودات زندهءاعم از كياهان و 


جانداران»وجود داشته است: 


الف:فرضيه تكامل انواع يا«ترانسفورميسم»كه مى كويد انواع موجودات زنده در آغاز به شكل كنونى نبودند»بلكه در آغاز 
موجودات تكك سلولى در آب اقيانوسها و از لابلاى لجن هاى اعماق درياها با يكك جهش يبدا شدند يعنى موجودات بى جان 
در شرايط خاصى قرار كرفتند كه از آنها نخستين سلول هاى زنده بيدا شد.اين موجودات ذره بينى زنده تدريجا تكامل يافتند و 
از نوعى به نوع ديكر تغيير شكل دادند.از درياها به صحراها واز آن به هوا منتقل شدند و انواع كياهان آبى و زمينى و 


يرند كان به وجود آمدند. 
كاملترين حلقه اين تكامل همين انسانهاى امروزند كه از موجوداتى شبيه به ميمونهاى انسان نما ظاهر كشتند. 


ب:فرضيه ثبوت انواع ياافيكسيسما»كه مى كويد انواع جانداران هر كدام جداكانه از آغاز به همين شكل كنونى ظاهر كشتند»و 
هيج نوع به نوع ديكر تبديل نيافته استءو طبعا انسان هم داراى خلقت مستقلى بوده كه از آغاز به همين صورت آفريده شده 


است. 


دانشمندان هر دو كروه براى اثبات عقيده خود مطالب فراوانى نوشته اند و جنكك ها و نزاع هاى زيادى در محافل علمى بر سر 


اين مسئله د ركرفته است.اين جنكك ها از زمانى شدت يافت كه لاماركك(دانشمند جانورشناس معروف فرانسوى كه در اواخر 
قرن 16 واوائل قرن ١9‏ مى زيست)و سيس داروين دالعمتد ساتوركداس اتكليس كه درن نوزدهم مى زيستءنظرات خود 
را در زمينه تكامل انواع با دلايل تازه اى عرضه كرد. 


ولى در محافل علوم طبيعى امروز شكك نيست كه اكثريت دانشمندان طرفدار فرضيةٌ تكاملند. 


10١:ص‎ 


)١(-١‏ اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج ١ص‏ 18172 با تلخيص. 


دلايل طرفداران تكامل: 
به آسانى مى توان استدلالات آنها را در سه قسمت خلاصه كرد: 


نخست دلاائلى است كه از ديرين شناسى و به اصطلاح مطالعه روى فسيلهاءيعنى اسكلت هاى متحجر شده موجودات زنده 
كذشته.آورده اند.آنها معتقدند مطالعات طبقات مختلف زمين نشان مى دهد كه موجودات زندهءاز صورتهاى ساده تر به 
صورتهاى كامل تر و يبجيده تر تغيير شكل داده اند.تنها راهى كه اختلاف و تفاوت فسيلها را مى توان با آن تفسير كردءهمين 
فرضيه تكامل است. 


دليل ديكرءقرائنى است كه از«تشريح مقايسه اى»جمع آورى كرده اند.آنها طى بحثهاى مفصل و طولانى مى كويند هنكامى 
كه استخوان بندى حيوانات مختلف را تشريح كرده و با هم مقايسه كنيم شباهت زيادى در آنها مى بينيم كه نشان مى دهد كه 
از يكك اصل كرفته شده اند. 


بالاسخره سومين دليل آنها قرائنى است كه از«جنين شناسىابه دست آورده اند و معتقدند اككر حيوانات را در حالت جنينى كه 
هنوز تكامل لازم را نيافته اند در كنار هم بككذاريم خواهيم ديد كه جنينها قبل از تكامل در شكم مادرءيا در درون تخم تا جه 
اندازه با هم شباهت دارندء اين نيز تأييد مى كند كه همه آنها در آغاز از يكك اصل كرفته شده اند. 


باسخهاى طرفداران ثبوت انواع: 

ولى طرفداران فرضيه ثبوت انواع يكك ياسخ كلى به تمام اين استدلالات دارند و آن اينكه هيج يكك از اين قرائن قانع كننده 
نيست.البته نمى توان انكار كرد كه هريكك از اين قرائن سه كانه احتمال تكامل را در ذهن به عنوان يكك«احتمال ظنى»)توجيه 
مى كندءولى هركز يقين آور نخواهد بود. 

به عبارت روشن ترءاثبات فرضيه تكامل و تبديل آن از صورت يكك فرضيه به يكك قانون علمى و قطعى يا بايد از طريق دليل 
عقلى باشدءو يا از طريق آزمايش و حس و تجربه؛غير از اين دو راهى نيست امّا از يكسو مى دانيم دلائل عقلى و فلسفى را به 
اين مسائل زاهى ليستثهو از سوى ديكر دست تجربه و آزمايقن از مسائلى كه ريشه هاى آن در ميليون ها سال قبل نهفته است 


كوتاه أسيت !. 


حيوانات و كياهان رخ مى دهد.مثلا از نسل كوسفندان 


ص: 707 


معمولى ناكهان كوسفندى متولد مى شود كه يشم آن با يشم كوسفندان معمولى متفاوت استءيعنى بسيار لطيف تر و نرم تر 
مى باشد و همان سرجشمه يبدايش نسلى در كوسفند بنام «كوسفند مرينوس'مى شوههبا اين ويزكى در يشم.و يا اينكه 


حيواناتى بر أثر جهشءتغيير رنكك جشم يا ناخن و يا شكل يوست بدن و مانند آن بيدا مى كند. 


ولى هيج كس تا كنون جهشى نديده است كه دك ركونى مهمى در اعضاى اصلى بدن يكك حيوان ايجاد كند و يا نوعى را به 
نوع ديكر مبدل سازد. 


بنابراين ما تنها مى توانيم حدس بزنيم كه تراكم جهشها ممكن است يكك روز سر از تغيير نوع حيوان در بياورد»و مثلا حيوانات 
خزنده را تبديل به يرندكان كندءولى اين حدس هركز يكك حدس قطعى نيستءبلكه تنها يكك مسثله ظنى است؛جرا كه ما 


هركز با جهشهاى تغييردهنده اعضاء اصلى به عنوان يكك حس و تجربه روبرو نشده ايم. 


از مجموع آنجه كفته شد»جنين نتيجه مى كيريم كه دلائل سه كانه طرفداران ترانسفورميسم نمى تواند اين نظريه رااز صورت 
يك فرضيه فراتر برد»و به همين دليل»آنها كه دقيقا روى اين مسائل بحث مى كنندءهمواره از آن به عنوان«فرضيه تكامل) سخن 
مى كويند نه قانون و اصل. 

فرضيه تكامل و مسئله خداشناسى: 

بسيارى كوشش دارند ميان اين فرضيه و مسئله خداشناسى يكك نوع تضاد قائل شوند و شايد از يكك نظر حق داشته باشند.جرا 
كه بيدايش عقيده داروينيسم جنكك شديدى ميان ارباب كليسا از يكسوءو طرفداران اين فرضيه از سوى ديكر به وجود آورد»و 


به همين دليل» در آن عصر به دلايل سياسىءاجتماعى كه اينجا جاى شرح آن نيست تبليغات وسيعى در كرفت كه داروينيسم با 
خداشباسى اسان كاز ثمى اباشك. 


ولق امروزه ابن مسناه براي ما وواقق اسه كه ابن دو ياعم تضادي نداوتك يعتى ماججد غرنييه تكامل را تبول كنيو وه اندرا 


فرضيه تكامل اكر فرضا هم ثابت شود».شكل يكك قانون علمى كه از روى علت و معلول طبيعى يرده برمى دارد به خود خواهد 
كرفتءو فرقى ميان اين رابطه علت و معلولى در عالم جانداران و ديكر موجودات نيست.آيا كشف علل طبيعى نزول باران و 
جزر و مد درياها و زلزله ها و مانند آن مانعى بر سر راه خداشناسى خواهد بود؟مسلما نهءبنايراين 


ص :707 


كشف يكك رابطه تكاملى در ميان انواع موجودات نيز هيج كونه مانعى در مسير شناخت خدا ايجاد نمى كند.تنها كسانى كه 
تصور مى كردند كشف علل طبيعى با قبول وجود خدا منافات دارد مى توانند جنين سخنى را بككويند»ولى ما امروزه به خوبى 
مى دانيم كه نه تنها كشف اين علل ضررى به توحيد نمى زند بلكه خود دلايل تازه اى از نظام آفرينش براى اثبات وجود خدا 
مقن ياعم ماع و11 


فرضيه تكامل و بيدايش انسان: 
برخى محققان باستان شناس بيش از تاريخ معتقدند كه: 
يانصد ميليون سال بيش زندكى در روى زمين شروع شده است.زندكى يستانداران از ميليون سال ببشن و زند كن بشر از 


سه ميليون سال قبل شروع شده است و عصر حجر را مربوط به دوره جهارم يخبندان(8/ هزار تا ٠‏ هزار سال بيش)مى دانئك 


كه بشر در اين دوره بوجود آمده است. (7) 
دكتر ياكك نزاد مى نويسد: 


يستانداران در جه زمان بيدا شده اند تاريخ صحيحى در دست نيست امروز تاريخ آنها را تا زمان خزند كان نيز به عقب برده 
اند.برخى از آنها بر درخت ها ماندند و در ميان آنها حيوانى بنام «سمورابود كه از عجايب خلقتش داشتن انككشت شصت 
نوفية انذانه كريديور كق بؤدو عشماتن فرشت داشتكدا نيا راها قبل سنوتيا سس 'نامتد شابهن فت شليون سال بيقن زياد 


بودنك. 


يوزه اينها اندكك اندكك كوتاه شد و به صورت ميمون هاى اوليه درآمدند.ميمون ها كم كم به صورت جهار شكل مهم 
أمروقق شدند (كوويل -ببوة عاوزاتكرتان عشاماترم كه اخرى دزرشد كاملى ازهمة جلوتر اث 


بعد از آن جند نمونه معروف از ميمون ها انسان نما شدند در سال 1987 م در كنيا جمجمه اى يبدا شد كه زمان حياتش به 


جهارده ميليون سال قبل مى رسيد. 


در تانكانيكاى آفريقاى شرقى»جمجمه اى مربوط به يكك ميليون و هفتصد و ينجاه هزار سال قبل مربوط به انسانهاى نسبتا 
تكامل يافته به نام«هومانابرايافت شد كه حدس مى زنند با دانستن جند صد لغت سخن مى كفته است؛قبيله داشته و عمرش 


حدود جهل سال بوده ست : 
ص :705 


/له-ل١ ر. كك :تفسير نمونه»ج 1لءص‎ )7(--١ 
ش.ايشان از باستان شناسى عصر حجر‎ ١786 احمد رهبرىءانسان بيش از تاريخ.عص 1 دانشكده ادبيات ذانشكاه تهران:‎ )5( -١ 


نقل مى كند. 


(و أتواع ذركري أن أقباتها تب توسط «اتتعتداق و باشتاك تاسان ياف ددهو مى :شود كه مرنبا دو مجلانتة حلمى كرارش .م 
قوم) الساتهاي ها قبل تارك سابقه بباقضل بهو ازساله'ذاوق آنا تاريخ امنا طقط رمعا عر رنالة اسيك وما قبل 1ف ازماة تاريكن 
است.معروف ترين انسانهاى ما قبل تاريخ«اوسترلومينيكك يكينيككءييك انتروبءنثاندرتال و كرمانيون»/هستند كه به ترتيب 


ساق مول سسد دج حو هر اوسالة دارثك. 


اينها انسان بودند و كارهاى انسانى مى كردند.ابزارهاى ظريف دسته دار نوكك تيز برنده مى ساختند واكثرا آتش را مى 


انسانهاى نثاندرتال مرده هاى خود را دفن مى كردند جيزى را مى يرستيدند و حتى آثار اين آدمها كه حدود شصت هزار سال 
قبل در غارى سكونت داشته اند(ييدا شده كه)نشان مى دهد عقيده به معاذ نيز وجود داشته است. 


انسانهاى تاريخ دار و شبيه انسانهاى امروزى از ينجاه هزار سال بيش رو به فزونى نهادند.ولى مشخص نيست كه نسل آنها از 


دسته مخصوصى از ميمون به نام«يريمات هايا انسان نماهاى ديكر بوده اند. )١(‏ 


أيق انساتها ابزارهاي من ساخسد كه غتوقمورد استقاده بشر اسك (مقل قلات ماهكبر ىقر و كماق و..)و كارهاى مذهبى آنها 
برثافة و تشكيلالت داشته اسةءولى هنوز دوغار زند كى فى كردتل. 


در حدود ده هزار سال قبل به تدريج شروع كردند از غار بيرون آيند واز لباس و جراغ استفاده كنند.از نظر دانش بيولوزى 


اين (از غان بيروث آمدن :ةزر حدوة ذه هزاز سال قبل )ميدأ تمدن شرص شباخده شده استث. 190 


ويل دورانت»مورخ مشهورءيس از ذكر مطالبى مشابه مطالب بالا-در مورد بيدايش انسان به تقسيم بندى دوره هاى آثار 
فرهنكى بشر مى يردازد و آنها را اين كونه ذكر مى كند: 


١00: ص‎ 


)١( -١‏ دكتر باكك نزاد تفاوت ها و تشابه هاى انسان و ميمون را به صورت مفصل يادآورى مى كند مثل اينكه خون آنها به 
جهار كروه /28:0.8 تقسيم مى شود و خون شاميانزه را مى توان به انسان تزريق كرد.امًا شير ميمونها به كودكك انسان نمى 
سازد(در حالى كه شير برخى حيوانات مثل كاو به كودكك انسان سازكار است)مغز يكك مرد تقريبا سه برابر يكك ميمون نر 
بزركك است.قوسهاى سه كانه كردن»يشت و صلب در انسان برجسته و در ميمونها جنين نيست.امّا عمل جذب و هضم غذا در 
هر دو يكسان است.دوران باردارى بعضى ميمون ها تقريبا مانند انسان 71١‏ روز است و با وجود يكى بودن ساختمان رحم و 
يكسان بودن ترشحات آبستنى و زايمان در هر دو جنسءامّا نطفه انسان نمى تواند هيج حيوانى را آبستن كند.(ر.كك:اولين 
دانشكاه و آخرين بيامبر»ج ١ءص ).176-١71‏ 

"- (5) دكتر ياكك نؤادءاولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج ١ءص‏ 178-1228 با تلخيص. 


١.فرهنكك‏ يا تمدن ما قبل شلى(حدود ١١0‏ هزار سال ق.م) ؟.فرهنكك يا تمدن ما قبل شلى(١٠٠‏ هزار سال ق.م) ".فرهنكك يا 
تمدن آشولى(حدود , هزار سال ق.م)كه آثار آن در اكثر نقاط دنيا به دست أهدة أشني 


؟.فرهنكك موسترى(حدود 5٠‏ هزار سال ق.م)كه آثار آن در تمام قاره ها آميخته با بقاياى انسان نثاندرتال ديده مى شود. 


ه.فرهنكك اورينياكى (حدود ١0‏ هزار سال ق.م) *.فرهنكك سولوتره اى(١٠7‏ هزار سال ق.م) /.فرهنكك ماكدالنى (حدود ١12‏ هزار 


سال ق.م) در هر هفت دوره دسك افران سك الساة غير صقل عوةتله 1101 

فرضيه تكامل و قرآن: 

اول:آياتى كه در رابطه با اثبات نظريه تكامل مورد استناد قرار كرفته است: 

اشاره 

ما اين آيات را جداكانه ذكر مى كنيم و مورد بررسى قرار مى دهيم.اين آيات را مى توان به جند دسته تقسيم كرد. 


الف:آياتى كه خلقت همه جيز را از آب مى داند: 


.١‏ وَ جَعَلنا مِنَ الْماءِ كل شَّيْءٍ ححيٌّ (1)«و هر جيز زنده راز آب بوجود آورديم.» استاد مشكينى با طرح آيه فوق مى نويسند: 


«آايه فوق دلاللت بر آفرينش همه موجودات زنده اعم از نباتات و حيوانات از جمله انسان از«آب)دارد.يس اينجا قفسمتى از 
عقايد قائلين به تكامل اثبات مى شود.» (7)سيد قطب نيز با ذكر آيه فوق آن را دليل بر ييدايش حيات از آب مى داند و اشاره 
مى كند اين همان جيزى است كه علم جديد بيان كرده كه اصل حيوانات زنده از آب است و زندكى از آب دريا بيدا شده و 


ص :708 
-١‏ (1) ويل دورانت»تاريخ تمدنءانتشارات آموزش انقلاب اسلامى»جاب دوم ١817‏ شءفصل ششمءص .118-١١١‏ 


أت( الاو 


9 (") تكامل در قرآنء»ص "78-177. 


تمجيد مى كنند قرن ها قبل از او قرآن بيان كرده بود. 2١2‏ 
بركفى ان لويستك كان دومووه داكن يات دن زمين اورده اند كه 


البو ال كنتية لله ١‏ ميليون سال از عمر زمين تدريجا اين كره سرد شد و سيس در درون آن فعل و انفعالات شديدى از 


تشكيل شد و باران ها آمد و سطح زمين را يوشاند و درياها تشكيل شد. 


حدود بانصد ميليون سال زندكى در قعر درياها به صورت ابتدائى بود.و موجودات تكك سلولى بيدا شد.و سيس كروههاى 
مختلف كياهان و حيوانات دريايى حدود ١78‏ ميليون سال قبل بيدا شدند.» ( ")قبلا سخنان صاحب نظران ذيكر ذو موود خلقت 


همه جيز از آب و استناد آنان به اين آيه را آورده ايم(در بحة مشا بدايكن حيات دز زيف 


بررسى: 


در مورد اين آيه بحث مفصلى انجام شد و بيان شد كه جهار تفسير مختلف(يبدايش انسان از نطفه-ييدايش نخستين موجود از 
آبحماده اصلى بدن موجودات آب است حماده اوليه جهان مايع الكرنة بوده)در مورد اين ابه شدهاست (*اكه فقط تفسير 


اول به آيه فوق ناساز كار بود. 


كابران مى 'ثوان به ضورت احتمالى كقت كه ابن آنه دلالةاير مرحله اول خلقت موجودات در آب درياها ذارد.ولى ابن ثنها 


تفسير آيه نيست. 


". وَ الله خلق كل ذَابَّهِ مِنْ ماءِ فمِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى بَطنهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى رِجْلِئْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى أَرْبَع يتخلق الله ما 
يَشاءٌ (5)دو خداوند تمام جنبند كان رااز آب آفريدءيس برخى از آنها بر روى شكم خود (خزند كان)و برخى بر دو يا و برخى 


از آنها بر جهارياى خود راه مى روندء»خداوند هر آنجه بخواهد مى آفريند.» استاد مشكينى در تفسير اين آيه مى نويسد: 
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.٠3١ ر.كك:فى ظلال القرآن»ج »ص‎ 07-١ 

؟-(5) عبد الغنى الخطيبءقرآن و علم امروز ترجمه دكتر اسد الله مبشرى»ءص 19١-١١17ءبا‏ تلخيص. 

وك اضرم ر.كك:تفسير نمونهوج ايض مانا اج 4ص 12-6 ونيز به مبحت (منشاً ييدايش حيات در زميناو مبحث«مراحل 
خلقت انسان)در همين نوشتار مراجعه كنيد. 


ع-(6) نور 50/. 


«تفسير١«آبابه‏ نطفه جنس نرءبر خلاف ظاهر آيه مى باشد بنابراين»آيهءبا اين قول كه منشأ ييدايش موجود زنده»«آب مخلوط با 
خاكك)است كه مواد مساعد حيات در آن دو وجود داردءبى انطباق نيست و بلكه رابطه نزديكى بين آن دو مى باشد و مقدم 
داشتن حيوانات«الماشى على بطنه)(خزند كان)شايد به اين علت باشد كه معروف ترين اين نوع جانداران«ماهيها)هستند كه 


نخستين موجودات زنده از لحاظ زمان آفرينش مى باشند. 


وحيوانات خزنده خشكىءبعد از آنها يديد آمدندءو منظور از«من يمشى على رجلين» (برخى بردو ياى خود راه مى 
روند)انسان و يرند كان و برخى انواع ميمون ها هستند.) و همين آيهءبا آوردن عبارت كلى«على رجلين)(بر دو يا)عقيده آنهائى 
را كه انسان و ساير جانداران را دو نوع مستقل از هم جدا مى دانند باطل مى سازد.) (١)دكتر‏ بى آزار شيرازى با توجه به علم 


فسيل شناسى و ديرين شناسى»آيه 58 سوره نور را بر مراحل ييدايش حيوانات تطبيق مى كند و مى نويسد: 

«دوران اول:فسيل هاى تريلوبيت هاءانواع مرجان هاءماهيان زره دار»سوسماران» ماران»لاكك يشتان و تمساح ها و خزندكان 
زمينى يديد آمدند.اين حيوانات جزء آن دسته اند كه بر شكم راه مى روند: فَمِنّهُمْ مَنْ يَمْشِم عَلى بَطنه . 

دوران دوم(دوره روزا شيك ) :برد كان بيدا شدند كه قديمى ترين آنها«ا ركثورنيت» است كه شبيه بجه كبوتر است ولى خوب 
نمى توانسته يرواز كند و...اين حيوانات جزء آن دسته اند كه بر دو يا راه مى روند: وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْشِى عَلى رجلين . 

دوران سوم:آثار نخستين يستانداران كه در اواخر دوره دوم بوجود آمدندهييدا شده است.دراين دوره يستانداران مثل 
اسب» كاوءشترءفيل و ميمون»تنوع و كثرت بيدا كردند.و اين حيوانات از آن دسته اند كه بر جهار يا راه مى روند: وَ مِنْهُمْ مَنْ 


يَمْشِى على أَرْبَع .» (1)د كتر ياك نزاد ابتداء به يبدايش موجودات تكك سلولى از درياها مى يردازد و يس از شرح مفصلى به 


ييدايش ماهى ها اشاره مى كند و سيس به فاصله سه مرحله بعدى اشاره مى كند: 


دستكاه تنفس و كردش خون نسبتا كاملى داشتند و راه رفتن اين دسته يبشتر بر شكم بود. 
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.10-١8 تكامل در قرآن»ص‎ )١(-١ 
؟-(7) كذشته و آينده جهان»ءص 57-79 با تلخيص.‎ 


دوم:يرند كان بودند كه با هوا سر و كار بيدا كردند و تغيير محيط دادند و تكامل يافتند. 
راه رفتن اين دسته بيشتر بر دو يا بود. 
سوم:يستانداران»يعنى تخم كذار تبديل به يستاندار و بجه آور شد.راه رفتن اين دسته بيشتر بر جهار يا بود. 


سيس ايشان تحت عنوان:«اعجاز قرآن در مورد اشاره به حيواناتى كه به تدريج ج تكامل يافتندابه تطبيق مراحل ذكر شده با 1د 
ا عرروترر الكو كز ابيز ايع دم بدن على بطي ال 0 


يكى اينكه هر ضمير آيه را به ضمير بعدى بركردانيم كه اين كونه معنا شود:از جنبند كان خزند كان و از خزند كان يرند كان و 


ازيرئك ك3 يستاتداران: 


و ذيكر ايتكه تمام ضماير آيه را به«دابهابر كردانيم كه اين كونه معنا مى شود:جنبند كان از آب بودند واز آن ها خزندكان 


بوجود آمد بعد دوران يرند كان بود ودر آخر يستانداران. 


سبس ايشان منذكر مى شود كه بذيرش نظريه تكامل با ديئدارى تناقى ندارد. (3 


بررسى: 


انان موود ابن لحت 8:1 اسووه نيو التاق كل كالاىة مار وان شد كدسه شير( فريس اسان لطت ودايدن 


نخستين موجود از آب-ماده اصلى بدن موجودات آب است) (7)شده است. 
اللي ال عر لتر اراي الب ارا نشندى على بطنه و مله من بقندى 


جرا كه اين كونه انطباق با يافته هاى علمى ناساز كار است.جرا كه در علوم زيست شناسى (همان طوركه در كلام دكتر بى 
آزار شيرازى آمده بود)ميمون در دوره سوم يبدا شدهاست.و طبق نظريه تكاملءانسان از ادامه نسل ميمون ها بوجود آمد در 
حالى كه بر طبق آيه حيواناتى كه بر دو يا راه مى روند(از جمله انسان)در دوره دوم قرار مى كيرند(همان طوركه استاد 


مشكينى نيز تصريح كرده بود)و اين دو با هم تعارض دارد. 
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.188-1١80 صء١ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج‎ )١(-١ 


-(5) ر.كك: تفسير نمونهوج 5اءص --0094 ونيز به شبح ت (منشأً يبيدايش حيات در زميناو مبحث«مراحل خلقت انسانا)در 


يس بهتر است كه بككوييم آيه 0؟ سوره نور در صدد بيان تقسيمات موجودات زنده فعلى دنياست كه اينان برخى بر دو يا و 
برخى بر جهار يا و برخى بر شكم مى روند.و جالب اينكه فقره دوم و سوم با«واوابر فقره اول عطف شده است مَمِنْهُمْ مَنْ 
َمْيْى عَلى بَطَنهِوَ مِنّْهُْ مَنْ يَمْيْدى عَلى رِجْكَيِنِ وَ مِنّْهُْ مَنْ يَمْشِى عَلى أذْع كه ترتيب و تفريع را نمى رساند.يعنى مى تواند هر 
سه دسته خزند كان»دو يايان و جهاريايان با هم از آب(نطفه) بوجود آمده باشئد. 


نكته ديكر اين كه شمارش حيوانات هم از باب حصر نيست بلكه بيان برخى مصاديق مهم است وكرنه برخى حيوانات بيش از 


جهار يا دارند و برخى شنا مى كنند ولى در آيه ذكرى از آنها نشده است. 
يس سياق آيه 60 سوره نور سياق آياتى است كه خلقت انسان رااز آب معرفى مى كند. 


“.هر جند كه نكات علمى آيه 58 سوره نور و انطباق آن با يافته هاى علمى شكفت انكيز بوده و عظمت اين كتاب الهى را 


نشان مى دهد ولى ادعاى آقاى دكتر ياكك نزاد در مورد معجزه علمى بودن مطالب آيه هع سوره نور از دو جهت قابل اشكال 


است. 


اول آنكه آيه فوق تفاسير متعدد دارد و ادعاى ايشان بنا بر يكك تفسير صحيح است.يس نمى توان به صورت قطعى كفت آيه 


همان مراحل تدريجى و تكاملى خلقت حيوانات را بيان مى كند تا معجزه علمى باشد. 


دوم آنكه بيان نموديم كه اصل تطبيق آيه با مراحل زيست شناختى تكامل حيوانات» مورد اشكال است. 
ب:آياتى كه به سر مرحله خلقت اشاره دارند: 


آيه هاى ديكرى كه مورد استناد طرفداران نظريه تكامل قرار كرفته است عبارتند از: 


وَ لَقَّدْ خَلقناكم ثم صَوَّرْناكم ثم قلنا لِلَمَلائِكه اسْيِجَدُوا لِآَدَمَ (0)دو همانا ما شما را آفريديم و سيس شكل داديمتان و سيس به 


فرشتكان كفتيم به آدم سجده كنيد) و نيز حجر18/-19 و ص الاو سجده8/-9 همين مضمون را دارد. 
استاد مشكينى با طرح آيه ١‏ سوره اعراف مى نويسل: 

«آيه فوق از جمله بهترين آيات قابل استفادهءبراى اثبات اين نظريه[ تكامل |است» 

72١ ص:‎ 


.,/١١فارعا‎ )1(-١ 


زيرا خداوند در اين آيه بيان مى كند كه ابتدا او قبل از شكل دادن به انسانءاو را آفريد و بعد از مدت نامعلوم (به قرينه كلمه 
ثم)او را به شكل انسان فعلى درآورده است. 


سيس بعد از مدتهاءفرشتكان را امر به سجود در برابر يكى از افراد نوع انسان كرده است.» و سيس سه مرحله خلقت انسان را از 
آيه فوق اين كونه استفاده مى كند: 


شكل«انسان)و يبش از انتخاب آدم از بين افراد نوع. 
سوم:مرحله انتخاب آدم از بين آنها و بعد از آن امر كردن فرشتككان به سجود بر آدم. )١(‏ 


يشان در توضيح آيات 19-18 سوره حجر إِنّى خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ ححمَا مَسْنُونٍ قَإذا ويه وََفَخْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَمَعُوا 
لَهُ ساجِدِينٌ و آيه ١لاسوره‏ ص مى كويند كه مقصود از «بشرادر اين آيه كل نوع اوست.يعنى نوع و طبيعت كلى اوست نه فرد 


بخصوص و ب ركزيده مانند«آدم). 


ودر مورد وازه١تسويه)(جمله‏ سويته)مى كويند:تقريبا به معناى جارى ساختن انسان در مسير تكامل است تا اينكه به صورت 


انسان درامده وآماده نفخ زوح... كردة: 20 


جالب اين است كه استاد مكارم شيرازى مفسر معاصرءآيات 11-18-8 سوره حجر را به عنوان مهم ترين دليل طرفداران ثبات 
انواع آورده اند و با توجه به قرينه ذكر سجده فرشتكان كه بلا-فاصله بعد از آيات فوق در سوره حجر مده است. َب جد 


الملاكة كلْهُمْ أْجْمَعُونَ 5 إِبْلِيسَ ()«فرشتكان همكى و بدون استثناء سجده كردند جز ابليسامى كويند: 


«مقصود از انسان و بشر در آيات فوق شخص آدم است.و طرز بيان اين آيات نشان مى دهد كه ميان خلقت آدم از خاكك و 
ييدايش صورت كنونى انواع ديكرى وجود نداشته است و سيس در ياسخ به استدلال طرفداران نظريه تكامل به وازه«ثم)(در 
امثال ايه ١‏ سوره اعراف)مى نويسنل:تعبير بهثم) كه در بعضى آيات آمده و در لغت عرب براى «ترتيب با فاصله) آورده مى 
شود هركز دليل بر كذشتن ميليون ها سال و وجود هزاران نوع نمى باشد بلكه هيج مانعى ندارد كه اشاره به فاصله هائى باشد 


كه در ميان مراحل آفرينش آدم از خاكك و سبس كل خشكك و سيس دميدن روح الهى وجود داشته است.و 


72١:ص‎ 


)١(--١‏ تكامل در قرآن»ص 78-5١5‏ با تلخيص. 
؟-(05 همانءص الركرور 


الا مس اراد 


لذا همين كلمه«ثم)درباره خلقت انسان در جنين و مراحلى را كه يشت سرهم طى مى كند آمده است (حج 0/) يس« ثم اهمان 
كونه كه در فواصل طولانى به كار مى رود در فاصله هاى كوتاه هم استعمال مى شود.» )١(‏ 


بررسى: 
١.استفاده‏ استاد مشكينى از آيه فوق در مورد سه مرحله خلقت انسان عجيب است. 


جون هيج كونه اشاره اى در آيه ١‏ سوره اعراف به مرحله سوم(انتخاب آدم از بين انسانها) نشده بود و صرف امر به ملائكه 


براى سجده بود.نمى دانيم ايشان اين مرحله سوم را جككونه از آيه فوق استفاده كرده است. 

".با توجه به سخنان دو طرف در مورد آيات مورد بحث مى توان كفت كه اين آيات ظهورى در نظريه تكامل انواع ندارد. 
ج:آياتى كه به مرحله اول آفرينش انسان اشاره مى كند(ماده اوليه): 

١.ج"فرينش‏ انسان از خاك: 

هُوَ اذى حَلَفَكُمْ مِنْ مين ثُمّ قَصى أَجَلاوَ أَجَلْ مُسمّى عِنْدَهُ (1):اوست كه شما را از كل(آب وخاكك )آفريد و سبس مهلتى 
مقرر كرد و مهلت مقرر ييش اوست.)» و نيز ص /١١‏ و سجده١/‏ و نيز مؤمنون١١/‏ همين مضمون را دارند. 


نا حَلَقنَاهُمْ مِنْ طِين لازب (102ما شما را از كل جسبنده آفريديم. إِنّى خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَا مَسْنُونٍ (5)امن بشرى از 
كل خشكك كه از لجن تيره رنكك ريخته شده است مى آفرينم) استاد مشكينى درباره اين آيات مى نويسند: 


«تمامى اين آيات وضع اين نوع (انسان)را قبل از بيدا كردن شكل انسان بيان مى كند و 


ص :7737 


00-١‏ تفسير نمونهج ١ءص‏ 8ل-كقلم با تلخيص. 
00-١‏ انعام 7/. 
(”") صافات١١/,.‏ 


عرعم) حجرة ./١‏ 


مقصود فرد فرد انسانها نيست زيرا فرد فرد انسانها از خاكك آفريده نشده اند. 


اينكه مى كويد«قضى اجلا(مهلتى مقرر كرد)منظور اين است كه خداوندءآفرينش و تكوين انسان راءحتميت و استوارى 
بخشيد كه مدت آن ييش خودش معلوم است و شايد همءاين مدت همان مدت زمان فاصله بين آغاز آفرينش انسان از خاكك 
نا تحقق تصوير و شكل دادن به انسان و تشكيل اين نوع خاص از جانداران»مى باشد.» (١)ايشان‏ در مورد آيات 4-8 سوره 
سجده دو احتمال را مطرح مى كنند: 


«اول اينكه بكوييم مقصود از(بدء خلق الانسان)آغاز آفرينش آدم باشد.كه در اين صورت نظريه ثبات انواع تأبيك هى شق 


اما اشكال اين برداشت آن است كه لازم مى آيد بقاى نسل با توليد مثل به وسيله منىءقبل از تشكيل دادن و آراستن و نفخ 
روح در او انجام كيرد. 


دوم اينكه بككوييم مقصود آغاز آفرينش هر موجود زنده و سيس حركت دادن آن در مسير تكامل و آراستن و شكل دادن او 
به صورت"انسان»و سيس نفخ روح خدا(عقل)در او مى باشد.» (1)برخى ديكر از نويسند كان درباره آيه وَ لَقَدْ حَلََنَا الْإنْسانَ 
مِنْ لاله مِنْ طين (1انوشته اند كه آيه فوق اشاره صريح است به اينكه انسان در ابتدا از خاكك آفريده نشده است بلكه از 
كله ا افر يله حو اقلم اوور وت اسان شده است: (©) 


و جالب اين است كه برخى ديكر همين آيه ؟١‏ سوره مؤمنون را دليل رد نظريه داروين دانسته اند (2)و برخى به معناى عناصر 
تشكيل دهنده بدن انسان از خاكك و آب دانسته اند. (2) 


و برخى ديكر از نويسند كان آيات فوق را اعجاز علمى قرآن دانسته اند ازاين جهت كه جسم انسان از عناصر خاكى تشكيل 
شده و آيات مذكور نيز مى كويد انسان را از خاكك آفريديم.و يا انسان از نطفه اى آفريده شده كه از عناصر خاكى بوجود مى 


آيد.و در هر صورت آيه فوق را معجزه علمى دانسته اند. (/ا2 


ص :707 


)١(--١‏ تكامل در قرآن»ص 721١8‏ با تلخيص. 

؟- (5) همانءص 88-7 

./١١نونمؤم‎ )( 9 

*- (6) ر.كث:دكتر مصطفى محمودءالقرآنءمحاوله لفهم عصرى.ءص 7ه-00. 

ه- (0) ر.ك:بسام دفضعءالكون و الانسان بين العلم و القرآنءص .18١‏ 

#- (2) ر.كك:بسام دفضعءالكون و الانسان بين العلم و القرآن.ءص .18١‏ 

- (/) محمد محمود اسماعيلءالاشارات العلميه فى الآيات الكونيه فى القرآن الكريم»ص .١١‏ 


بررسى: 


١.در‏ مبحث«مراحل خلقت انسان)بحثى تحت عنوان«آفرينش انسان از خاكثاداشتيم كه در آنجا آيات مذكور مورد بررسى 


قرار كرفت ايان شد كموق تثسر غمده ازابة باتك شد است: 

اول ابنكه همه انسانها از نطفة ائ آفريده شده اد كه مواد اولية آن از غذاها وغذا از اك يوجود آمذه اسث. (141 

دوم اينكه فقط حضرت آدم از خاكك آفريده شده و بقيه انسانها از نطفه آفريده شده اند. 

يس مى توان كفت انسانها با واسطه آدم(عليه السلام)از خاكك آفريده شده اند. (5) 

يس نمى توان به صورت قاطع به قرآن نسبت دهيم كه در اين آيات مرحله اى از تكامل نوع انسان از خاكك را مى كويد؛جرا 


كد اكر تفسير اول زا بكيريم(نطفه از مواد خاكى)ربطى به مسئله تكامل ندارد.و اكر تفسير دوم( خلقت آدم از خاكك)را بكيريم 
بيشتر مؤيد نظريه ثبات انواع مى شود جون خلقت مستقيم انسان از خاكك را كوشزد مى كند. 


مكر آنكه كفته شود تعبير«اجلادر آيه ١‏ سوره انعام دلالت بر فاصله زمانى بين خلقت انسان از خاكك مى كندءكه در اين 


صورت مبحث بعدى بيش مى آيد. 


؟.«اجل)در اصل به معنى مدت معين و«قضى اجلابه معنى تعيين مدت و يا به آخر رساندن مدت است اما بسيار مى شود كه به 
آخرين فرصت نيز كفته مى شود(مثل«اجل دين" يعنى آخرين موقع يرداخت بدهى)»و اينكه به فرا رسيدن مركك اجل مى كويند 
به خاطر اين است كه آخرين لحظه عمر انسان در آن موقع است.امّرا با توجه به آيات ديكر قرآن و روايات اهل بي ت(عليه 
السلام) «اجل مسمىادر قرآن به معنى مر كك طبيعى و«اجلابه معنى م ركك زودرس افبدت. 170 

يس معلوم مى شود مقصود آيه»مدت بين خلق انسان تا مركك استءيعنى:«اوست خدائى كه شما رااز كل آفريد يس از آن 


مدتى را مقرر ساخت كه دراين مدات#انسان ذر زوع (مين يروركن يابنداى تكامل ذا كد والجل حدس (مر كف )دن نزرد 
اوست.)و اين مدت ربطى به مرحله تكامل از خاكك تا انسان ندارد بلكه مرحله زندكى دنياست. 


#.سلاله به معناى بركزيده و خلاصه جيزى است و در آيه ١١‏ سوره مؤمنون برخى به 

ص :775 

)١( -١‏ ر.كك:تفسير نمونه»ج 215ص 7 واص 7١7‏ واج /1اءص 178 واج ١7ءص‏ 188 و نيز مطالب شكفت انككيز قرآنءص 
88-2 و عبد الفتاح طباره»سيرى در قرآن»ترجمه رسول دريايى»ءص 6 وبى آزار شير ازى» كذشته وآاينده جهانءص ”م 


؟"-(5) استاد مصباح يزدى»معارف قرآن»ءص مرذرة 


م ر.كك:تفسير نمونهوج مص مع 18-١‏ 


معناى نطفه كرفته اند كه ما حصل و بر كرفته انسان است (0)و در هر صورت اين آيه دلالت بر فاصله زمانى بين خاكك و سلاله 


ندارد.و اكر بر نطفه هم دلالت داشته باشد اين مطلب باز از مورد بحث خارج است. 


".ج:افرينش انسان از آب: 


5ق ادق كلق وخ الماء متدرا تله تقر وام ور ألو اوداز ندع انف كداز اه شدرض اتري وان زا امكل دهان 
توليد نسل انسان كردانيد.) بَدَْ حَلْقَ الْإِنْسانِ مِنْ عن ثم جَعَلَ نَشِلَهُ مِنْ سِلالَهِ مِنْ ماءٍ مَهين (5)«و آفرينش انسان را از كل(آب 


سوره فرقان مثل همان تقرير آيات خلقت انسان از خاك استدلال كرده و مى نويسد: 


«اين آيات وضع اين نوع (انسان)را قبل از بيدا كردن شكل انسانءبيان مى كنند.» () 
بررسى: 


در مبحث(مرا خلقت انسانا مث تحت عنهو ان«اف ينث . انسان از آس)داشه د آنجا سان شد كه د د آبات فوق د 
زم ب بحنى عبوان فريس زءالتاداسديم اق د - مورد اناب دوي دو 


تفسير عمده وجود دارد. 
اول اينكه مقصود از خلقت انسان از آب اين است كه مقدار زيادى آب در بدن انسان (حدود ١7/)وجود‏ دارد. (2) 


ص :720 


)١(-١‏ ر.كك:مفردات راغب ماده سل. 

؟-(5) فرقان25/. 

("7) سجده8//-5. 

*- (©) تكامل در قرآن»ءص 57. 

ه- (5) ر.ك:استاد مصباح يزدىءمعارف قرآن.ص 774-77١‏ و مطالب شكفت انكيز قرآن.ءص 97 و تفسير نمونه» ج 11,مص 


2 وج هءص 38 1. 


دوم اينكه مقصود آن است كه انسان از آب نطفه و منى آفريده شده است. 2١(‏ 


بنابراين آيات فوق ربطى به مراحل تكامل خلقت انسان و نظريه داروين ندارند. 
".ج: أفرينش انسان از نطفه: 


إِنَا حَلَقنَا الْإِنْسانَ مِنْ نُطِفَهِ أمشاج تَبتلِيهِ (3)«ما او را از آب نطفه درهم آميخته خلق كرديم تا او را بيازمائيم.» و عبس 5١/(من‏ 


نطفه خلقه)نيز همين مضمون را دارد. 
استاد مشكينى در مورد آيه ١‏ سوره دهر مى نويسد: 


«معناى«نطفه)در آيه مزبور«آب»است كه مواد و اجزاء بهم آميخته داخل آن(امشاج)» آن را به صورت كل و لجن ربخته 
شده(حماً مسنون)در آورده بودند وازهمين ماده اوليه حياتىءابتدا سلولها و بعدءانواع جانوران نخستين و بعل حيوانات بالاتر 


2 
يديد آمده اند.») ()و در مورد آيه 4 سوره عبس مى نويسك: 


«بنابراين معنى آيهءدر صورتى كه«تنطفهارا به معنى ١آبابكيريم‏ جنين مى شود كه:خداوند نوع«انسان/را از آابى 
مخصوص (شايد همان آب آميخته با كل و لاى وعناصر زمينى يا خاكى باشد كه موجودات زنده از آن بوجود آمده 
اتند)افزيد سن :بر او مقسد و سات كه ال حالص يدنخالق ديكر تغييز اند (تفول :و تكامل)نا ابدكه به سورت 
شكل«انسانادرآمد.) سيس به معناى دوم آيه توجه مى كند كه منظور از نطفه«منى)باشد كه آيه خاص افراد انسان مى شود نه 
نوع انسان. ل 


بررسى: 


در مبحث«مراحل خلقت انسانابيان كرديم كه«نطفه)در لغت به معناى سيلان ضعيف هر جيزى است به آب خالص نيز نطفه 
اطلاق شده است و به نطفه مرد و زن»نطفه كويند. 


ص :788 


0007-١‏ ر.كك:استاد مصباح يزدى»معارف قرآن»ءعص 739 رعاو موريس بوكاىءمقايسه اى ميان تورات»انجيل» قرآن و 
علم»ءص ١/ااو‏ طب در قرآن»ءعص ١و‏ تفسير نمونه»)ج 1لءضص وج ١87‏ وج لااءعص ١7‏ 
؟-(05 دهر ./١‏ 


*-0”) تكامل در قرآن»ص 4". 


ع_رع) همانءص زفرة 


جون سيلان دارد.و سيس معناى لغوى و اصطلاحى قرآنى نطفه را بررسى كرديم.در مورد تفسير آيه "' سوره دهر يازده 


ديد كاه وجود داشت كه مهم ترين آنها عبارتند از: 

١.اختلاط‏ نطفه زن و مرد. 

".به معنى استعدادهاى درونى و عوامل وراثت. 

“.اختلاط مواد تركيبى نطفه(اجزاء آن) .همه اينها با همديكر. 
©.به معنى تطورات نطفه در دوران جنينى. 2١2‏ 


ولنى كسئ از مفسران را نيافتيم كه«نطفهارا به معناى«آاب)تنها(نه نطفه مرد نه مخلوط آنها)تفسير كنند.و خود وازه امشاج هم 


قرينه است كه آب مراد نيست. 
اما اينكه«نطفهابه معناى آب همراه با كل و لجن باشد در معانى لغوى و اصطلاحى «نطفه»)وجود ندارد. 


يس نطفه يا بايد به معناى منى مرد يا مايع جنسى زن و مرد باشد و تفسيرى كه استاد مشكينى ارائه كرد موافق هيج كدام از 
معانى لغوى و اصطلاحى آيه نيست. 


د:آياتى كه به مرحله دوم آفرينش انسان اشاره مى كند(بعد از شكل كيرى انسان و قبل از 
انتخاب آدم(عليه السلام): 


كانَ الْنَاسٌ أمّهَ واحَدَهً فبَعَتَ الله انين ممَسْرِينَ وَ مُنَْذِرِينَ وَ أَنْرَلَ مَعَهُْ الكتابَ بالق ليخكم بَيْنَ النّاس فِيمَا التَلفوا فيه وَ مَا 
احْتَلَفَ فيه... (؟) 


«مردم همه كروه واحدى بودند»يس خداوندءييامبران را به عنوان بشارت و بيم دهنده فرستاد و همراه آنها كتاب را براستى و 
حت فرودآورد تا درباره آنجه انسانها با هم اختلاف كرده اند.حكم كند و اختلاف نكردند در آن...) ونيز آ يه 9از سورةٌ 
يونس همين مضمون را دارد. 

استاد مشكينى معتقدند كه بعد از شكل كرفتن ساختمان وجودى انسان و قبل از انتخاب «آدمناز بين افراد انسانى»مر حله اى بر 
انسان كذشته است كه همه امت واحدى بودند و بدون مذهب زندكى خود را در يرتو عقل خويش مى كذراندند.ايشان دو 


آيه فوق را اشاره به اين مرحله از حيات بشرى مى داند و مى نويسل: 


ص :/ا 7 


)1(--١‏ ر.كث:الميزان»ج ص 4و 53٠‏ و نمونهيج »ص نضضة 
00-7 بقره١١"/,.‏ 


«جنانكه از ظاهر آيه معلوم مى شودءييش از بعثت انبياء زمانى بر انسانها كذشته است كه آنها امت واحدى بودند و مفهوم 
واحد بودن مردم در آيه فوق جنانكه عده اى از مفسرين كفته اند و اخبار و روايات هم آن را تفسير كرده اندءاين است كه 


بدون«مذهب» و احكام آسمانى بودند و با عقل هاءانديشه ها و فهم هاى خودشان زندكى مى كردند. 


يس ابه كاملا با منظور ما(مرحله دوم از خلقت آدم در نظريه تكامل)منطبق اسث.» و سيس واه اول«اختلا-هشا)ارا در ايه به 
معناى اختلافات مادى و دنيوى و تضادهاى طبقاتى بيش از بعثت بيامبران معنا مى كند.و واه دوم اختلاف(در ادامه آيه)را به 
معناى اختلافات دينى و اعتقادى بعد از بعثت انبياء معنا مى كند. 2١02‏ 


استاد مكارم شيرازى نيز از آيه 7١7‏ سوره بقره جهار مرحله زندكى بشر را برداشت كرده اند: 
مرخلة اول "زد كى ساده تحسفيى كه هنوز بشر به زند كن اتشماعى عادتث تكرده بود 
تضادهائى نبود و طبق فطرت خدا را مى يرستيد. 

مرحله دوم:زندكى انسان شكل اجتماعى به خود مى كيرد. 

مرحله سوم:تضادها و اختلافات اجتناب نايذير اجتماعى به وقوع مى بيوندد. 

مرحله جهارم:انبياء از طرف خدا مأمور نجات انسان مى شوند. 


ودريايان متذكر مى شوند كه:آغاز بيدايش دين و مذهب به معناى واقعى هم زمان با آغاز ييدايش انسان نبوده»بلكه هم 
زمان باآغاز ييدايش اجتماع و جامعه به معناى واقعى بوده است.بنايراين جاى تعجب نيست كه نخستين بيغمبر اولوالعزم و 


صاحب آثين و شريعت» نوح ييامبر بود نه حضرت آدم(عليه السلام) 2752 
بررسىة 


از آيات فوق دو برداشت مى توان كرد: 


الف:زندكى انسان يس از ييدايش در كره زمين دو مرحله داشته است يكك مرحله بدون هيج ييامبرى بوده و بعد«آدم'از بين 
مردم برانكيخته شد.و زندكى انسان با دين و ييامبران آغاز شد.يس آدم اولين انسان روى زمين نبوده است. ٠و‏ اين با نظريه 
تكامل داروين سازكار است) ب:بعثت انبياء دو كونه بوده است در مرحله اوليه بعد از خلقت آدم و كسترش نسل او ييامبران 


بون كتاب وشريعت بودلد كه بشزرا درحد زندكى اوليه فرذئ .او راعتمابى مى كردلد: 


ص :/77 


.578-١17/ تكامل در قرآن»ص‎ )١(-١ 
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در مرحله دوم كه زندكى اجتماعى شروع شد و بشر محتاج قانون شدءبيامبرانى مثل حضرت نوح(عليه السلام)با شريعت و 
كتاب آمدند.يئا بر برداشت دوم از آيهآدم اولين انسان روى زمين بوده است(و اين با نظريه ثبات انواع سا زكار است) استاد 


احتمال فوق در آيه نمى توان به صورت قطعى يكى از دو نظريه تكامل يا ثبات انواع را به آيه فوق نسبت داد. 
ه:'ياتى كه به مرحله سوم (انتخاب آدم از بين انسان ها)اشاره دارد: 


إنَّ الله اض طفى آدَمَ وَ تُوحاً وَ آلَ إِبراهِيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعالّمِينَ (0)«به درستى كه خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل 


عمران را بر عالميان بركزيد.» دكتر يدالله سحابى در مورد آيه فوق مى كويد: 


(به تصريح اين آيات(آل عمران ""7/-اعراف ١‏ ١/-سجده//-4)‏ آدم از ميان جمعى كه مثل او بودند و از بيش با او مى زيستند 
بركزيده شد...و لهذا بيان آنكه نوع انسان از آدم يديد آمده است از نظر قرآن مبنا و اساس ندارد و به هيج وجه درست 


آيه *” سوره آل عمران مى نويسد: 


«جون العالمين عام استءآدمءنوحء آل ابراهيم و آل عمران از ميان تمام مردم قبل و بعد خود بركزيده شده اند.و ممكن است 
بكوييم آدم(عليه السلام)بعد از مدتى كه صاحب فرزندان...شد بركزيده شد.(يس قبل از آدم الساتهاق ديكرى وجوه تداشخة 
اند)» ()استاد مكارم شيرازى نيز با رد سخنان برخى نويسند كان كه آيه«على العالمين»را دليل مسئله تكامل انواع دانسته اند و 
مى كويند:در عصر آدء(عليه السلام)»عالميان يعنى«جامعه انسانى» وجود داشته است,بنابراين مانعى ندارد كه انسان نخستين كه 


ميليون ها سال قبل بوجود آمده از حيوانات ديكر تكامل يافته»و«آدماتنها يكك انسان ب ركزيده يوده استومى لو يسئد: 


«هيج كونه دليلى در دست نيست كه منظور از عالمين در اينجا انسانهاى معاصر آدم بوده باشند بلكه ممكن است مجموع 
جامعه انسانيت در تمام طول تاريخ بوده باشدك. 


ص :788 
)١(-١‏ آل عمران 1"7/. 


؟-(5) خلقت انسانءعص 18 . 
*- (") نظريه تكامل از ديد كاه قرآن»ص 6ه وع2. 


بنابراين لزومى ندارد كه معتقد باشيم در عصر آدمءانسانهاى زيادى وجود داشتند كه آدم از ميان آنها ب ركزيده باشد.» (١)استاد‏ 


مصباح يزدى با طرح آيه ”آل عمران و نظراتى كه مى كويد«آدم از بين انسان هاى ديكر بركزيده شد.امى نويسند: 
«مى توان كفت كه:انسانى را بر همه انسانهايى كه از يس او مى آيند ترجيح دادم... 


واكر تنزل كنيم و بيذيريم كه لا-زم است در عصر حضرت آدمءانسانهايى ديكر نو باشتلوس توانند فرزندان خود او بوده 
باشند.) 252 


بررسى: 


با توجه به دو تفسيرى كه از آيه فوق شد آيه 7“ آل عمران در رديف آياتى قرار مى كيرد كه دو احتمال در معناى آنها مى 
رود و نمى توان بطور قاطع كفت كه آيه ظاهر يا نص در يكك مورد استءتا دليل بر نظريه تكامل انواع يا ثبات انواع باشد. 


دوم:آياتى كه در رابطه با اثبات نظريه ثبات انواع (فيكسيسم) مورد استناد واقع شده است 
اشاره 

اين آيات نيز به جند دسته تقسيم مى شوند: 

الف:آباتى كه خلقت همه انسان را از يك نفس واحد مى داند: 


هو الذى أَنْشَأكمْ مِنْ نفس واحِدَهٍ فَمَسْتَقَرٌ وَ مُسْتَوْدَحٌ ('ا«او خدائى است كه همه شما را از يكك تن در آرامشكاه و وديعتكاهى 
بيافريد.) و نيز نساء ١/-اعراف‏ 84١/-زمر‏ #/ همين مضمون رادار ند.و نيز آياتى كه خطاب «بنى آدمابه انسان هامى 


كند»مثل :اعراف71/-10-يس ٠‏ #/اسراء 06ذظ 


استاد مشكينى در طرح نظريه ثبات انواع(فيكسيسم)كه معتقدند«آدمانخستين انسانى است كه خداوند او را آفريده و حواء 


دومين فرد از افراد نوع انسان مى باشد و خداوند ساير افراد انسان را از نسل اين دو فرد بوجود آورد.مى نويسكد: 


«از جمله آيات كه ييروان عقيده فوق به آن استدلال مى كنند آياتى هستند كه تمامى مردم را آفريده از«نفس واحد)(يكك 


فرد)اعلام مى كنند و در برخى آيات از جفت او نيز ياد 


717١ صسص:‎ 


"4 تفسير نمونه»)ج »ص‎ )١(-١ 


؟-(5) معارف قرآن»ص 60”. 


وكاضم انعام /4/. 


كرده و هيج اشكالى ندارد كه نفس واحده را آدم و جفت او را حواء بدانيم.») سيس در تفسير آيه 44 سوره انعام مى نويسد: 


مادران(مستقر)مى باشيد و كروهى نيز از شما تا روز قيامت در كورها به وديعت نهاده(مستودع)شده اند.» سيس تفسير ديكرى 


از طرفداران نظريه تكامل انواع در مورد آيه 44 سوره انعام ذكر مى كنند و مى نويسند: 


«معتقدين به تكامل در تفسير آيه مزبور مى كويند كه خطاب شامل تمامى افراد نوع انسان(كذشته و آينده وحتى آدم و 
حواء)مى شود.اين است كه مى توان كفت مراد از «نفس واحده)(يكك تن )همان موجود زنده نخستين از موجودات تكك 
سلولى است كه تمام موجودات زنده از آن بوجود آمده و با تركيبات.فعل و انفعالات و توليد مثل»به صورت انواع مختلف 


جانداران و سرانجام به صورت«انسان)در آ مده است. 


بنابراين معنى آيه اين كونه مى شود:شما انسانها از نفس واحده(يكك تن )آفريده شده ايد»يرخى از انواع تحول يافته به همءاز 
اجداد شماءمدت هاى زيادى بر روى زمين«مستقراشدند ولى برخى از آن انواع جانداران»بطور محدود»موقت و مستودع (به 
صورت امانت)عمر كردند و بزودى از بين رفتند.» (١)و‏ سيس متذكر مى شود كه اكر تفسير اول را هم بيذيريم با عقيده تكامل 
انواع منافات ندارد جرا كه ممكن است همه انسانهاى موجود زمين از نسل آدم و حواء بوده باشند ولى قبل از آدم و حواء نيز 
انسانهاى ديكر بوده اند كه منقرض شده اند.و نسل منتخب يعنى آدم كه صاحب عقل بود باقى ماند. (؟) 


استاد مكارم شيرازى در مورد تعبيرانفس واحدهادر آيات فوق مى نويسند: 


«منظور از نفس واحده يكك واحد شخصى است و اشاره به نخستين انسانى است كه قرآن او ر به نام«آدم)يدر انسان هاى امروز 
معروفى كرده و تعبيرابنى آدماكه در آيات فراوانى از قرآن وارد شده نيز اشاره به همين است و احتمال اينكه منظور وحدت 


نوعى بوده باشد از ظاهر آيه بسيار دور است.) 220 


17/١١: صسص‎ 


)١(--١‏ تكامل در قرآن»ص 8-88 با تلخيص. 
)5(-١‏ ر.كك:همان»ص 688. 


رم تفسير نمونهج اص 0 


بررسى: 


نفس در آيات قرآن به معناى روح و ذات(و كاهى بدن انسان)آمده است (1)و بر فرض قبول سخنان استاد مشكينى (نفس 
يعنى موجودات قبل از انسان)در نهايت توانسته ايم بكوييم كه آيات مورد بحث دو تفسير دارد يكى خلقت همه افراد از آدم و 
يكى خلقت آدم و انسان ها از موجودى كه قبل از آنها بوده است. 


مشركق (ساذ كاري تفسيرى اول با نظريه تكامل)مبتنى بر اين فرض است كه ثابت كنيم«آدمابا فاصله و واسطه حيوانات ديكر 
از خاكك آفريده شدهاست. 


كه در بحث بعدى آن را بررسى مى كنيم.يس به طور قاطع نمى توان اين آيه را دليل نظريه تكامل يا ثبات انواع دانست. 
ب:آياتى كه خلقت آدم(عليه السلام)را از خاكى مى دانند: 


إِنَّ مَمَلَ عيسى عِنْدَ اللهِ كمَنّل آَمَ حَلْقَهُ مِنْ ثُراب ثم قالَ لَهُ كن فَيِكونٌ (5)«همانا مثل عيسى(عليه السلام)در بيش خداوند 
همانند مثل آدم است كه خداوند او رااز خاك آفريد.و سيس به او كفت موجود شو يس شدء. خَلَقَ الْإِنْسِانَ مِنْ ضَّلمصالٍ 
كَالْقَخَارِ (5)«خداوندءانسان را از كل خشك همانند سفال بيافريد.» د كتر عدنان شريف تمام آياتى را كه خلقت انسان از 
خاكك را مطرح مى كند با نظريه داروين معارض مى داند؛جرا كه مى كويد انسان از خاكك آفريده شده نه از موجود قبلى كه 


زنده بوده است. (18 

استاد مشكينى در مورد آيه 4 سوره آل عمران دو احتمال را مطرح مى كند: 

اول اينكه آيه دليل ثبات انواع باشد.جرا كه از ظاهر آيه برمى آيد كه خداوند آدم رااز 
ص 717/7١:‏ 

00-١‏ تفسير نمونهوج مص وذارة 
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ع رع رحمن5١/.‏ 
ه-(ه) ر.كك:د كتر عدنان الشريف.من علوم الارض القرآنيهعص /5. 


خاكك آفريد يعن اؤ را از خاكك .صورت و شكل داذ سيس به او كفت اتسائى زكذه باش بس حجني شد :و اين همان مطلوب 


عقيده ثبات انواع است.و وجه شبه در اينجا جكونكى آفرينش يعنى بدون يدر و مادر آفريده شدن است. 


دوم اينكه بكوئيم آيه با نظريه تكامل منافاتى ندارد.جرا كه اشكالى در تشبيه عيسى (عليه السلام) به آدم(عليه السلام)از لحاظ 
خلقت از خااككءغذاءنطفه و علقه تا ولادت و بعد از آن نيست.و همجنين اشكالى نيست كه بكوييم خداوند به عيسى(عليه 
السلام)»همراه بيامبرى از همان آغاز زندكى عقل و نيروى درك و انديشه از طريق اعجاز و اراده ماوراءطبيعى خود بر خلاف 
قانون طبيعت و... 


اعطاء نمود جنان كه به آدم نيز عقل و يا علم و نبوت را بدين كونه داد. 


وجه شبه در آيه همان همانندى در آفريئنش و علم است.و«كن)(باش) كه خداوند به آدم مى كويد يدايق معنا است كه:عاقل و 


عالم يا عالم و بيامبر باشد. 


ودراينجا وجه شبه در ذكر آفرينش از خاكء آفرينش اصلى و ذاتى است و مى خواهد بطلا-ن آنجه را در ذهن 
آنها(مسيحيان)فرورفته يعنى اينكه مى كويند آفرينش عيسى(عليه السلام)و آدم(عليه السلام)از طريق سنن و قوانين جارى 
خدائى در خلقت انسان»صورت نكرفته استءاعلام كند. (1) 


ايشان در جاى ديكر با طرح آيه ١‏ سوره رحمن دو تفسيراز آيه مى آورد ودر نهايت به اين نتيجه مى رسد كه اين آيه به 


دكتر احمد ابو حجر با طرح آيات فوق مى نويسد:اين آيات اشاره مى كند كه خدا آدم(عليه السلام)را در ابتدا از خاكك به 


همين شكل آفريد و هيج آيه از قرآن اشاره به تحول انسان از نوعى به نوع ديككر ندارد. (5 


استاد مكارم شيرازى در ذيل آيه 9 سوره آل عمران يس از شرح شأن نزول آيه كه در مورد مسيحيان نجران است و آنها 
ولادت حضرت عيسى(عليه السلام)را مطرح كردند و بدون يدر بودن اورا دليل الوهيت او كرفتند و آيات فوق به آنان ياسخ 
داد و جون مسيحيان قبول نكردند آنها را به مباهله دعوت كرد مى كويد:منظور از(خلقه من تراب)در آفرينش آدم همان 


آفرينش جسم آدم و جنبه مادى او است و اين مطلب به قرينه جمله هاى بعدى بدست مى آيد.كه اشاره به 
ص :7/7 
)١(--١‏ تكامل در قرآن»ص 0ه-2ه با تلخيص. 


1- (؟7) همانءص 280-28 با تلخيص. 


و 


آفرينش حيات و روح مى كند و مى كويد ثم قال لَهُ كن فيكونْ «سيس به او كفت موجود شوءاو هم موجود كرديد.)يعنى با 


فرمان آفرينش«حيات و روحابه كاليد آدم دميد. (1) 


استاد مصباح يزدى نيز با طرح شأن نزول آيه 4 سوره آل عمران واينكه آيه در صدد ياسخ به يدر نداشتن حضرت 


عيسيٍ (عليه السلام)بوده است»مى نو يسلك: 


«اين استدلال به درستى نشان مى دهد كه اككر فرض كنيم حضرت آدء(عليه السلام)از نسل ميانكينى بين خاكك و خود بوجود 
آمده.مثلا از انسانهايى كه عقل نداشته اند»اين استدلال نمى تواند استدلال تامى باشد زيرا نصاراى نجران مى توانستند بكويندة 
حضرت آدم از نطفه اى حيوانى بوجود آمده است. 

اكر ما اين استدلال را تمام بدانيم-كه هست-ناجار بايد بيذيريم كه حضرت آدماعليه السلام)از نسل هيج موجود ديكرى 


بوجود نيامده است.) 2752 


بررسى: 
در اينجا توجه به دو نكته لازم بنظر مى رسد: 


الف:به نظر مى رسد كه در آيه 04 سوره آل عمران مَتّلَ عيسى عِنْْدَ اللّهِ كمَثّل آدَمْ مى توان وجه شبه را به جند كونه تصور 


كرة: 


آدم(عليه السلام)از طريق انسانها يا ميمونهاى نسل قبل از او. 


”. تشبيه از جهت نبوت هر دو باشد. 
؟.تشبيه از جهت علم و عقل هر دو باشد.كه معجزه آسا به آنها داده شد. 


ه.تشبيه از جهت اصل خلقت از خاكك(در مقايل مسيحيان كه عيسى(عليه السلام)را خاكى نمى دانستند) وجه شبه هاى شماره 


سه و جهار در آيه مورد بحث از جمله«كن»«ادامه آيه)برداشت مى شود.ولى به نظر مى رسد جمله نتم قال لَهُ كن فيكونٌ در 
مقام بيان وجه شبه نباشد بلكه مرحله دوم خلقت را بيان مى كند كه ايجاد روح است و در تمام افراد انسان وجود دارد كه در 


آبات ديكر تحت غنوان تفخت فيه من زوحى به آن اشاره شده بود. 


ص :71/5 


)١(-١‏ تفسير نمونه»ج )ص 57"8-570 با تلخيص. 
؟-(5) معارف قرآنء»ص 67”. 


وجه شبه اول با توجه به شأن نزول»نزديكك تر از وجه شبه سوم و جهارم است. 


اما به هر حال فقط وجه شبه دوم يا ينجم در خود آيه تصريح شده است.جرا كه جمله (خلقه من تراب)بيان وجه شبه 
عيسى (عليه السلام)و آدم(عليه السلام)است.كه فقط به خاكك اشاره كرده است. 


ب:در مورد خلقت عيسى (عليه السلاماز خاكك دو احتمال وجود دارد: 


١.خلقت‏ بلا واسطه از خاكك ؟.خلقت با واسطه سلسله موجود از خاكك(و همين دو احتمال در مورد آدم نيز وجود دارد.) اما 
خلقت بلا واسطه از خاك در اينجا صحيح نيست جرا كه حضرت عيسى (عليه السلام)بلا واسطه از خاكك آفريده نشده است 
بلكه از جسم مريم(عليه السلام)بود كه مريم(عليه السلام)با واسطه مواد غذائى او رااز خاكك بوجود آورد.يس فقط وجه شبه 
دوم(خلقت با واسطه از خاكك)باقى مى ماند و اين مطلب شاهدى بر نظريه تكامل است نه بر نظريه ثبات انواع.البته اين احتمال 
نيز در آيه فوق بعيد نيست كه بككوييم وجه شبه ينجم مراد است جرا كه مسيحيان نجران اصل خلقت عيسى (عليه السلام)و 
خاكى بودن او را قبول نداشتند و او را غير مخلوق و ماوراءطبيعى مى دانستند.يس آيه در صدد رد اين نظر آنهاست و در مقام 
بيان واسطه داشتن يا نداشتن خلقت آنها از خاكك نيست.يعنى آيه در صدد بيان واسطه و عدم واسطه نيست يس نمى تواند 
دليلى بر نظريه تكامل انواع يا ثبات انواع باشد. 


سوم:آياتى كه قابل انطباق با هر دو نظريه تكامل و ثبات انواع هست: 


.١‏ حَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ نْطَهِ قإذا هُوَ حَصديمٌ مُبِينٌ (١)«خداوند‏ انسان را از نطفه بيافريد و آنكاه او به خصومت و دشمنى آشكار 
برخاست.)و همين مضمون در يس /8/ و النجم 88/. 

'. أ كَفَوْتٌ بِالذى حَلقك مِنْ تراب ثم مِنْ نُطَفَهِ نَم سوَّاك رجلا (1:)5يا به آن خدائى كه ترا از خاكك آفريد و سيس ترا به 
صورت مردى در آورد» كافر شدى» و نيز همين مضمون در فاطر١١/.‏ 

7« الذئ خلقك فنشؤاك ف ذلك فى أي صوْوَ عا شاء وكنك 10071 و(خداى كداترا بافريك يس به عبرتي كافل بيازامي :و 


بعد ترا به اعتدال آورد(به اندازه ساخت)و به هر صورتى كه خود خواست ترا تركيب و شكل داد.) 
ص :71/0 
)١(-١‏ نحل 5/. 


-(5) كهف77/. 
8(" انفطار/1//. 


خق ال الجا فيه هرق لتاراساف وا از علق بانعوة بحصي ] تتونيم كدهراة ا لوع لك وشا كك تحبيدةاطرة' لآزى) راون به دن 
بررسى: 


و در مورد بقيه آيات صاحب نظران براى اثبات نظريه تكامل يا ثبات انواع به آنها استدلال نكرده اند.و لذا از بحث و تفصيل 


بيشتر در اين مورد يرهيز مى كنيم. 
جمع بندى و بررسى نهايى مبحث نظريه تكامل و قرآن: 


از طرفى نظريه هاى علمى در جوامع علمى معاصر به صورت نظريات؛ ابطال يذيرا مطرح مى شود يعنى به صورت افسانه هاى 
مفيد يذيرفته مى شود و تا وقتى نظريه بهترى جانشين آن نشده از دايره علم بيرون نمى رود و لذا نظريه تكامل هر جند كه 
اثبات قطعى نشده است.ولى امروزه يكك نظريه مورد قبول اكثريت جامعه علمى (علوم تجربى)است.هر جند كه هنوز هم نظريه 
ثبات انواع به صورت يكك احتمال مطرح است. 


از طرف ديكر همان طوركه مشاهده كرديم آيات قرآن قابل انطباق با نظريه تكامل و نظريه ثبات انواع هر دو هست و هيج آيه 
اى بدست نيامد كه نص باشد و يا ظهور قوى در يكى از دو طرف داشته باشد.يس نمى توان يكى از دو نظريه را به صورت 
قطعى به قرآن نسبت داد. 


تذكرات: 


١.لازم‏ نيست قرآن در مورد هر نظريه علمى به صورت اثبات يا نفى نظر داده باشد.جون كتاب هدايت است و اشارات علمى را 
در حد لزوم ودر راستاى هدف هدايت استفاده مى كند. 


".قبول يا ردّ نظريه تكامل با اثبات خدا و ديندار بودن يا نبودن انسانها ملازمه اى ندارد. 
يعنى همان طوركه مى توان نظريه تكامل را نيذيرفت و ديندار بود»مى توان قائل به نظريه 


ص :71/82 


./7١١ علق‎ )١(-١ 
.,88-29 ؟- (7) استاد مشكينىء تكامل در قرآنءص‎ 


تكامل باشيم ولى وجود ناظم(خدا)را براى سلسله منظم موجودات(از تكك سلولى تا انسان)ثابت كنيم و ديندار باشيم.همان 
طوركه برخى از يزشكان متعهد به اين امر تصريح كرده اند. (1) 


“.يذيرش نظريه تكامل و انطباق آن با آيات قرآن دليلى بر اعجاز علمى قرآن نيست؛ جرا كه از طرفى آيات مورد استناد داراى 
احتمالاءت تفسيرى متعددى بود و تفسير موافق نظريه تكامل قطعى نبود واز طرف ديككر انطباق مراحل تطور موجودات 
زنده(تكك سلولى تا انسان)بر آيات مورد استناد اشكالاتى داشت.(همان طوركه ذيل آيه 58 سوره نور بيان كرديم.) 


؟.زوجيت: 
اشاره 


زوجيت به معناى دو تا بودنءنر و ماده بودن مى آيد وقرآن كريم در آيات متعدد به زوجيت كياهان بلكه همه اشياء اشاراتى 


كرده است.اين آيات عبار تند از: 


ا ا ا اس دب 

وَمِنْ كلل الثمراتٍ جَعَل فيها رَوْجَيْن اثنئِن يُعْشْدى اللثل النَهارَ إِنْ فى ذلك لآياتٍ لِقَوْم يَتفكرُونَ (')«و از هر كونه ميوه اى در 
آن[زمين اجفت جفت قرار داد.روز را به شب يوشاند قطعا در اين[امورإبراى مردمى كه تفكر مى كنند نشانه هاى وجود دارداو 
همين مضمون در آيه 07 سوره رحمن و /اهطه آمده است. 


8 


أَوَ لَمْ يَرَا إِلَى اللأْض كم أنْبتنا فيها مِنْ كل رَوْجٍ كريم إِنَّ فى ذلك لَآيِهَ (')«مكر در زمين ننكريسته اند كه جقدر در آن از 
هر كونه جفت هاى زيبا رويانيده ايم قطعا در اين |هنرنمايى |عبرتى است.ا)و همين مضمون در سوره حج /-لقمان ١٠/-ق//-‏ 
طه 07/. 


ايا 


سُبِحانَّ الَذِى حَلَقَ الْأزواجَ كلها مِمًا ثبت الْأَرْض و مِنْ أَنْفيدهِم وَ مِمَا لا يَعْلَمُونَ (؟دياك[خدايى ]كه از آنجه زمين مى روياند 


و[نيز]از خودشان و از آنجه نمى دانندءهمه را نر و ماده كردانيده است. وَ مِنْ كل شَيْءٍ حَلَقَنا زَوْجَين لَعَلكم تَذَكرُونَ (ه) 


ص :71/1 


.188 ص١ اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج‎ )١(-١ 
؟-(5) رعد؟/,.‎ 

7 (0) شعراء //. 

ع (6) يبس ع*/. 


ه- (ه) ذاريات854/. 


«و از هر جيزى دو كونه[يعنى نرو ماده]آفريديمءاميد كه شما عبرت كيريد.» برخى نيز به اين آيه براى اثبات زوجيت 
اتم(الكترون و يرتون)استناد كرده اند. )١(‏ 


هُوَ الى حَلفَكم مِنْ نفس واَدَهٍ وَ جَعلَ مِنْها زَوْجَها ليش كن إِلَيها (3)«اوست آن كسى كه شما را از نفس واحدى آفريد و 


جفت وى رااز آن يديد آورد تا بدان آرام كيرد) 

نكات تفسيرى: 

١.به‏ نظر مى رسد كه آيات فوق را مى توان بدين صورت دسته بندى كرد كه: 
كاهى قرآن سخن از زوجيت ميوه ها مى كويد. 

در مرتبه بعدى از زوجيت كياهان مى كويد. 

در مرتبه بعدى از زوجيت جبزهايى مى كويد كه انسان ها نمى دانند. 

در مرتبه بعدى از زوجيت همه اشياى جهان مى كويد. 


- - 


؟.هدف نهايى بيان زوجيت تذكر نشانه هاى الهى و به كار انداختن انديشه انسان اسث إن فى ذلك لَآيَهَ إن فى ذلكك لآ يات 
لقم يَتفكرُونَ (0* كلمه زوج در لغت به معناى زير مى آيد: 


الف:در حيوانات به هر كدام از نر و ماده اى كه قرينه يكديكر زوج مى كويند. 

ب:در غير حيوانات به هر كدام از دو جيز قرينه همديكر(مثل يكك لنكله كفش)زوج كويند. 
ج:به هر جيزى كه مقارن ديكرى باشد و مشابه آن باشد زوج كويتك. 

د:به هر جيزى كه مقارن ديكرى باشد و متضاد آن باشد زوج كويند. (©) 

تاريخجه: 


انسان تا قرن ها كمان مى كرد كه مسئله زوجيت و وجود جنس نر و ماده فقط در مورد بشر و حيوانات و برخى كياهان مثل 
خرما صادق است.امًا كارل لينه17817-1707(5 م) كياه شناس معروف سوئدى نظريه خود را مبنى بر وجود نر و ماده در بين همه 
كياهان در 


ص :717 


-١‏ (1) عبد الرزاق نوفلءالقرآن و العلم الحديث»ص 1017-1١08‏ استدلال ايشان در ادامه مى آيد. 


؟-(5) اعراف ./١185‏ 
رم شعراء /١/حرعد‏ "/. 


؟- (6) ر.كك:مفردات راغب اصفهانى.ماده زوج. 


سال 17١‏ م ارائه كرد و مورد استقبال دانشمندان قرار كرفت. (١)امَا‏ يس از مدتى«لينهاتوسط ارباب كليسا توقيف شد و كتاب 


هاى او به عنوان كتاب هاى ضلال اعلام كرديد. (7) 


سيس دانشمندان كشف كردند كه ماده از تراكم انرى به صورت ذرات بى نهايت ريزى كه اتم ناميده مى شود تشكيل يافته 


اسمقى سوباق كتقث علس كله روت به همه اشزاء سنرايثك :كاده انه حرا كه دالشميدان كنت كرونة كدواسن 


ساختمانى موجودات يعنى اتم از الكترونها(يا بار منفى)و يروتون ها(با بار مثبت) تشكيل شدة.اسث. 


ماكس يلانكك فيزيكك دان نامى قرن بيستم كفت«هر جسم مادى مركب است از الكترون ها و يروتون ها.» )هر الكترون با 
سرعت سرسام آورى(00٠20/0‏ دور در ثانيه)به دور مركز اتم يعنى يروتون ها مى جرخاد.البته در اتم ذرات سومى نيز يافت مى 


شود كه بنام نوترون خوانده مى شود و از لحاظ بار الكتريكى خنثى است. () 


فيزيكدانان أخير در دوران اتم ذرات بتياذى ديكرى بنام«كوارك)( 0103116 )كشف كرهه اند كه ذرات تشكيل دهنده 


الكترون»نوترون و يروتون هستند و باعث به بوجود آمدن بار الكتريكى مثبت.منفى و خنثى در آنها مى شوند. 


تا كنون شش نوع كواركك شناسائى شده است كه دو نوع( (أ-لا )در تشكيل مواد يايدار معمولى نقش مهمى دارند. كواركك 
لا داراى بار الكتريكى دو سوم كوارك (اآ داراى بار الكتريكى يكك سوم است يروتون كه داراى بار مثبت است از دو 
كواركك لا و يكك كواركك (آ تشكيل شده است. 


دو و سوم به علاسوه سه و سوم -يكك و سوم مساوى به علاسوه يكك و بر عكس يكك نوترون داراى دو كواركك (إ و يكك 


كوارككث نا بوده و بار آن خنثى است: 
يعنى (2)منهاى دو و سوم منهاى سه سوم به علاوه يكك و سوم مساوى صفر 


ص :71/94 


)١( -١‏ ر.كك:بى ير روسوءتاريخ علومءعص ع0” و8088 به بعدءترجمه حسن صفارىءو نيز كودرز نجفىءمطالب شكفت انكيز 
قرآنءص /2 و نيز تفسير نمونهءج 8١اءص‏ /1//8-191/7". 

؟- (1) ذكر الله احمدىءارمغان روشنفكران»)ص ”7و م.حقيقىءفروغ دانش جديد در قرآن و حديث.ج 7ص 73١‏ و نيز كودرز 
نجفى»مطالب شكفت انكيز قرآن»ءص /ه. 

*- (”) ماكس يلانكك؛ تصوير جهان در فيزيكك جديد»ص 48 ترجمه مرتضى صابر. 

*- (ع) ر.كك:مهندس محمد على ساداتءزنده جاويد و اعجاز قرآن»ص 0٠*-”7ع.‏ 

ه- (0) رءك:دكتر اريكك اوبلاكرءفيزيكك نوين»ص 0-7" ترجمه بهروز بيضاوى. 


اسرار علمى: 


سسبارى از مفسران و.ضاحب نظران به آيات فوق در مورد زوجيت كياهان بلكه همه اشياء استدلال كرده اند كه در ايتجا به 


ياره اى از آنها اشاره مى كنيم: 


١.مرحوم‏ طبرسى حدود 4 قرن قبل در تفسير مجمع البيان بر اساس نصوص قرآنى مسئله زوجيت كياهان»حيوانات و حتى اشياء 
ديكر را مطرح مى كند و آن را مى يذيرد. )١(‏ 


؟.صاحب تفسير نمونه زير آيه © سوره يس مى نويسد: 


«آنجه مسلم است ازواج جمع زوج.معمولا به دو جنس مذكر و مؤنث كفته مى شود؛ خواه در عالم حيوانات باشد يا غير 
آنهاءسيس توسعه داده وبه هر دو موجودى كه قرين يكديكر ويا حتى ضد يكديكرند زوج اطلاق مى شود...وجود زوجيت 
در جهان كياهان نيزءجنانكه كفتيم در عصر نزول قرآن جز در موارد خاصى مانند درختان نخل و امثال آن ناشناخته بود و 
قرآن از آن يرده برداشته و در قرون اخير از طرق علمى اين مسئله به ثبوت رسيد كه مسئله زوجيت در عالم كياهان يكك مسثله 
عمومى و همكانى است.) (1)و در ذيل آيه 54 سوره ذاريات نيز يس از تذكر اينكه بسيارى از مفسران كلمه زوج را به معنى 


«وازه زوج را معمولا به دو جنس نر و ماده مى كويند خواه در عالم حيوانات باشد يا كياهان و هر كاه آن را كمى توسعه دهيم 


تمام نيروهاى مثبت و منفى را شامل مى شود. 


وبا توجه به اينكه قرآن در آيه فوق مى كويد«من كل شىء0(از همه موجودات)نه فقط موجودات زنده؛مى تواند اشاره به اين 
حقيقت باشد كه تمام اشياء جهان از ذرات مثبت و منفى ساخته شده و امروز از لحاظ علمى مسلم است كه اتمها از اجزاء 
مختلفى تشكيل يافته اند از جمله اجزائى كه داراى بار الكتريسته منفى هستند و الكترون ناميده مى شوند و اجزائى كه داراى 
بار الكتريسته مثبت هستند و يروتون نام دارند بنابراين الزامى نيست كه شىء را حتما به معنى حيوان يا كياه تفسير كنيم و يا 


7/٠١ ص:‎ 


-١‏ )0 6 ر.كك:مجمع البيان»ج لىيص ع”ع.ردار احياء التراث العربى) 
؟-(05 تفسير نمونهج ءص ركنن 


0770# اه تعسير نمونهوج يض 6ن 


؟.در مقدمه كتاب اعجاز قرآن علامه طباطبائى (ره) آمده است: 


هنكامى كه جهان در تاريكى جهالت به سر مى برد قرآن در بيش از ده آيه از زوجيت كياهان بحث كرده؛:تصريح مى نمايد 
كه سواشيه كلهاف راحقة اكريك 3 كازر عن حار ءارو © يكن :اذ الروسيد 3136 1+ البووة بن تيعان الى خلن 


الأَزُواجَ كلها مِمَا تنبت الأزض و مِنْ أَنْفسِهم وَ ممالا بخ يغلقون استفاده مى كنك كه: 


«كاملا روشن است كه اين آيه بر جفت داشتن كياهان دلالت دارد و نيز از ذيل آيه كه جفت داشتن را در مورد جيزهايى كه 
خبر ندارند بيان مى كندءجه بسا بتوانيم نيروى مثبت و منفى برق و نيز محيط ميكروب يا ويروس ها و نيز اجزاى اتم را استفاده 
كنيم.) (00.نويسندة ديكرى نيز با ذكر آيات مورد بحث زوجيت كياهان و حتى زوجيت درون اتم بين الكترون و يروتون را 
استفاده مى كند. 22 


#.احمد محمد سليمان نيز در يكك بحث كه به صورت سؤال و جواب تنظيم شده است زوجيت ماده رااز آيه 59 سوره ذاريات 


بدست مى آورد. (5) 


/.مهندس محمد على سادات نيز يس از يكك مقدمه طولانى كه ساختمان اتم را توضيح مى دهد و سابقه تاريخى اشاره به اتم 


را تذكر مى دهدءآيه 64 سوره ذاريات را متذكر شده و مى نويسد: 


(و لذا مى توان«اتمارا موجودى زوج ناميده واز طريق تعميم زوجيت در دل اتم هاء نتيجه كرفت كه اساسا عالم ماده بر اساس 
زوجيت بنا كرديده و هيج موجود مادى از اين قاعده كلى مستثنى نيست.) (8)8.يكى از نويسند كان معاصر نيز يس از طرح 
زوجيت ماده( 1131161 01 /(][|3لا )به آيات سوره ذاريات594/-رحمن 07/-طه7ه/-استناد كرده است. (2) 


9.صاحب تفسير نوين نيز با ذكر آيات مورد بحث آنها را اعجاز علمى قرآن مى داند كه اشاره به زوجيت كرده است و سيس 
توضيحات مفصلى در اين مورد ارائه مى دهد. (/ 


1/١: ص‎ 


)١( -١‏ علامه طباطبائى»اعجاز قرآن»ص 18.ءويراسته عليرضا ميرزا محمد. 

؟- (؟) عباس على سرفرازىءرابطه علم و دين»ص 8"-ء2". 

*- () كودرز نجفىءمطالب شكفت انكيز قرآن»ص /ه-:6. 

ع- (©) احمد محمد سليمانءالقرآن و الطب.ص 1981(:18-77 م)طبع خامس دار العوده»بيروت. 
ه- (08) مهندس محمد على ساداتءزنده جاويد و اعجاز جاويدانء»ص 4«-”8. 

5- (2) ر.كك :لطيف راشدى. نكرشى به علوم طبيعى در قرآن.ءص 76. 


- (/1) محمد تقى شريعتى» تفسير نوين»ءص 1١‏ 


٠.عبد‏ الرزاق نوفل در مورد ايه 1/9 سوره اعراف: 


هُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ نفس واحِدَهٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجها لِيَشِكنّ إِلَنِها «اوست آن كس كه شما را از نفس واحدى آفريده و جفت 
وى رااز آن يديد آورد تا بدان آرام كيرد.» يس از آنكه مقدمه اى در مورد«وحدت خلق/مى آورد واينكه ذرات بنيادى همه 


توضؤدات يكسان اسة'مى كرريد: 


«اين حقيقت علمى را كه عصر جديد كشف كرده قرآن سال قبل با صراحت و وضوح بيان كرده كه همه خلق الهى از 


نفس واحدى بودة اسة) وسيس آنه قوق را فى آوزة و مى كويل: 


«آيا اين[ نفس واحدهإايروتون والكترون...برق واحدى كه مثبت و منفى دارد...يعنى نفس واحده نيسث...) ووحتى در مورد 


كلمه«اليسكن اليهاامى كويد: 


«سبب سكون نفس واحد همان زوج است و اين مطلبى است كه علم بيان كرده كه سكون يروتون و الكترون به خاطر اختلاف 
وتساوى آنها در برق است...) (21١1.طنطاوى‏ در تفسير الجواهر بحث كسترده اى در زمينه زوجيت كياهان در زير سوره 
ذاريات89/ آورده است و اقسام دسته بندى كياهان و حيوانات و...را بررسى كرده و شكل هاى آنها را آورده است كه ربطى 


به تفسير آيه ندارد و فقط مطالب علمى است كه به مناسبت آورده شده است. 270 

بررسىة 

در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 

١.مطلبى‏ را كه عبد الرزاق نوفل در مورد آيه ١1694‏ سوره اعراف نوشته است از جند جهت قابل اشكال است: 


اول:آنكه كلمه«نفساو«زوجخاز نظر لغوى و اصطلاحى دلالت بر الكترون و يروتون نمى كند و ايشان نيز در اين مورد قرينه اى 


نياورده اند. 
دوم:آنكه از نظر علمى صحيح نيست كه كسى بككُويد يروتون از الكترون يديد آمده 


ص: 7/7 


. ١ ر.كك:عبد الرزاق نوفلءالقرآن و العلم الحديث».ءص ع١ -/اه‎ 0007-١ 
طنطاوى جوهرىءالجواهر فى تفسير القرآنءج ١١ءص ١1١-1١7ءدار الفكر.‎ )7( -١ 


است(جعل منها زوجها)بلكه همان طوركه كذشت هر كدام از الكترون و يروتون از تعدادى كواركك لا وما تشكيل شده 


اليك: 
سوم:آنكه سياق آيه مورد نظر با تفسيرى كه ايشان كرده تناسب ندارد جون در آيه مى خوانيم: 


هُوَالّذِى حَلْفَكمْ من نفس واجدو و حَعَلَ ها زَؤججها يسكت ليها لما تاها مث حقلا يفا موث به َلاَق عا الله 
زتهها لول اكتسباسالحا للكوان ون الشاكرين«ارسيت 1ن كن كداهمة زا ازافدن ولعدى يذ وجقة وف رااان 1ن حديه 
آورد تا بدان آرام كيرد.يس جو ن[آدم|با او[حوا]درآ ميخت باردار شد بارى سبكك و[جندى با آن[بار سبكك]كذرانيد و جون 
سنكين بار شد خداءيرورد كار خود را خواندند كه اكر به ما[فرزندى ]شايسته عطا كنى قطعا از سياسكزاران خواهيم بود.) سياق 
آيات در مورد باردار شدن ز ناز مرد(حوا از آدم)و بوجود آمدن فرزند است يس نفس واحد وزوج در اول آيه در همين 
مورد است و مراد مرد و زن هستند نه الكترون و يروتون. 

اناك دوك رزعد تشم الالارعيي :8 #)ظناهن :دن زاوحيت هيه ميواه هناو كناشان اسك و همان طوركه كتحت ابن :مظلت اذ 
قرن هيجدهم كشف كرديد و قبل از آن زوجيت به جز در مواردى مثل«نخل»مشخص نبود يس اين آيات نوعى رازكويى 


غلمن و اعجار علس :قرا نديوةه اميك 


".زوجيت عمومى همه اشياء نيز از آيه 4 سوره ذاريات به خوبى استفاده مى شود ولى تطبيق آن بر الكترون و يروتون قطعى 
نيست زيرا همان طوركه كذشت امروزه ذرات بنيادين ديككرى به نام كوارك ها شناخته شده كه داراى بار مثبت و منفى 
هستند و لذا بازهم نمى توان به طور قطعى ادعا كرد كهازوجين»مذكور در آيه همان كوارك لا و (إ باشد بلكه احتمالا مى 
توانند اين مطالب (الكترون-يروتون-كواركك ها و...)از مصاديق«زوجينامحسوب شود.همان كونه كه ممكن است اصناف 


موجودات(شب و روز و...)نيز از مصاديق آن محسوب شود. 


.هر جند كه مصداق دقيق«زوجينادر آيه 9 سوره ذاريات مشخص نيست ولى بيان زوجيت عمومى در همه اشياء يكى از 
اشارات علمى قرآن و رازكويى هاى آن است كه در صدر اسلام كسى از آن اطلاعى نداشته است. 


د.ممكن است كسى ادعا كند كه زوجيت عمومى موجودات با مسئله بكرزايى (توليد مثل برخى تكك سلولى ها بدون نياز به 
جنس مخالف)منافات دارد. 
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تعارض زوجيت عمومى و بكرزائى: 
يكى از صاحب نظران مى نويسد: 


«كسانى كه اين آيه شريفه قرآن(آيه زوجيت)را به اين معنا كرفته اند كه هريكك از انواع موجودات زيستىءنر و ماده 
دارند»يعنى هيج موجود زيستى»اعم از حيوانات و نباتات وجود ندارند كه نر و ماده نداشته باشدءحال ممكن است كسى 
بكويد علم زيست شناسى امروز اين را نمى يذيردءبلكه خلاف اين را به ما مى كويدءيعنى مى كويد انواعى از موجودات 


زيستى وجود دارند كه نر و ماده در ميان آنها وجود ندارند.» (1)براى روشن شدن اشكال لازم است به دو مطلب اشاره كنيم: 


نخست اينكه در آيات مربوط به زوجيتءبرخى زوجيت ميوه ها را بيان مى كرد(رعد”) و برخى زوجيت كياهان را تذكر مى 


داد(شعراء //)و برخى زوجيت عمومى همه موجودات را اشاره مى كرد: 


وَ من كل شي حَلقنا رَوْجَهِن (5)«و از هر جيزى دو كونه آفريديم) دوم آنكه يديده بكرزايى در ميان تكك ياختكان(تكك 


سلولى ها )رواج دارد كه در ابتدا مناسب است اطلاعاتى در مورد اين موجودات و نحوه تكثير آنها بيدا كنيم: 


تكك ياختكان(تكك سلولى ها ) 2]0]0203 به معنى حيوان تكك ياخته است كه يست ترين طبقه از سلسله حيوانات هستند كه 
بدن آنها تنها از يكك سلول( 31الا|اع110الا )ساخته شده است كه داراى هسته مشخص و كامل هستند كه به وسيله غشاء 
هسته أى 'محصور اسث.ثا كئون بيش از سى هزار كوه آنها تشخيص داده شده اسث و اكثرا بطور آزاذ در آب وخباكك زند كى 


فى “كناو برك الكل عيهل, 


اندازه هر كدام 180-١‏ ميكرون است و تعدادى ازآنها با جشم غير مسلح قابل رؤيت است.تكثير كونه هاى تكك باختكان 
مثل: آميب ها-مث كك داران-تازكك داران و...به سه صورت است: 


ص :7/5 
)١( -١‏ استاد مصطفى ملكيان»فصلنامه مصباح»ءش ١٠.)ص‏ *2(البته ايشان اضافه مى كند كه هر دو طرف اين قضيه را بنا بر 


فرض مى كويد.) 
7- (0) ذاريات84/,. 


الف:تكثير غير جنسى( |3لالا 56 )كه خود داراى صور مختلف است. 
١.تقسيم‏ دوتايى( (155101! /[811131 )كه تكك ياخته مادر از جهت طولى به دو تكك ياخته دختر تقسيم مى شود و در مزكك 
داران از عرض تقسيم مى شوند. 


تقسيم شده و اطراف هر هسته را مى كيرد. 


#.جوانه زدن ( 810001179 )بعد از رشد كامل سلول مقاومت غشاء سلولى در نقطه اى كم مى شود و جوانه اى تشكيل مى 
شود و مقدارى از هسته و سيتويلاسم مادر وارد آن مى شود و رشد مى كند تا آنكه از مادر جدا و زندكى مستقلى را شروع 
تذكرناين سه قسم تكثير را مى توان نوعى بكرزايى دانست. 


ب:تكثير 5 ( | 3لالا5 )جند صورت است كه در مزكك داران ديده مى شود. 


نيضسك. 010 )در اين روش دو تكك باخته با يكديكر جفث شد و آنكاه محتويات هسته آنها(ميكرونو كلئوس 
ها)با يكديكر تبادل حاصل كرده و سيس بصورت تكك ياختكانى كه هسته آنها تجديد سازمان يافته است از هم جدا مى 


شوند. 
".سنكامى( /[703177الا5 )دو سلول جنسى نر و ماده بنام كامت با يكديكر ملحق شده و تشكيل تخم مى دهند. 


“.اسيوروكُونى( 50100017 )ابتداء در داخل اووسيست تكك ياخته تعداد زيادى اسيوروزوئيت( 500102016565 )بوجود 


مى آيد(به طور غير مستقيم تقسيم جندتايى)كه بعدا طى مراحلى سلول هاى جنسى تشكيل مى شوند كه به طريق سنكامى با 
يكديكر جفت مى شوند. (1) 


بررسى تعارض زوجيت و بكرزايى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.همان‏ طور كه كذشت كلمه«زوجادر لغت به هريكك از دو جيزى كفته مى شود كه قرينه همديكر باشند و يا مقارن»مشابه و 
يا متضاد باشند (5)- (ايس نمى توان كفت كه معناى لغت زوج منحصر درائر و مادهااست ازاين رو در تكك ياختكان كه از 


طريق تقسيم سلولى دو تا مى شوند دو زوج خلق شده است و لذا مشمول 
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)1(-١‏ دكتر هرمز داور مزدىءانككل شناسى يزشكىء»ص /-6#»جاب جهارمءجهاد دانشكاهى» ١11/1‏ ش. 


؟-(0)5 ر.كك:مفردات راغب.ماده زوج. 


رم تفسير نمونهوج »ص ركان داج "يض ا 


كليه زوج هدسجو از هر كدام از آنها دو جيز مقارن و مشابه بيدا مى شود. 


".در مسئله زوجيت عمومى همه اشياء»ءهم زمان بودن يا هم مكان بودن هر دو زوج ملاكك نيست و لذا ممكن است دو زوج 


در دو مكان(مثل الكترون و يروتون كه در هسته اتم و مدار اطراف آن هستند)و يا در دو زمان باشند. 


".اشكال اساسى كه باعث بييدايش يندار تعارض بين قانون زوجيت عمومى موجودات قرآن با مسئله بكرزائى شد اين است كه 
كمان كرده اند هميشه لغت زوج به معناى نر و ماده اصطلاحى است در حالى كه معناى كلمه زوج اعم است وهر دو جيز 


مقارن مشابه يا متضاد را شامل مى شود.يس تعارضى بين آيات قرآن در مورد قانون عمومى زوجيت و مسثله بكرزائى نيست. 
ذ.لقاح(زايا كردن كياهان و ابرها) 
اشاره 


هر موجود نر و ماده وقتى ثمر مى دهند كه زايا باشند و زايا شدن آنها به آميزش دو جنس است.امًا آميزش هر نوعى با نوع 
ذيكر شفاوت است اميرك كياهان از راه كزدة افهاتى و أغيرش ابرها نه وسيله برضورة ابرهاين باابان كت و.طفى و اهرشن 
حيوانات و انسان غالبا با انتقال اسيرم ها با شيوه خاص است. 


قرآن كريم به مسئله آميزش و زايا شدن ابرها و كياهان اشاره مى كند و مى فرمايد: 
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وَ أَرْسَلنَا الرّباح لواقتح فَأنْرََنا مسن السّماءِ ماءً فَأَس مَِناكمُوةٌ وَ ما أَنْتَمْ لَهُ بخازنِينَ (١)«و‏ بادها را بارداركننده فرستاديم و از 
آسمانءآبى نازل كرديمءيس شما را بدان سيراب نموديمءو شما خزانه دار آن نيستيد.» و در جاى ديكر قرآن به نقش بادها در 
شكل كيرق ابرها أشارة مى كلد وز من قرهايد: 

لله الى يُوْسِلٌ الرّياح قَيثيرٌ سرحاباً فَدِشطَهُ فى السّماءِ كيف يَشاءً وَ عله كس فا قترَى الْوَدْقَ بَخْرْجٌ مِنْ خلاله َإذا أُصاب به مَنْ 
يَشَاءٌ مِنْ عباده إذا هُمْ يَسْتَبشْرُونَ (")«خدا همان كسى است كه بادها رامى فرستد و ابرى بوفى انكيرد و آنارا در آسمان-هر 


كوته بتواهددمى كستراتد و البوهش فى كرد انتديس مى بيتى باران آز لابلا آث ببرون.مى آبد وجوت آثن را به هركس اذ 
بندكانش كه بخواهدءرساندءبه ناكاه آنان شادمانى مى كنند.» همين مضمون در سوره فاطر8/ آمده است. 


ص :7/7 


./7١ حجر‎ 00-١ 


00-١‏ روم/"/. 


نكات تفسيرى: 


قيامت اشاره اى مى شود. 


".شايد بهترين معادل فارسى كلمه لقاح وازه«زايا»استءاين كلمه كّاهى لازم اث لكل الكهدمى كرهد :شدروانا اسك)اد 


كَاهى متعدى اس ت(شتر نر شتر ماده را لقاح كرد- زايا كرد.)و در لغت به(شتر ماده) كه شير مى دهد«اللقحه) كويند. 
و به بجه اى كه در شكم است ملاقيح كويند.و به منى جنس مذكر نيزالقاح»كفته شده است. )١(‏ 


در يك جمع بندى مى توان كفت كه لغت لقاح و لقاح به معناى نتيجه دادن و زايا بودن يازايا كردن 
است.و«لواقحاجمع الاقح»است. 


تاربخجه: 


در اينجا به دو تاريخجه اشاره مى كنيم: 


الف:بشر از دير زمان حتى قبل از اسلام اطلاع داشت كه اكر نرينه هاى كياهان را براى كرده افشانى بر سر شاخه هاى درختان 
ميوه به كار نبرند عملا محصول كياهان بسيار كم مى شود مثلا-در عربستان معمول بود كه خوشه هاى نرينه خرما را براى 
كرده افشانى بر سر شاخه هاى كلدار درختان خرما بياشند. 


امَا در اواخر قرن 18 يا اوايل قرن نوزده و با يبدايش وسايل تحقيقاتى جديد از قبيل ميكروسكوب و غيره...و ييدايش نوابغ و 
دانشمندان»كشف شد كه بدون عمل جفت كيرى و انجام تلقيح در حيوانات و كياهانءتوليد مثل امكان يذير نيس ت(مكر در 
برخى كياهان و حيوانات كه تكثيرشان از طريق تقسيم سلول و راههاى ديكر است) سيبس معلوم شد كه توليد مثل كياهان 
عموما بر اساس تلقيح ذرات خيلى ريزه و ذره بينى بنام كرده يا يولن( (80111 )است كه عامل انتقال اين كرده وسايل مختلف 


مثل حشرات و جريانهاى شديد هواست. 2710 
ص :/7/1 
-١‏ 0 6 ر.كك:مفردات راغب.ماده لفح. 


050 ر.كك:احمد محمد سليمانءالقرآن و الطب.ءص يفكوى ونيز مهندس محمد على سادات»زنده جاويد واعجاز 


جاويدان»ص "١‏ به بعد. 


فيزيكك صورت كرفت ودر نتيجه رشته هاى جديدى از قبيل هواشناسى (متثرولوزى)تأسيس يافت به مسئله تلقيح ابرها بى 


ودراينجا متوجه شدند كه بادها نقش عجيبى در زايا شدن ابرها دارند يعنى از طرفى باعث تشكيل قطرات باران و دانه هاى 


بيشترى خواهد آمد) 
اسرار علمى: 
اشاره 


در موردآيات مورد بحثءبه ويزه كلمه«لقاحاكه در ايه "١‏ سوره حجر مطرح شده است.مفسران و صاحب نظران سلخنان 
مبسوطى دارند و سه ديدكاه مختلف در مورد آيه فوق وجود دارد كه هر كدام به نوعىءلقاح را اشاره به مسائل علمى معرفى 
كرده اند كه بدانها اشاره مى كنيم: 


الف:مقصود لقاح كياهان است: 
يكى از نويسند كان معاصر مى نويسد: 


«ما بادها را فرستاديم كه كياهان را آبستن مى كنندءدر آيه موضوع تلقيح كياهانءبه وسيله باد به روشنى بيان شده است.ضمنا 
مسثئله نر و ماده داشتن كياهان نيز استفاده مى شود.) ( ")ملا فتح اللّه كاشانى(متوفى ق)نيز در تفسير منهج الصادقين لقاح 


كياهان را به عنوان يكى از دو احتمال در معناى آيه مطرح مى كند و مى نويسد: 


«فرستاديم بادها را استعان به ابن يعنى برداوتك كاق آيرها يا سيق كتند كان درختها را به ميوه؛جه لواقح لازم و متعددى هر دو 


هذه ابر فى ذيكر ان تود كان قي أيه قوق واد هرود كيافان ذانستهوعى توسيل: 
جون كياهان و كلها براى رسيدن به يكديكر هيج كونه حركتى ندارند بعضى از حشرات 
ص :7/8/8 


0007-١‏ ر.كك:مهندس مهدى باز ركانءباد 7 باران در قرآن»ءص 4 و نيز ساداتءزنده جاويد و اعجاز قرآنءص هر به بعك. 


عاض منهج الصادقين»ج .ص 16/8١»جاب‏ كتابفروشى اسلاميه» ١١52‏ ق. 


و خصوصا باد عامل اصلى اين وصال كرديده است. )١(‏ 
ايشان حتى استفاده مى كنند كه قرآن قانون ازدواج را مخصوص انسان و حيوان قرار نداده است. (5) 


احمد محمد سليمان در كتاب القرآن و الطب آيه مورد بحث(حجر77))را اشاره به لقاح كياهان دانسته است و سيس عوامل 
لقاح را به عوامل رئيسى (مثل حشرات؛و عوامل غير رئيسى (مثل آب و انسان و...)تقسيم مى كند.سيس نقش بادها را در اين 
زمينه مهم دانسته مى كويد:علم كشف كرده كه مهم ترين كياهان خشكى و آبى به وسيله باد تلقبح مى شوند و ازاين روست 
كه قرآن از ميان عوامل لقاح عامل باد را ذكر كرد و سيس اين مطلب را اعجاز قرآن مى داند؛جرا كه بشريت در اواخر قرن ١8‏ 
يا اوايل قرن ١49‏ به مسئله تلقيح يى برد.در حالى كه قرآن قرن ها قبل از آن تذكر داده بود. (20 


برخى ديكر از صاحب نظران عرب بدون هيج توضيحى آيه 77 سوره حجر را حمل بر لقاح اشجار كرده اند. (5) 
ب:مقصود لقاح ابرهاست: 
مرجوم طبرسى(ره)(058 ق )از اولين كسانى انث 5ه لقاح را به معناى ا بستنى ابرها دانسته است و مى نويسكد: 


«بادها را لفاح كننده فرستاديم.يعنى وسيله لقاح وآابستنى ابرها به باران مى شوند.يس از آسمان آب نازل كرديم»يعنى باران 


فرستاديم.) (ش)همين معنا را مهندس باز ركان مى يذيرد و مى نويسد: 
«(آيه دلالت بر لقاح ابرها و بارور شدن آنهاست كه در نتيجه آن لقاحءباران مى بارد...) و در جاى ديكر مى نويسدل: 


«امّا بايد دانست تأمين دو شرط فوق(وجود بخار آب در هوا و اشباع شدن و تقطير آن در رسيدن هواى جو به حالت 
اشباع»كافى براى تشكيل ابر و ريزش باران نيستءيكك عمل يا 


ص:74 


.737" عبد الكريم هاشمى نزاد»رهبران راستين»ءص 704 و 727 و م.حقيقىءفروغ دانش جديد در قرآن و حديثءج 'ءص‎ )١(-١ 
و كنا به الله خوك مر زساق افجائياصى 17 ترحية ابنام عجار سخا‎ [7 

*- (") بركرفته از احمد محمد سليمانءالقرآن والطبء»ص 78-76 دار العودهءبيروت. 

- (6) الشيخ خالد عبد الرحمن العككءالفرقان و القرآن»ص ١١ه.‏ 

ذ- (0) مجمع البيان»ج .)ص 6”ا"امطبعه العرفان»بيروت. 


بخار آب ممكن است با وجود رسيدن به حالت اشباع تقطير نشود و وقتى تقطير شدء دانه ها آن قدر ريز و معلق در هوا بمانند 
كه سقوط نكنند و باران نباردءمكر آنكه با ذرات نامرئى نمكك كه به وسيله باد از روى درياها آورده شده استءنطفه هاى 
جذب و آماس كننده اى تشكيل شود.يا مهم تراز آن»رطوبت هوا به دور بركه هاى متبلور برف كه در ارتفاعات بالاتر منعقد 
شده و به وسيله باد يوشيده مى شودءجمع كردد و بالاخره قطرات ريز اوليه باران در اثر اختلاط و تلاطم و تصادم بادها به هم 


بيبوندد تا رفته رفته درشت شده در اثر وزن نسبتا زياد خود از خلال توده هاى ابر ساقط كردد... 


تخليه برق ما بين توده هاى مختلف ابر كه در اثر اصطكاك با عوارض زمين و اجسام معلق در باد داراى الكتريسته هاى 
مخالف مى شوند واين تخليهءتوأم با روشنائى و غرش شديدءيونيزه شدن هوا و تشكيل ازن است كه كمكك فراوان به ييوستن 
ودرست شدن و يختن قطرات مى نمايك... 

خلااصه آنكه تشكيل و تقويت ابر و مخصوصا نزول باران يا برف بدون عمل لقاح كه با دخالت و تحريكك باد صورت مى 
كيرد»ءعملى نمى شود.) (()سيس ايشان بقيه مفسران را تخطئه مى كند كه صراحت نداشته اند زيرا از كيفيت موضوع اطلاع 
نداشته اند. 272 


احمد امين نيز مى نويسد:«منظور(از آيه)همان تأثيرى است كه باد در اتحاد الكتريسته مثبت و الكتريسته منفى در دو قطعه ابر و 
آميزش و لقاح آنها دارد بنابراين آيه شريفه يكك معجزه جاودانى است زيرا حدود هزار و سيصد و نود سال ييش»موضوعى را 
بيان داشته كه عصاره و نتيجه تحقيقات علمى جديد است.) 0)استاد مكارم شيرازى نيز تفسير لقاح ابرها را براى آيه مى 


«لواقحاجمع «لاقحابه معناى بارو ركننده است.»در اينجا اشاره به بادهائى اشيت كه قطعات ابر را به هم ييونك مى دهد وآنها را 
آماده باران مى سازد. 


594١ ص:‎ 


)١( -١‏ ايجاد باران مصنوعى مانند تلقيح مصنوعى حيوانات است به اين ترتيب كه در هواى صاف يا با قطعات متفرق ابر كه 
كرم و مرطوب و آماده براى ابر شدن بوده ولى در حال تأخير تعادل باشد كرد يخ متبلور(انيد ريد كربنيكك )يا بعضى املاح 
سرد و جاذب الرطوبه يا غبار آب به وسيله هواييما مى ياشند. 

؟-(5) ر.كك:باد و باران در قرآن»ءص 9 و32 .١‏ 


ات رع احمد امين»راه تكاملءص /ام. 


سيس به دليل رد تفسير لقاح كياهان مى يردازند و مى نويسئد: 


«نمى توان ايه فوق را اشاره به(لقاح كياهان)دانست جرا كه بعد ازاين كلمه بلافاصله نازل شدن باران از آسمان(آن هم با فاء 
تفريع) آمده است كه نشان مى دهد تلقيح كردن بادها مقدمه اى براى نزول باران است.» البته ايشان تذكر مى دهند كه لقاح 


كياهان را برخى به عنوان اعجاز علمى آيه فوق مطرح كرده اند. )١(‏ 

احمد عمر ابو حجر نيز آيه 7١7‏ سوره حجر را به معناى لقاح ابرها كرفته اند و توضيحات مفصلى مى دهند. (7؟) 
ج:مقصود لقاح ابرها و كياهان است: 

وى او الويسند كان أيه ١‏ سوره حجر را ناظر به تلقيح در عالم نباتات( كياهان)و دنياى ابرها دانسته اند. (*) 


كن د كر اذ تسد كان با طرح دو آيه مورد بحث(حجر7١/-روم1)/57نها‏ را اشاره به«بادهاى نر»كه ابرها را حركت مى دهند 


ودر سرزمين هاى ديكّر مى برند و به باران تبديل مى شودءمى داند. 


و سيس در ذيل آيات فوقءنقش بادها در كرده افشانى كلها و كشاورزى را مطرح مى كند و آن را يكى از ييشكوئى هاى 
علمى قرآن مى داند. (ع 


مهندس محمد على سادات با طرح آيه 5" سوره حجر مى نويسلدك: 


«با در نظر كرفتن اطلاعات و معلوماتى كه علوم جديد تا به امروز در اختيار بشر قرار دادهءبوضوح بييداست كه آيه مذكور با 
معرفى باد به عنوان وسيله تلقيح دز خالت كلئغيرةه از روف دوواز يرك عالم خلقت(تلقيح كياهان-تلقيح ابرها)برداشته و 
قرنها قبل از اينكه بشر به اتكاء علم و دانش خود بى به وجود آنها برد»!نها را براى بشر تعليم فرموده.يكى ازاين دو اصل 
مسلم علمى همانا نقشُ اصلى و اساسى باد در تلقيح نباتات مى باشد و اما اصل ديكر موضوع تلقيح ابرها مى باشد.» (0) 


59١ ص:‎ 


.197 و نيز قرآن آخرين ييامبرءص‎ 2١ ص١١ تفسير نمونه»ج‎ )1(-١ 

1( ) وركك:احينة ابو سجر والتقبين العلس للميز ان صن اع مم 

*- 000 كودرز نجفى»مطالب شكفت انكيز قرآن»ءص 27. 

*-(6) ر.كك:مصطفى زمانى»يبشكوئى هاى علمى قرآن»ص .98-5١‏ 

ه- (0) زنده جاويد و اعجاز جاويدان»مهندس محمد على ساداتى»ص 38-70 با تلخيص. 


سيس ايشان با رد انحصار معناى آيه به تلقيح كياهان بخاطر حرفافاءه فَأنْرْنَا مِنّ السَماءِ ماءٌ مى نويسد: 


«با اندكك تعمقى در متن آيه و مقايسه آن با ساير آيات مشابه بوضوح بيداست كه قسمت اول آيه حالت كلى داشته و حالت 
حصر و انحصارى در بين نيست.به عنوان مثال شواهدى از خود قرآن نقل مى شود: 

وشو الذي اولوق التهاوماء تأخيهنا به تبات كل شَيْءٍ (0)«و او كسى است كه آب رااز آسمان فروفرستاد و سيس بيرون 
آورديم كه بسبب آب هر كيامق ووكيدقق را...؛ و همين طور آيه لاه سوره اعراف مى فرمايد فَأثرلنَا به الْماء كَأْخْرَججنا به مِنْ كل 
اللّمَراتِ «و به وسيله آن آب را فروفرستاديم سيس به وسيله آن آب.بيرون آورديم از زمين تمام ثمرات را» در هر كدام از 
آيات مذكور تنها به يكك فونكسيون آب و صرفا به يكى از نتايج و اثرات نزول آن كه روئيدن نباتات باشدءاشاره كرديده 
است در صورتى كه مى دانيم نتايج حاصله از نزول آب تنها به اين يكك مورد خلاصه نمى كردد.(در حالى كه هر دو مورد 
حرف«فابه اول«اخرجنا»اضافه شده است.) يس اكر در آيه شريفه مورد بحث نزول آب از آسمان را تنها يكى از نتايج عمل 
تلقيح به وسيله باد بدانيمءنه تنها تناسب با مورد خواهد داشت بلكه در غير اين صورت انحصار بى جائى از ييش خود بر آيه 


تحميل كرده ايم.) 48 

بررسى: 

در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 

١.كلمه«لواقحادر‏ 1 انما الرياحح لواح ()مى تواند به جهار معنا تصور شود: 
الف:و بادها را زايا و آبستن(حامل ابر)فرستاديم. 

ب:و بادها را زايا و آبستن(كرده كياهان)فرستاديم. 


ص:15917 


./14 انعام‎ 07-١ 
335 ؟-(5) همانءص‎ 


ركافرة حجر ./7١‏ 


اجو بادها را زاياكننده و ست كننده(ابرها)فرستاديم. 
د:و بادها را زاياكننده و آبستن كننده(كياهان)فرستاديم. 


از آنجا كه لواقع در آيه به صورت مطلق آمده و مشخص نشده كه لازم يا متعدى است و در صورت متعدى بودن.متعلق آن 
ابرها يا كياهان است يس نمى توانيم هيج كدام از جهار احتمال را از آيه نفى كنيم. 


نل :3 أذامه من فرماجك قائر لتنا وى القماء ماءَ (١)و‏ تفريع و نتيجه كيرى نزول باران از آسمان بدنبال فرستادن ابرها مى تواند 
قرينه باشد كه مراد ايه احتمال«الف يا ج»است. 


مصداقى از آيه را متذكر مى شود كه بشر از آن اطلاع نداشته و اعجاز قرآن را اثبات مى كند. 


عمنان طور كد كدهع ابن مطلب قز برض أن ناك دركر قر انامشاءه دا رفيسر واقق الذى اولي السسماء ماك وا خدكنا بد 
نَباتَ كل شَيْءٍ (؟')يس انحصار آيه در لقاح ابرها(ديد كاه دوم)يا لقاح كياهان(ديدكاه اول)دليل قاطعى ندارد.و معناى آيه اعم 


است. 


'.القاحادر آيه مورد بحث مى تواند جيزى فراتر از لقاح ابرها و كياهان باشد و لقاح ابرها و كياهان دو مصداق براى لقاح باد 
انث تسكن اسث دن آيندة با يشرفت علمى بشر تاثيراث ابرها دن هوارة د يكرق نيز ائيات شوة. 

*:اشاره علمى قرآن به لقاح ابرها در آيه >١1‏ سوره حجر مى تواند نوعى اعجاز علمى قرآن بشمار ايد جرا كه اين مطلب تا 
سالهاى أخير براى بشر روشن نشده بود اما اشاره قرآن به لقاح كياهان هر جند كه مطلب شككفت آورى است اما اعجاز علمى 
قرآن به شمار نمى آيد جرا كه انسان ها حتى قبل از اسلام به صورت اجمالى از تأثير كرده افشانى برخى كياهان اطلاع 


داشتند. 


ص :5917 


./7١ حجر‎ 0072-١ 
انعام 9 ”/ و مشابه آن اعراف27/.(يس از فاء در«فاخر جنا»يكى از ثمرات باران بيان شده يعنى روئيدن كياهان» ولى‎ 00-١ 


ثمرات باران منحصر در اين مورد نيست.) 


ص :7915 


بخش بينجم: قرآن و علوم يزشكى 
اشاره 
فصل اول:قرآن و علوم شك فصل دوّم:قرآن و درمان بيمارى ها فصل سوم:قرآن و اسرار خلقت در علوم يزشكى 


ص :15910 


ص :7942 


درآمد: 
قرآن كريم بزركترين بيام الهى براى بشريت است كه هدف اصلى آن هدايت انسان به سوى نور است. 


اما قرآن همان كونه كه درون انسان را نورانى مى كندءبرون و جامعه را نيز نورافشانى مى كند وازاين رو بود كه نزول قرآن 
عظيمى بياكرد كه جشم جهانيان را خيره ساخت. 


يكى از عرصه هاى اين تمدن عظيم.علوم يزشكى بود.به طورى كه يس از مدت كوتاهى در كشورهاى اسلامى يزشكان 
بزركى رخ نمودند.و رشد علوم يزشكى در جهان اسلام جنان اوج كرفت كه بى ير روسو در تاريخ علم خود مى نويسد: 


يكن ازنبا تاها اروب اسطته بانعول اسكاس كدييان شاد براق مالك يماقرة «لستهان خود يفك سسلهانانايه هر قرطي 
آمد.» (١)در‏ كشورهاى اسلامى بيمارستانهاى متعدد و ييشرفته بنا نهاده شد.به طورى كه دكتر احمد عيسى بكك در 
كتاب«تاريخ البيمارستانات فئ الاسلام حدود هشتاد بيمارستان را كه در كشورهاى اسلامى(در ووز كان قديم)برياشده بود 


معرفى مى كند. 


احمد بن طولون (تأسيس ١84‏ ق)و بيمارستان نور الدين(002 ق) مى رسد.كه سه قرن تمام بيماران را بصورت رايكان معالجه 


مى كرد و به كفته مورخان /7817 سال اجاق اين بيمارستان خاموش نشد و... 


و نيز بيمارستان كبير منصورى(885 ق)كه در مصر ساخته شد و بزركترين بيمارستان قرون وسطى بود كه براى بيماران مختلف 
بخشهاى جداكانه داشت و شامل قسمت هاى داروخانه. 


ص :/ا79 


.١١/ بى ير روسوء تاريخ علوم.ص‎ )1(-١ 


تجر به خانه»بخش سريايى»مطبخ»حمام كتابخانه و يكك مسجد و سالن مطالعه بود. 


دراين بيمارستان بيشرفته بيمارانى كه به بى خوابى مبتلا مى شدند به قصه كويان حرفه اى كوش مى دادند و هنكامى كه يكك 


بيمار فقير معالجه مى شد مبلغى از طرف بيمارستان به او مى دادند تا در مدت استراحت احتياج به كار كردن نداشته باشد. )١(‏ 


دز شهرهاى بز ركف برائ هراقبت :ديوانكان تبمارستانها ساخشد ودر ؤمان المقتدر بيش از مشتضد وشضت يزشكك مهرد وذو 
يزشكك متخصص در امراض زنان و مامايى وجود داشت. (7)اولين مدرسه يزشكى را در ارويا(ساليدين ايتاليا)مسلمانان ايجاد 
كردند. 20 


مسلمانان آثار جاويدانى را نيز به جهان عرضه كردند: 


محمد بن زكرياى رازى(١1-78”‏ ه.ق)كه از استادان طب محسوب مى شود كشف الكل (الكحل)را به او نسبت مى دهند و 


ابو ريحان بيرونى(570-789 ه.ق)نيز در يزشكى تحقيقات عميقى داشت. (2) 


دوره كامل طب است (2)كه تا سالها در دانشككاههاى ارويا مورد استفاده بود. 
راز رشد علوم يزشكى در بين مسلمانان: 
اسرار توجه مسلمانان به دانش و به ويزه علوم يزشكى را بايد در ييام هاى قرآن كريم و تعليمات اسلامى ييامبر(صلى الله عليه و 


آله)و اهل بيت (عليه السلام)جستجو كرد. 


قرآن در بيش از ٠١‏ آيه ماده علم را به كار برده و بارها مسلمانان را دعوت به تفكر و تعمق در يديده هاى طبيعت كرده است 


به طورى كه در آن حدود 0 آيه در زمينه خداشناسى از راه علوم طبيعى كرد آمده است. (/29 
اما در كنار اين دعوت عمومى به دانش.موارد خاصى نيز وجود دارد كه انسان را به 


ص :791/8 


)١( -١‏ رءكك:صبح الاعشىءج *, ص 84" و رحله ابن بطوطهءجاب ياريسءج ١.ص‏ الاو محمد رضا حكيمى» دانش 
مسلمين»ء)ص تارم١‏ با تلخيص. 

كاذه عبد الرزاق نوفل»مسلمانان و دائش جديدى.ءعص إوفدتة 

() همانء»ءص 28. 

؟- (©) محمد نؤدءفرهنكك دانستنيها(جهان دانش)»ج ١ص‏ 58/. 


(ه) همانءص رفغ 
ع-(©) همانءص 0 
لا ا دكتر مهدى كشي ةفران و علوم طبيعت.)ص 4 نشر مطهر» ١‏ 


طرف شاخه هاى علوم يزشكى متمايل مى كند و شايد يكى از علل عمده توجه مسلمانان به علوم يزشكى همين آيات 


الف:دعوت انسان به تفكر و دقت در منشأ بيدايش انسان و مراحل خلقت او: 


َلْظر الْإِنْسانٌ مِمَّ خلِقَ (0)ايس انسان بنكرد كه از جه جيزى خلق شده است. إِنَا حَلَفنَا الْإِنْسِانَ مِنْ تُطَفَهِ أششاج (1)«بدرستى 
كه ما انسان را از آب نطفه مختلط آفريديم.) ب:دعوت انسان به تفكر در ساختمان وجودى حيوانات: 


أفَلا يَنْظرُونَ إِلَى الْإبلٍ كئِفٌ خُلِقَتْ... 0 
«آيا به شتر نمى نكرند كه حكونه آفريده شده است» ب:دعوت به شناخت غذاها: 


لْينْظر الْإنْسانٌ إلى طَعامِهِ (5ايس انسان به غذاى خويش بنكرد(و تفكر كند») ت:حرام كردن برخى خوردنيها مثل كوشت 
خوك و مردار و شراب كه موجب برانكيختن حس كنجكاوى مسلمانان براى بى بردن به حكمت آن احكام شد(در ادامه 
نوشتار اين مطالب را توضيح خواهيم داد.) ث:برخى از احكام و عبادات مسلمانان با مسئله سلامت و بيمارى مرتبط است و 


مثال:روزه بر انسان سالم در ماه مبارك رمضان واجب است اما بر انسان بيمارى كه روزه برايش ضرر دارد يا موجب شدت 


بيمارى او مى شود واجب نيست. 220 


ص:15919 


)١(-١‏ طارق2/. 

؟-(5) انسان ؟7/,. 

./١7هيشاغ‎ )"( 

ع- (6) عبس ./١6‏ 

ه- (5) ر.ك:رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد»در بحث تيمم و روزه از جمله توضيح المسائل مراجعءج 2١‏ ص 217 وا ص 
2" از دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قمءفتواى ١1١‏ نفر از مراجع تقليد»17/2١‏ ش. 

8- (2) ر.كك:رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد»در بحث تيمم و روزه از جمله توضيح المسائل مراجعءج 2١‏ ص 217 وا ص 


0" از دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم.فتواى 1١‏ نفر از مراجع تقليد. ١1/2‏ ش. 


”6١:ص‎ 


فصل اوّل:قرآن و بهداشت 
مقدمه: 


در قرآن كريم از برخى امور ياد شده كه داراى جنبه تعبدى و دينى و جنبه بهداشتى است.يعنى برخى از احكام دينى كه در 
قرآن بدانها تصريح شده داراى فوايد يزشكى و بهداشتى است و رعايت آنها باعث جلو كيرى از بيماريهاى زيادى مى 
شود.يعنى اين احكام داراى مصلحت ها و حكمت هايى بوده كه با ييشرفت علوم يزشكى بدانها بى برده ايم و به عبارت ديكر 
قرآن به برخى نكات اشاره مى كند كه علوم يزشكى و عقل آدميان در صدر اسلام آنها را كشف نكرده بود واين خود نوعى 


در اينجا باختصار به برخى از آيات و احكام و حكمت هاى تشريع آنها اشاره مى كنيم. 

الف:بهداشت غذائى 

أ.دعوت به غذاهاى باى و ياكيزه(طيّب): 

اشاره 

غذاى طبب به جيزهاى خوراكى يأكك و ياكيزه كفته مى شود كه انسان از خوردن آنها اسه نود كذ دوق انام 
فرمايك: 


يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا كلُوا مِنْ طَيِباتِ ما رَرَفْنَاكمْ (؟)داى كسانى كه ايمان آورده ايد از غذاهاى حلال و ياكيزه كه ما نصيب شما 
كرده ايم بخوريد.) يا أيّهَا النَاسَ كلوا مِمَا فى الْأَرْضٍ لالاً طَيْباً (#)«اى مردم از آنجه در زمين است حلالل و ياكيزه را تناول 
كننك.») 


ص:١١"‏ 
)١1(-١‏ راغب در مفردات مى كويد:و اصل الطيب ما تستلذه الحواس و ما تستلذه النفس. 


؟-(5) بقره177١/‏ و نيز همين مضمون در بقره0//-مائده/-ه-اعراف/01١/-120‏ و مؤمنون ./04١‏ 
(") بقره28١/-مائده88/-و‏ همين مضمون در انفال29/-نحل ./١١5‏ 


قل مَنْ َرّمَ زيئة الله الى أَخْرَجٍ لِعِبِادِهِ وَ الطبّباتِ مِنَّ الوّزْقِ (1)«بكو(اى ييامبر)جه كسى زينت هاى خدا را كه براى بندكان 


خود آفريده حرام كرده واز خوردن غذاهاى حلال و ياكيزه منع كرده است؟©) 
نزول: 


برخى از طايفه هاى مش ركين از قبيل خزاعهبنى عامر و غير آنها بعضى از انواع حبوبات و كوشتها را بدون دليل بر خود حرام 


كرده بودند و آن را به خدا نسبت مى دادند.آيه دوّم در صدد ردّ اين اعمال و تهمت ها است. 
دراين آيات به ويزه آيه دوّم جند نكته تفسيرى جالب وجود دارد: 


الف:آيه خطاب به همه مردم(ناس)اعم از مسلمانان و غير مسلمانان است.يعنى خوردن غذاى حلال و ياكيزه براى عموم 
بشريت مفيد است و اين مطلب مورد ابتلاء همه انسان هاست جرا كه كاهى غذاهايى را بر اساس عقايد انحرافى يا خرافات و يا 


عادات بر خود ممنوع مى كنند و قرآن همه غذاهاى ياكيزه و حلال را جايز مى شمارد. 


ب:آيه دلالت بر حليت عام در تمام تصرفات دارد؛يعنى هر كونه تصرفى در غذاهائى كه خدا براى شر افرينه عابو اس ومكر 
آنكه دليل شرعى خاصى آن را منع كند.(مثل حرمت كوشت خوكك) ب:امتناع كردن (بدون دليل شرعى)از آنجه كه خدا براى 
انسان حلال كرده استء تشريع حرام است. (7) 


ت:حلال به جيزى مى كويند كه ممنوعيتى نداشته باشد و طب به جيزهايى كفته مى شود كه موافق طبع سالم انسانى باشد. 
اس 


قرآن كريم با نزول جند دسته از آيات به اصطلاح رزيم غذايى را براى بشريت آورده است.و اين امر را در جند مرحله انجام 


داده است: 

اوّل:از غذاى طيب بخوريد. 

دوّم:از غذاى طيب حلال بخوريد. 

سوّم:غذاهاى طيب را بر خود حرام نكنيد(و با كسانى كه غذاهاى طيب را بر خود حرام مى كنند برخورد مى كند) 


"١7:ص‎ 


07-١‏ اعراف ""/حو همين مضمون در مائده/1//. 
00-7 ر.ككث:الميزان»ج اص .519-581١8‏ 
وكاو ر.كك:نمونه»ج اءعص /ع. 


جهارم:غذاهاى طيب را نخرقى هئ كن د(مقل كوش شير عسل وت كة در ادامه» آيات مربوط به آنها رامى آوريم) 


ينجم :غذاهاى خبيث را بر انسان حرام كرده اسنت: 00 
ششم:مواردى خاص از غذاهاى خبيث و حرام(مثل خون-مردار...)را نام برده و تحريم كرده اسث. 


تاربخجه: 


9 2 


انسان بصورت طبيعى از برخى غذاها لذت مى برد واز آنجا كه اسلام بر اساس فطرت انسان بنا نهاده شده است به ما دستور 


تحريفات از اين مسير مستقيم كنار رفته و كاهى خوردن غذاهاى طيب را ممنوع اعلام كرده اند: 


«بودائيسم»بطور مطلق خوردن كوشت را براى ييروان خود منع كرده و هندوها نيز بخاطر مقدس شمردن كاو»كوشت آن را 


تمى خوولك.مذاهب د يكرئ نيز وجود دارند كه بيروان خود رااز خوردن كوشت حيوانات ويا فرآورده هاى حيوانى(تخم 


مرغ» شيرءبنير و...)به مدت جهل يا نود روز در سال منع مى كنند.» 27 
احكام: 


در مورد غذاى انسان جند حكم اساسى در اسلام وجود دارد: 

١.غذا‏ ياكك باشد يعنى نجس نباشد. 

".غذا ياكيزه باشد يعنى يليد(خبيث)نباشد. 

“.غذا حلال باشد»يعنى غذاى حرام نباشد. 

*.دو كونه غذا حرام است: 

اول:غذايى كه در قرآن يا روايات اهل بيت(عليه السلام)تحريم شده است.(مثل خون و...) دوم:غذايى كه از راه غير مشروع 
بدست آمده است و انسان مالكك يا مجاز در تصرف آن نباشد. 20 


ص :”77 


)1(-١‏ رءكث:اعراف1017/. 
؟-(5) دكتر احمد قرقوز و دكتر عبد الحميد دياب» ترجمه على جراغى»طب در قرآن»ص *12#. 


حكمت ها و اسرار علمى: 


در مورد حكمت هاى حرمت غذاهاى نجس وغذاهايى كه در قرآن بطور خاص تحريم شده(مثل خون-مردار-و...)در آينده 


سخن كفته مى شود و اينكك در مورد بقيه موارد سخن برخى از صاحب نظران را نقل مى كنيم: 


«قرآنءانواع كوناكونى از غذاها را كه ذائقه افراد را ارضا كرده و براى جسم و روح آنها نيز مفيد بوده و زيانى به آنها نمى 
رساند را حلال فرموده است... 


معنى كلمه طيب در منفعت و ارزش غذايى محدود نمى كرددءبلكه از آن نيز تجاوز مى كند و فوايد روانى غذا را نيز در بر 
مق كيرد ييا ارتكه شذارى ظين بأشد اند حاهل :هم باطند كلرا يقر وَرَكَك الله خلدلا مقا فازيزا بعنكانى عد .شخص آز 
دسترنج خود غذا مى خورد ضمن دست يابى به يكك لذت و نشئه خاصءاحساس سعادت بزركى نيز به وى دست مى 
دهد»درست برخلاف آن روحيه حريصى كه روزى سايرين را به لطايف الحيل از جنكك آنها بيرون مى آورد.» (1)قرآن كريم 
از طرفى انسان را از خوردن غذاهاى مضر و خبيث بازمى دارد واز طرف ديكر او را نسبت به خوردن غذاهاى ياكك و 
مفيد(طيب)توصيه مى كند و اين دو دستور اسلامى»سلامتى و بهداشت جسم انسان را تأمين مى كند؛همان كونه كه آرامش 


روانى و بهداشت اجتماعى انسانها را با قيد«حلال)بودن غذا تأمين مى كند. 


بررسى: 


١.نوصيه‏ قرآن به غذاى طيب و حلاءل تأثيرات مفيدى در بهداشت جسم و روان انسان دارد و اين مطلب از خدمات بزركك 


قرآن و اسلام به بشريت است. 


".از آنجا كه ميل به غذاهاى ياكك و ياكيزه ريشه در طبع انسان دارد و امرى است كه از درون ساختمان وجودى او ريشه مى 
كيردءلذا دستور اسلام به خوردن غذاهاى«طيبابه نوعى يكك دستور ارشادى است و حكم تأسيسى محسوب نمى شود.يس 


نمى توان آن را يك معجزه علمى قرآن محسوب كرد.البته در مورد حكم حلال بودن غذا و جزئيات آنء 
ص:5 7١‏ 


)١(-١‏ مائده/8/. 


ا 00 طب در قرآنءييشين »ص اا مل 


احكامى وجود دارد كه عقل و طبع انسان بدون راهنمايى الهى بدانها دست بيدا نمى كند. 


“.مطالبى كه در موردهطيب)و«حلال)»بودن غذا كننه شدامئن تواند بخشى از فلسفه و حكمت حكم باشد ولى علت منحصر 
حكم نيست واين احتمال وجود دارد كه در تشريع اين احكام مصالح و مفاسد ديكرى نيز در نظر كرفته شده باشد. 


".ممنوعيت غذاهاى غير بهداشتى (خبيث): 


اشاره 


خبائث به جيزهايى كفته مى شود كه يليد استءيعنى امور يست و فاسد و متعفن است به طورى كه طبع انسان آنها را نمى 


يسندد. (0)قرآن كريم مى فرمايد: 
وَ يدل هم الطيّباتِ وَ يحرم عَلَيِهمُ الْحبِائْتٌ 02)«و(آن رسول)بر آنان هر غذاى ياكيزه و مطبوع را حلال و هر جيز يليد و منفور 
را حرام مى كرداند.) 


نزول: 


آيه يكى از وظايف و اهداف انبياء را بيان مى كند كه آنها آمدند تا جيزهاى ياكيزه را حلال و امور يليد را حرام اعلام 
كنند.مسئله حلال كردن طيبات و حرام كردن جيزهاى خبيث از فطرياتى است كه همه اديان الهى آن را يذيرفته اند. 0 


فطرت آدمى است. 

قاربيخجه: 

انسان بطور طبيعى از برخى غذاها متنفر است و از آنجا كه اسلام موافق فطرت انسان است اين كونه غذاها را ممنوع و حرام 
اعلا-م كرده است.در اديان كذشته هم رد ياى اين حكم به جشم مى خورد.در تورات مى خوانيم كه:«هيج مكروه مخوراو 
سيس حيوانات حلال (مثل كوسفند و...)را نام مى برد و مى كويد:«و از همه مرغان طاهر بخور» (5)و همان طور 


7١06: ص‎ 


)١( -١‏ راغب در مفردات مى كويد:«الخبيث ما يكره رداءه و خساسه محسوسا كان او معقولا...[و الخبائث فى الآيه]اى ما لا 
يوافق النفس من المحظورات. 


؟- (؟) اعراف78١/.‏ 


م ر.كث:الميزان»ج لىيص ع5 و نيز تفسير نمونهوج .ص اللغرة 
ع رع كتاب مقدسءسفر تثنيه»باب ءايه #ا و .,35١‏ 


كه كذشت برخى اديان الهى قبل از اسلام خوردن مردار و خون و خوك را ممنوع اعلام كرده بودند و اين امور مصاديقى از 


خبائث است. 
احكام: 


بر طبق آيه فوق و روايات اهل بيت(عليه السلام)برخى از غذاهاى خبيث ممنوع و حرام اعلان شده است.در اين راستا توجه به 


شرك از اعزو جالب ات 

١.خوردن‏ جيزهاى خبيث كه طبيعت انسان از آن متنفر اس ت(ميوه كنديده و...) حرام است. 

؟.خوردن نجاسات حرام است. 

“.خوردن آب دماغ حرام است. 

؟.فروبردن آب بينى و خلط سينه كه در فضاى دهان وارد شده است حرام است. 

ه.خوردن خاك حرام است.(مكّر در موارد خاص) *.خوردن جيزهايى كه موجب مركك مى شود حرام است. 
/.خوردن جيزهايى كه براى انسان ضرر كلى دارد حرام است. 


باشد)حرام است. 
9.برخى اجزاء حيوان حلال كوشت مثل:خون.فضله.نرىءفرج»تخم(دنبلان) بول دان(مثانه)و... 12 


1-١٠.خوردن‏ خونءمرداركوشت خوك و شراب كه بصورت مستقيم در آيات ديكر قرآن تحريم شده ولى مى تواند 
مصداق غذاى خبيث هم باشد. 


حكمت ها و اسرار: 


يكى از صاحب نظران مى نويسد: 


«خبائث جيزهايى است كه در فارسى آنها را يليد مى خوانند و در نزد مردم فاسد و كنديده و متعفن و غير مطبوع است. 


ص :702 


00-١‏ ر.كك:امام خمينى (ره)» تحرير الوسيله»و رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد»مبيحث احكام خوردنى ها و آشاميدنى ها. 


فساد غذا و كنديدن و كيكك زدن آنها بواسطه تأثير ميكروب ها و قارج هاى سمى است كه روى غذا نشسته و آن را مسموم و 
آلوده مى كند.روشن است كه اين كونه غذاها موجب ابتلاء به امراض كوناكون مى كردد.غذا در بدن تبديل به سلول زنده 
مى شود.از غذاى نجس و آلوده و يليد»سلول يليد بوجود مى آيد و جون سلول ها عمر كوتاهى دارند از هفت روز تا جهل 
روز و احيانا تا هفت سال هم ممكن است سلولى در بدن زنده بماند.» 2١(‏ 


بررسى: 


١.ممنوعيت‏ غذاهاى يلي د(غير بهداشتى)و تنفرآميز يكى از خدمات اديان الهى به بشريت استاءزيرا در شرايطى كه ميكروب 
كشف نشده بود واثرات غذاهاى يليد در بوجود آمدن بيمارى ها روشن نبود آنها را ممنوع اعلا-ن كردند واين خدمت 


بزركى در جهت سلامتى جسم انسان ها بود. 
".اين مطلب خاص قرآن كريم نيست و همان طوركه كذشت سابقه در اديان كذشته دارد. 


”.از آنجا كه تنفر انسان از غذاهاى يليد يك امر طبعى و درونى انسان استءلذا اين حكم قرآن كريم و اديان الهى قبلى موافق 
طبيعت انسان است و به نوعى حكم ارشادى است و لذا نمى توان آن را يك معجزه علمى اديان الهى يا قرآن محسوب كرد. 


البته جزئيات و مصاديق غذاهاى خبيث و تشخيص آنها كاهى از دسترس عقل و طبع انسان خارج است كه در اين موارد 


*.اينكه غذاهاى يليد و تنفرآميز ضررهاى بهداشتى دارد و اين يكى از اسرار و حكمت هاى تحريم آنهاست صحيح است.اما 
نمى توان استنباط كرد كه اين مطلب علت منحصر در تحريم آنها باشد.جون ممككن است عوامل ديكرى(مثل اثرات معنوى و 


""'.ممنوعيت اسراف در غذا: 
اشاره 


قرار كرفته است.خدا در قرآن مى فرمايد: 
ص :717 


)1(-١‏ احمد اهتمام»فلسفه احكام»ص "١9‏ با تصرف مختصر در عبارات. 


7- 0 مفردات راغب.ماده سرف. 


كلواة اشر ولا تفرذوا !الا فيد التفرقة كرون واساسد وى اشرق كقه كه هداوقك سمرفاة راحوستة تارف 


نزول: 


كلحه اسراف كلمه بسيار جامعى اسث كه هر كنوته زياده زوق ندر كميت و كيفيث وبيهيوذه كرائى و اتلقف ومافد آن وا 
شامل مى شود.اين روش قرآن است كه به هنكام تشويق به استفاده كردن از مواهب آفرينش فورا جلوى سوء استفاده را كرفته 
و به اعتدال توصيه مى كند. 2752 


برخى از مفسران مى نويسند:در اينجا جهار عنوان داريم: 


در مصارف مشروع عقلاثى است كه ممدوح است.) ت:اسرافإزياده روى در مصرف است كه در مقابل آن سه عنوان بالا 
است و مذموم مى باشد.بلكه اسراف از كناهان كبيره شمروه شده است:و آياتى در مذمث آن تازل شدةااست ال جمله مين 


آيه: إِنّهُ لا بْحِبٌ الْمُسْرِفِينَ زيرا عدم حب الهى دال بر مبغوضيت است بخصوص در اين مقام كه به منزله علت تحريم است. () 
در تفسير مجمع البيان نيز عدم محبت الهى را به معناى مبغوضيت كرفته اند. () 

برخى از صاحب نظران هم آن را در شمار كناهان كبيره آورده و توضيح داده اند. (8) 

تبيبن موضوع: 

نيازهاى طبيعى بدن انسان به عناصر اصلى غذائى(مواد قندى.جربى هاءيروتئين هاء ويتامين ها و مواد معدنى)يا توجه به 
سن جنس ءنوع فعاليت و حالت غريزى براى افراد 

ص :70/8 


,/"١ اعراف‎ )١(-١ 

؟-(5) تفسير نمونه»ج #ءص .١67‏ 

"- () سيد عبد الحسين طيبءاطيب البيانءج هءص 8٠”.با‏ مختصر تصرف در عبارات. 
#- (©) رركك:مجمع البيانءج .)ص .61١‏ 

ه- (0) شهيد سيد عبد الحسين دستغيب» كناهان كبيره»ج .)ص 8 به بعد. 


مختلف.متفاوت است.اكر تغذيه از حالت اعتدال خارج شود براى انسان ضرر دارد. 


يعنى«زياد خوردن و كم خوردن هر دو مضر است و اعتدال مطلوب است.» (١)اسراف‏ مصاديق كوناكونى دارد.برخى يزشكان 


كونه هاى اسراف را اين جنين نوشته اند: 

١.زياد‏ خوردن و آشاميدن(خوردن بيش از حد نياز بدن) ؟.فرودادن سريع غذا بدون جويدن كامل. 
".زياده روى در خوردن يكك نوع غذا. 

؟.زياده روى در برآوردن تمام خواسته هاى نفس. 

.تجاوز از خوراكى هاى حلال و روى آوردن به خوراكى ها و نوشيدنى هاى حرام. (27 


البته اسراف در بقيه امور زندكى(مثل بخشش .مجازات و...)نيز مى تواند جريان يابد ولى موضوع بحث ما در اينجا اسراف در 


كاهي | اف در غذا در مصاديق ديكرى,.م: ضايع كردن واز بين بردن بدون دليل غذا يا مصرف ناقص و اتلاف بقيه آن نيز 
هى اسر بع بين بر قص 


تذكر ١‏ :اسراف به حسب افراد و اشخاض و زماتها متفاوت است و مصاديق مختلفى مى بابد و كاهى. جيزى كه براق يكك ثفر و 


ارشادى باشد. 
احكام: 


١.در‏ حال سيرى غذا خوردن مكروه است. 
".يرخورى مكروه است. 

”.زياد آب آشاميدن مكروه است. 2*0 
.سه نوع اسراف هميشه حرام است: 


اوّل :ضايع كردن مال و بى فايده كردن آن. 


55 


)7(--١‏ اسلام يزشكك بى داروءص أخارة 
؟-(؟) طب در قرآنءضص .١37‏ 
*-() ر.ك: كناهان كبيره»ج اص 80-/17. 


ع رع ر.كث:امام خمينى (ره)» تحرير الوسيله و رساله هاى عمليه مراجع تقليد»مبيحث احكام خوردنى ها و آشاميدنى ها. 


حكمت ها و اسرار علمى: 
اعتدال در هر امرى مطلوب است واعتدال در تغذيه از اهميت ويزه اى برخوردار است.قرآن به قاعده كلى منع اسراف در 
خوردن و آشاميدن اشاره مى كند كه امروزه در طب ييشكيرى جايككاه ويه اى دارد. 


غذاوسيله اى براق تأمين احتياجات ند السان است كدايدون أن سلامتث انساق تاعيى ثمى شؤة اما اكر در هصرف همي غذا 


اسراف شود يعنى كسى اقدام به يرخورى كند سلامت او به خطر مى افتد و اين عوارض و بيمارى ها را در يى دارد. 
برخى صاحب نظران ضررهاى يرخورى را اين كونه مى نويسند: 

١.سوء‏ هاضمه و كشاد شدن معده كه بزركك شدن شكم را در بى خواهد داشت. 

؟.بزركك شدن بيش از حد معده كه يكك عارضه خطرناك است و اكر بموقع درمان نشود منجر به مركك مى شود. 
".بيج خوردن معده در اثر يرخورى بيش از حد كه خطرناكك است. 


.حمله خناق سينه يا سوزش قلب.جرا كه غذاى بيش از حد نياز به مثابه بار سنككينى است كه بر دوش قلب كذاشته مى شود و 


كاملا تأثيرى همانتد خستكى مفرط قلب: بر اثر قعاليث زياد بدني دارد. 


ه.يرخورى باعث عبور برخى ميكروب ها و ويروس هاى بيمارى زا از معده و نفوذ به ساير اجزاء و در نتيجه ابتلاى شخص به 
بيمارى هايى از قبيل وباء»تيفوئيد و...مى كردد زيرا به علت كثرت غذاءتمام آن در معرض تركيب شدن با اسيدهاى معده قرار 
نمى كيرد و درست هضم نمى كردد و معمولا مسئوليت نابودى اين ميكروب ها و ويروس ها به عهده ترشحات اسيدى معده 
مى باشد. 


ع.احتمال ياره شدن معده در اثر ضربه يا فشار ناكهانى زياد مى شود. 


/.جاقى كه خود يكك بيمارى خطرناكك است و در اثر يرخورى و اسراف در خوردن يكك نوع غذا به ويزه مصرف بيش از حد 


مصنوعى و شيرينى است. 


9.تصلب شرائين( 55م )كه بيشتر در مورد افرادى بيدا مى شود كه مواد جربى زياد مصرف مى كنند و خون 


آنان غليظ مى شود. 
٠.نقرس(‏ أ0ا30) )يكك بيمارى مفصلى و توأم با حملات دردناكك است كه بيشتر 


"٠١ ص:‎ 


افرادى بدان مبتلا مى كردند كه غذاى اصلى آنان را مواد كوشتى تشكيل مى دهد(اسراف در خوردن يكك نوع غذا يعنى 
كوشف) ١١‏ سك كليةةافرادق كه بيشتر عدا آثان رامواد كرشق شير و شر تشكيل من دهنك بيقن از دركران دن معرض 
ابتلاء به سنكك كليه مى باشند(اسراف در خوردن يكك نوع غذا) ١١.يرخورىءآثار‏ روحى و روانى نيز دارد مثل:سستى اراده و 
كودنى و ميل مفرط به خواب كه در نهايت موجب تنبلى فرد مى شود و نيز باعث افزايش شهوت جنسى مى شود كه كم كم 
انسان را به يكك حيوان تبديل مى كند. 


١.يرخورى‏ همراه با حرص و ولع(شره)غالبا ريشه روانى ناشى از محروميت دارد. 


وسسكن اسك بداليل افسرد كن نايهخلت لذك يردن الا بكة كاوو ا تقلية اذ ذركران باكدرى كافى.ممكق الك أبن عمل 
بصورت يكك عمل غريزى مثل و يار در دوران باردارى باشد. (1) 


٠.افراط‏ در كوشت خوردن موجب اين امور مى شود: 


مرض قند-آيانديسيت-ورم روده-سرطان مهلك فراهم آوردن مقدمات سكته- تصلب شرائين زياد شدن كلسترول خون كه 
موجب بيرى زودرس مى شود-نقرس. 270 

«يكك دستور مهم بهداشتى جمله كلوا وَ اشرَبُوا وَّلا تَشِرفُوا است كه در آيه آمده است كرجه بسيار ساده به نظر مى رسد اما 
امروز ثابت شده است كه يكى از مهم ترين دستورات بهداشتى همين استءزيرا تحقيقات دانشمندان به اين نتيجه رسيده كه 
سر حجشمه سيارى از بيماريها:غذاهاى اضافى است كه به صورت جذب نشده در بدن انسان باقى مى ماند.»)(و سيس فوايد 
(اعراق ١‏ /)ادعا من كند كه اين آيه قرآن توعى درعان سرظان رادو ين ذارف.انشان:مى تويسد :صرف 6" سيكان در روز و 


بيشتر از آن موجب سرطان ريه مى شودءدر حالى كه قرآن از اسراف نهى كرده است. 250 


يردازد و آنكاه عوامل جاقى را بررسى مى كند و روايات متعددى 
ع1 


.158:-١7/ طب در قرآنء»ص‎ )١(-١ 

1-(1) رءكك:دكتر غياث الدين جزايرى»اسرار خوراكى هاءص 8-756 و نيز فلسفه احكام»ص 18". 
(7) ر.كك:تفسير نمونهءج #ءص 187. 

(6) دكتر السيد الجميلىءالاعجاز الطبى فى القرآن»ص 8؟1. 


نيز در اين موارد مى آورد (0)و يكى از آثار اسراف را سستى در عبادت مى شمارد. (27 


عبد الرزاق نوفل نيز با طرح آيه "١‏ سوره اعراف مى كويد اين آيه خلاصه علم طب اولين و آخرين است.سيس آيات ديكر 
اسراف را مى آورد و آنككاه نهى از اسراف را اعم از خوردن و آشاميدن معرفى مى كند.و سخنانى از يزشكان و صاحب نظران 


در مورد نكوهش اسراف مى آورد. (*) 
بررسى:ة 


١.ارائه‏ يكك قاعده كلى در تغذيه(خوردن و آشاميدن معتدل و اسراف نكردن)يكى از مطالب عالى قرآن كريم است كه نقش 
بسزايى در سلامتى انسان دارد و مى تواند يكى از معجزات علمى قرآن محسوب شود جرا كه اين آيه در شرايطى نازل شد كه 
هر انسانى علاقه به غذاى زيادتر داشت و اطلاع كاملى از عوارض سوء يرخورى نداشتند و اين امور با ييشرفت علوم يزشكى 
ظاهر كشت.مكر آنكه كفته شود كه انسان ها از اعصار كذشته به مسئله اعتدال در تغذيه بى برده بودند و اين جيزى نبوده كه 


بر يزشكان مخفى باشد يس اين حكم به نوعى ارشادى است و لذا نمى تواند اعجاز علمى قرآن محسوب شود. 


".ضررهاى بهداشتى و يزشكى جزئى از فلسفه و حكمت اين حكم الهى است اما نمى تواند علت منحصر اين حكم باشد جرا 
كه ممكن است ضررهاى ديكرى(مثل آثار زيانبار روحى و معنوى)نيز در تشريع اين حكم دخالت داشته است. 


“.برخى از آثارى كه از لحاظ يزشكى نام برده شد(مثل سنكك كليه و...)علت منحصر آنها اسراف نيست بلكه يكى از علل اين 
صاحب نظر به اين مطلب اشاره كرده اند. (6) 


".ممنوعيت خوردن كوشت مردار: 
اشاره 


مردار عبارت است از جسم انسان يا حيوان مرده و در شريعت به جسم حيوانى كفته مى شود كه يا خود مرده باشد ويا بر 


خلاف دستور شرعى كشته شده باشد.خدا در قرآن مى فرمايد: 
ص:١١”7‏ 


.١116 تاص‎ ٠ دكتر عبد الرضا علىءالقرآن و الطب الحديث»ءص‎ )١(-١ 
.١116 تاص‎ ٠ ؟"-(5) دكتر عبد الرضا علىءالقرآن و الطب الحديث»ص‎ 
1 رم عبد الرزاق نوفلءالقرآن والعلم الحديث.ءص /ا” نا ص‎ 

ع- (ع) فلسفه احكام»ءص 18". 


إنّما َرّءَ عَلَيْكُمُ الْمَيَه وَ.. )١(‏ 


«همانا او كوشت مردار را بر شما حرام كرد و...) 
نزول: 


آيه فوق در جهار سوره قرآن كريم با الفاظ مختلف تكرار شده است يعنى در سوره هاى انعام»نحلءبقره و مائده نازل كرديده 
است.به نظر مى رسد كه اولين بار در اوايل بعثت در مكه نازل شد و سيس در اواخر اقامت بيامبر(صلى الله عليه و آله)در مكه 


تكرار شد.و در مدينه هم يكك بار در اوايل حضور بيامبر(صلى الله عليه و آله)و بار ديكر در اواخر عمر آن حضرت(در سوره 


مائده)نازل شد. 
در مورد علت تكرار بى سابقه اين آيه در قرآن علل مختلفى بيان شده است از جمله: 
الف:اهميت موضوع يعنى خطرات جسمى و روحى آن. 


ب:آلودكى مردم آن روزكار به اين مطلب. (5) 


تاربخجه: 


9 2 


مسئله يليد بودن مردار در اديان قبل از اسلام نيز سابقه دارد.در توراتءاين مطلب تأييد شده حتى اين مسئله به حد افراط رسيده 
است به طورى كه در تورات فعلى آمده است كه: 


« هركس در هنكام فوت يكك انسان بر سر او حاضر باشد يس از فوت او نجس مى شود.اكر جه دستى به ميت نككذاشته باشد.» 


ونيز در تورات آمده است: 


«واكر يكى از بهائمى كه براى شما خوردنى است,بميرد هر كه لاش آن را لمس كند تا شام نجس باشد و هر كه لاش آن را 
بخورد رخت خود را بشويد و تا شام نجس باشد.و هر كه لاش آن را بردارد رخت خود را بشويد و تا شام نجس باشدا 
)هيج ميته مخوريد...) (5)دو خداوند به موسى كفت به كاهنان يعنى يسران هارون خطاب كرده به ايشان بكو كسى از شما 
براى مرد كان خود را نجس نسازد جز براى خويشان نزديكك خود يعنى براى مادرش و يدرش و يسرش و دخترش و برادرش.) 


0 


71١7: ص‎ 


./7 /حمائده‎ ١١/7 هرقب-/١‎ ١6 لحن-/١6 انعام‎ 00-١ 


؟-(000 ر.كك:تفسير نمونهوج ١ءص‏ ١م‏ 
قاض كتاب مقدس »ءسفر لاويان»باب ١‏ ١»ايه‏ كاوه 
ع رع همان»سفر تثنيه»باب ٠ءايه "١‏ 


ه-(ه) همان»سفر لاويان»باب ابه .1-١‏ 


ونيز در بين زرتشتيان دستورات سختى در مورد مرده قرار داده شده است از جمله مده است كد:مرده در رودخانه انداختن 
جنايت بزركك است.جرا كه آب رودخانه مقدس است و آن را يليد كرده است و لذا انجام دهنده اين كار را به اعدام محكوم 
مى كنند و يس از مركك هر انسانءميت او و هر آنجه متعلق به اوست و حتى نزديكان او نجس مى شوندءاكر جه در شهر 
ديكرى باشند. (1) 


احكام: 


مردار به موجودى كفته مى شود كه بدون دستور شرع ى(ذبح يا نحر) (')مرده باشد.در دين اسلام در مورد مردار جند حكم 


جداكانه وجود دارد: 
اوّل:مردار يكى از غذاهاى ممنوع است و خوردن كوشت مردار حرام كرديده و كناه محسوب مى شود. 
دوّم:مردار حيوانى كه خون جهنده دارد نجس است. 20 


سوّم:دفن كردن مرده انسان مسلمان واجب كفائى است و بر هر مسلمانى واجب است ميت را طورى در زمين دفن كند كه 
بوى آن بيرون نيايد و درندكان هم نتوانند بدنش را بيرون آورند. (ع»البته زير خاكك كردن مرده كمّار يا حيوانى كه فاسد مى 


شودءلازم است جرا كه موجب آلودكى محيط زيست و شيوع بيماريها مى شود. 
جهارم:غسل مسّ ميت براى كسانى كه به مرده انسان دست كذاشته اند با شرايطى واجب مى شود. (0) 
ينجم:نبش قبر ميت مسلمان اكر جه طفل يا ديوانه بوده باشد حرام است. (8) 


برخى از احكام فوق مثل حكم اوّل(حرام بودن خوردن مردار)از آيه فوق(حرّم عليكم) استفاده مى شود اما احكام ديكر رااؤ 


"١7: ص‎ 


-١‏ (1) ر.ككث:اوستاءج "» ونديدادءفر و كرد دوازدهم»ءص 48 و نيز مطهرات در اسلام»ص ١٠١‏ به نقل از فلسفه احكام»احمد 
اهتمامء)ص 187. 

؟- (7) در شريعت اسلام براى استفاده انسان از كوشت حيوانات شرايطى قرار داده شده است كه از جمله آنها دستور خاص 
سر بريد ن(ذبح)و كشتن خاص شتر(نحر)است كه اين عمل موجب قطع ركهاى كردن حيوان و در نتيجه خارج شدن خون بدن 
آن مى شود.(براى اطلاعات بيشترءر.كك:رساله هاى عمليه احكام مراجع معظم تقليد» مبحث احكام سر بريدن حيوانات) 

“- () ر.كك:رساله هاى عمليه احكام مراجع معظم تقليد(مبحث مربوطه) 

ع (6) ر.كك:رساله هاى عمليه احكام مراجع معظم تقليد(مبحث مربوطه) 


ه- (0) ر.كث:رساله هاى عمليه احكام مراجع معظم تقليد(مبحث مربوطه) 
ع-(2) ر.كك:رساله هاى عمليه احكام مراجع معظم تقليد(مبحث مربوطه) 
/ا- وق2ى3ع0 ر.كك:وسائل الشيعه و جواهر الكلام»كتاب الطهارات. 


حكمت ها و اسرار علمى: 


در برخى از روايات اهل بي ت(عليه السلام)به حكمت هاى نهفته در اين آيه اشاره شده است و بعضى از مفسران و متخصصان 
علوم يزشكى در مورد اين آيه اظهار نظر كرده و نكات علمى آن را برشمرده اند»كه عبار تند از: 


:تاياور.١‎ 


عن الصادق(عليه السلام):«اما الميته فانه لم ينل منها احد الآ ضعف بدنه و ذهبت قوته و انقطع نسله ولا يموت آكل الميته الآ 
فجأه. (01) امام صادق (عليه السلام)؛بعد از ذكر مقدمه اى در مورد اينكه تمام اين احكام به خاطر مصالح بشر است مى فرمايد: 


«اما مردار را هيج كس از آن نمى خورد مكر اينكه بدنش ضعيف و رنجور مى شود نيروى او را مى كاهد و نسل او را قطع 
مى كتدءو آن كس كه به ايخ كار ادامه ذهد با مرك ناكهانى(مثل سكته)از دنيا مى رود.) عن الرضا(عليه السلام):«حرمت 
الميته لما فيها من افساد الابدان و الآفه و لانه يورث الماء الاصفر و ينخر الفم و ينتن الريح و يسىء الخلق و يورث القسوه للقاب 
و قله الرأفه و الرحمه حتى لا يؤمن ان يقتل ولده و والده و صاحبه. (1)) «امام رضا(عليه السلام)مى فرمايد:«حرام شدن مردار 
براى آن است كه باعث فساد بدنها است و نيز براى اين است كه باعث ايجاد صفراء است.خوردن«ميته»اصولا بدن را بدبو مى 
نمايد.و باعث بداخلاقى »عصبانيتءقساوت قلب و از بين رفتن مهر و عطوفت مى شود.تا آنجا كه نمى توان در مورد شخصى 
كه كوكيت درذارى غتورد اذ "كشدن فروتت يدن ورفق وه ابت داشت.) و در روايت ديكر از امام صادق (عليه السلام)مى 


خوانيم: 


شوند»آن خونها در بدن مردار مى مانند و خارج نمى شوند» 
ص:6١"7‏ 
07-١‏ وسائل الشيعه»ج ءضصض تتضرة 


؟-(5) بحار الانوارعج 0*.ص 1 


*- () همان»ءص 187. 


تابزايف كشك هردان تقيل زبغير كراوا اسك زيراهرداد حزق اث كه كرعيك انرا باحو عن حووقه اد كر ودوايم 
روايات علاوه بر آنكه به آثار زيانبار جسمى خوردن كوشت مردار اشاره شده به آثار زيانبار روحى و معنوى آن نيز اشاره 
شده است.(مثل سخت دلى و كم شدن محبت)و اين بعد از تأثيرات مردار خوارى در علوم يزرشكى عصر ما هم بدانها توجه 


شدكة: اسرة: 
؟.در تفسير نمونه مى خوانيم: 


«دستكاه كارش نمى تواند از مردارى»خون سالم وزنده سازدهءبعلاوه مردار كانونى اسيت از انواع ميكروبها.اسلام علاوه بر 
ايتكه خوردن كوشت مردار را تحريم كرده؛ آن را نجس هم دانسته تا مسلمانان كاملا-از آن دورى كنند.» (١).برخى‏ از 


«خون»يس از مركك جانور با توجه به تركيبات آن(به رغم اينكه قبل از مركك بهترين وسيله دفاع از بدن بود)به محل مناسبى 


براى رشد ميكروبها تبديل خواهد شد. 


در بدن مردار يس از يكك ساعت خون در بدن رسوب مى كند ويس از *-7 ساعت عضلات منقبض شده و به دليل وجود 
اسيدها(فسفر يك -فورميك -لاكتيكك) بدن خشكك مى شود و سيس حالت قليائى به بدن برمى كردد و خشكك شدن بدن 
برطرف مى كردد و جسم به تصرف ميكروبها درمى آيد.ابتدا ميكروبهاى موجود در هوا و سيبس ميكروب هاى موجود در 
خون بدن شروع به تكثير نموده و در نتيجه بدن متعفن و متلاشى مى شود.محبوس بودن خون نيز تعفن را تسريع و به توليد مثل 
ميكروب ها كمكك مى كند.امًا در ذبح شرعى(سر بريدن حيوان)با بريده شدن وريدها و شريانهاى بزركك كردن باعث خروج 
تمام خون بدن حيوان خواهد شد و دست ويا زدن حيوان ذبح شده نيز به اين امر كمكك خواهد كرد.) (1)البته اين مطالب در 
صورتى است كه حيوان در اثر ببمارى نمرده باشد و كر نه در اين صورت خوردن كوشت آن بسيار خطرناكك خخواهد بود جرا 
كه ممكن است به بيماريهاى عفونى مثل «سل-سياه زخم -سالمونللا»دجار شده باشند كه در اين موارد توصيه مى كنند تا 


كوشين.مضوان وا مسوزاتد. 12 
ص:2١"7‏ 
00-١‏ مكارم شيرازى» تفسير نمونه»ج ١ءص‏ 0. 


3-() طب در قرآائض 184-16 


رم همانءص 151-١87‏ با تلخيص. 


؟.يكى از نويسند كان مى نويسد: 


«دستور ذبح حيوانات[ تا مردار نشوند ]نيز از اين نظر است كه اكر اين حيوانات در معرض حمله ميكروبى قرار كرفته اند و در 
حال ابتدائى و كمون بيمارى باشند.جون خون در اين موقع آلوده استءو نشانه هاى خارجى نزد حيوان نيست لذا اسلام از نظر 


كاستن سميّت جنين كوشتى دستور ذبح داده است.» (0)1.يكى از صاحب نظران در اين مورد مى نويسد: 


«ميته(مردار)هر حيوانى باشد.مواد آلى حيوانى سريع الفساديست خطرناككءزود عفونت حاصل كند هر جه هوا كرمتر فسادش 
بيشتر و بوى عفونت آن موذى تر و موجب توليد ميكروب وبا مى شود...ميكروب هايى كه قبلا در بدن حيوان و انسان بوده 
بواسطه جان داشتن و بودن وسايل دفاعى[|دفاع ]از ميكروبها(مثل كلبولهاى سفيد كه دفاع از ميكروب هاى خارجى مى 
كنند)تأثير آن خنثى يا كم بود يس از خروج نفس حيوانى از قيود آزاد و شروع به فعاليت و ازدياد مى نمايد و در تمام مناطق 
و مرزهاى مملكت بدن منتشر و سطح بدن رافرا مى كيرند.از اين جهت محكوم به نجاست و در خصوص بدن انسان موجب 


غسل مس ميت مى شود.) (201.مرحوم دكتر ياكك نزاد مى نويسد: 


«مردار خوارى به خون خوارى بستكى داردءزيرا تا شاه ركهاى مخصوص حيوان قطع نشود به اندازه كافى خون از بدنش 
خارج نمى شود و كمتر مردارى است كه خون بدنش كاملا خارج شده باشد.» (0/ صاحب نظران ودكرى سيضوة شيك جحزاد 


زيانبار مردار خوارى آورده اند. 


7١١7: ص‎ 


.84 بهداشت اجتماعى در اسلام»ءص 8" به نقل از اسلام يزشكك بى داروءاحمد امين شيرازى»ص‎ )1(-١ 
.187-١8١ فلسفه احكام»ءص‎ )1( 1 

*- () اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج لص .5٠١‏ 

ع-(6) ر.كك:سيد جواد افتخاريانءقر آن و علوم روزءص #لا تا ص 8/. 

ه- (0) ر.كك:دكتر عدنان الشريف.من علم الطب القرآنى»ص ١١؟.‏ 

2- (2) ر.كك:سعيد ناصر البرهانءالقرآن و العلوم».ص 1017. 

- (/0) ر.كك:حسن ياسين عبد القادر»الاعجاز الطبى فى الكتاب و السندعص 28. 


بررسى: 


أبكن ان خخدمات بهداشض اآديان الهى يه فرسككه يشر مارزه باعوردق كرشت مردان وجلو كبرق اؤ اين غات زشة :و تيز 
دفن ميت و مردار و بيشكيرى از آلودكى محيط زيست انسانهاست واين مطلب در دين اسلام به صورت معقول و به دوراز 
افراط و تفريط مطرح شده است.لذا حرمت كوشت مردار يكى از آيات علمى قرآن است كه در محيط جهل آلوده عربستان 


بيان شد و تا قرنها برخى اسرار بهداشتى آن بر دانشمندان يوشيده بود. 


؟.آياتى از قرآن كه حرمت خوردن مردار را بيان مى كند فقط دليل اعجاز علمى قرآن نيستءجرا كه قبل از قرآن در كتب 
آسمانى قبلى اين حكم مطرح شده و قرآن آن را تأييد كرده است.معجزه آن است كه ديكران از آوردن مثل آن عاجز باشند 
اما اين حكم قبلا توسط انبياء قبلى بيان شده بودء»هر جند كه همين مطل ب(ممنوعيت خوردن مردار در آن ظرف زمانى و با 
توجه به اسرار بهداشتى آن كه در آن اعصار مخفى بوده است)مى تواند به عنوان اعجاز علمى انبياء الهى و دليل حقانيت اديان 
الهى(نه فقط اسلام و قرآن كريم)مطرح شود. 


“.از آنجا كه در قرآن كريم علت تحريم خوردن كوشت مردار تصريح نشده استءلذا نمى توان كفت كه علّت منحصر اين 
حكم»ءضررهاى بهداشتى آن است.هر جند كه ضررهاى بهداشتى و وجود ميكروبهاى مردار بر كسى يوشيده نيست.ولى اين 
مطلب تنها مى تواند جزئى از حكمت و فلسفه حرمت و نجاست مردار باشد.و جه بسا حرمت خوردن مردار و نجاست آن و 
لزوم غسل مس ميت و دفن مت مسلمانءداراى اسرار و حكمت هاى ديكرى (علاوه بر مسائل بهداشتى)نيز باشد كه در اثر 
كدشك زمانو معرقت حاف عديد علس ووش شوديرا مكال دوسوره خوردن كوشت نردار مكو ابت حكيك 


ضررهاى روحى و معنوى آن نيز مورد توجه بوده است و اين مطلب دو شاهد دارد: 


اوّل اينكه به اين ييامدهاى روحى و معنوى در رواياتى كه كذشت اشاره شده بود.دوّم اينكه خوردن كوشت مردار بطور مطلق 
حرام است.جه آنكه خودش مرده باشد و جه آنكه طبق دستور شريعت كشته(ذبح)نشده باشد. ازاين رؤ اكر حيوانى كشته شود 
ولى دستورات ذبح شرعى در مورد آن رعايت نشده باشد اككر جه از نظر بهداشتى سالم باشد و در سردخانه هاى مجهّز 


نكهدارى شود و ميكروب ها به آن حمله نكرده باشند بازهم خوردن آن حرام است. )١(‏ 


7"1١8:ص‎ 


در مورد دفن ميت مسلمان نيز حكمت لزوم احترام به مسلمان قابل توجه و بررسى است. 
يس نمى توان حكمت اين احكام را منحصر در ضررهاى بهداشتى آن دانست و يا آن را به عنوان علأت حكم شناخت. 


؟.مردار توليدكننده ميكروب وبا نيست.بلكه مردار مى تواند بستر مناسبى براى رشد ميكروبهاى موجود در بدن و محيط از 
جمله ميكروب وبا باشد. 


4.ممنوعيت خوردن كوشت خوى: 


اشاره 


خوك يكن از عتبوانات يستاندار است كه دن خشكى. زند كى من كتند.و كوشت و شير آنهورد استفاده قرار مئ كيرةهولى ال 
نظر اسلام اين حيوان در ليست غذاهاى ممنوع قرار دارد.خدا در قرآن مى فرمايد: 
إنْما حرّمَ عَلتِكمُ المَتِنَهَ و الدّمَ وَ لخم الخِتّزير وَ... .)1١(‏ 


«خداوند تنها (كوشت)مردار و خون و كوشت خوكك و...حرام كرده اسث.» 
نزول: 


همان طوركه در مورد مردار و خون بيان شد»مضمون ان ايه در جهار سوره قرآن(انعام -نحل -بقره-مائده) آمده است.كه دو 


بار در مكه و دو بار در مدينه نازل شده اسث. 171 


بشرى به آن است به طورى كه هنوز در برخى كشورهاى جهان به ويه ارويا و آمريكا جزء غذاهاى رسمى قرار دارد. 


تاربخجه: 


4 2 


استفاده از خوك به عنوان غذا تاريخجه اى جندين هزارساله دارد به طورى كه مصرف كوشت خوك در بين يهوديان نيز 


ممنوع است.و يكى از غذاهاى حرام در شريعت موسى (عليه السلام) است. 0209 


7"١9:ص‎ 


/ ١6 لحن-/١80 بقره 7/١1/-مائده '؟/-انعام‎ 00-١ 


00-7 ر.كك: تفسير نمونهوج اءص 082. 
'- () كتاب مقدسءسفر لاويان»باب يازدهمء] يه /(و خوكك زيرا شكافته سم است و شكاف تمام دارد ليكن نشخوار نمى 


كند اين براى شما نجس است.) 


در انجيل حضرت عيسى (عليه السلام)نيز كناهكاران به خوك تشبيه شده اند. (١)و‏ در ضمن داستانها خوك به عنوان مظهر 
شيطان معرفى شده ست 110 


بااين همه تأكيد از طرف أديان الهى هنوز مصرف اين ماده غذائى در برخى نقاط دنيا(با وجود اثبات ضررهاى جسمى و 


روحى آنارواج دارد. 


در كشورهاى اسلامى در أثر مبارزه جدى اسلام كوشت ابن حيوان مصرف نمى شود و لذا ببامدهاى بهداشتى آن ثيز مشاهذه 
نمى شود.امًا در كشورهاى غربى(ارويا و آمريكا)اين ممنوعيت اعمال نمى شود.ولى با اين حال بسيارى از مردم از مصرف آن 


دورى مى ارك 


در برخى كشورها مثل برخى قسمتهاى روسيه در اثر شيوع بيمارى هاى وابسته به خوك (كرم تركين يا ترشين)مصرف كوشت 
آن را ممنوع اعلام كرده اند. 200 


احكام: 


در شريعت اسلام در مورد خوكك جند حكم صادر شده است: 

اوَّل:خوردن كوشت آن حرام و ممنوع و كناه است. (6) 

دوّم:خوردن شير خوكك حرام است. (2) 

سوّم:خ وكى كه در خشكى زندكى مى كند حيوان نجسى است كه ياكك نمى شود. (2) 
جهارم:اكر خوكك از ظرف:جيز روانى بخورد يا آن را بليسد ظرف را با آب هفت بار بشويند. 290 
ينجم: خريدوفروش خوكك جايز نيست. (4)(جون عين نجس است) 

حكمت ها و اسرار علمى: 

در مورد فلسفه حرمت كوشت و نجاست خوكك از دو جهت مى توان سخن رائد: 

اوّل:تأثيرات سوء روانى؛معنوى و اخلاقى.برخى از مفسران مى نويسئد: 

الوك عتى نزة اوويائيان كه ببشتر كوشت آل راهن خورئد سفيل ىن غير اسكيو 


77٠١ ص:‎ 


.37 عهد جديدءرساله دوّم يطرس رسولءباب 07آيه‎ )1(-١ 

1-(15) ر.ككث:تفسير نمونهءج ١2ءص‏ 082. 

"'- () احمد اهتمامءفلسفه احكام»ص 186. 

- (6) ر.ككث:امام خمينى (ره)» تحرير الوسيله و رساله هاى علميه مراجع معظم تقليد»مبحث احكام خوردنيها. 

ه- (0) ر.ككث:امام خمينى(ره)»تحرير الوسيله و رساله هاى علميه مراجع معظم تقليد.مبحث احكام خوردنيها. 

2-(2) همان»مبحث نجاسات. 

/- (/) همان»مبحث مطهرات(البته در مورد كميّت و كيفتّت اين حكم بين مراجع اختلافاتى هست ولى اصل آن مورد توافق 


4. 


است.) 


/ 0ن( همان» مبحث معاملاات حرام. 


حيوانى كثيف است.خوكك در امور جنسى فوق العاده بى تفاوت ولا ابالى است و علاوه بر تأثير غذا در روحيات كه از نظر 


«خوكك غيرت ناموسى ندارد(نقطه مقابل خروس است)و ديوثى مى كند و جفت خود را در معرض استفاده خوكك هاى نر 
ديكر قرار دادهءاز اين عمل علاوه بر آنكه باكك ندارد لذت هم مى برد و اين صفات و اخلاق او در كوشتش تأثيراتى دارد.از 
اين جهت اشخاصى كه تغذى به آن فى كنتد همان ضنفات و اخلاق رذيلة وا ببدامى كتتد.و اين :در حالى است كه غيرتث از 
صفات كمال الهى است و در اسلام بر صفت غيرت تأكيد شده است.و غيرت نسبت به دين و ناموس از صفات انبياء و ائمه 
طاهرين:و مؤمنين است.) (7)دوّم:ضررهاى بهداشتى:بيماريهايى كه توسط خوك به انسان منتقل مى شود به دو دسته تقسيم 


مى شوند: 
الف:بيماريهايى كه از جمله عوامل ابتلاى به آنها كوشت خوكك است: 


١.اسهال‏ خونى:در امعاى خوك انككلهايى به نام بالآنتى ديوم ( 8313171010117 011) ) زندكى مى كنند كه از أهم منابع 


انتشار اين بيمارى در سرتاسر جهان است. 


".يرقان عفونى(بيمارى وايل):اين بيمارى از طريق آب هاى آلوده به ادرار خوككءسكك يا موش به انسان متتقل مى شود.امًا 
منبع ابتلاء به يرقان عفونى از نوع( 1501110113 )فقط خوكك است. 
*.انتاميب هيستولتيكك( 11152001103 17]2117623 ):كه انسان را به اسهال آميبى مبتلا مى نمايد و خوك نقش ناقل اين 


ميكروب را به انسان ايفا مى كند. 


.بيمارى شبه باد سرخ( 21061010 ):حيوانات زيادى و از جمله خوك به آن مبتلا مى كردند واز طريق اين حيوانات به 
كروه خاصى از انسانها از قبيل قضّ اب هاءدباغ ها و ماهى فروشان منتقل مى كردد.كه در انسان به صورت لكه هاى سرخ و 


دردناك توأم با سوزش شديد روى دست ها ظاهر مى شود. 


ه.ميزان جربى و اسيداوريكك موجود در كوشت خوكك خيلى زياد است و به همين دليل در ابتلاء به بيمارى هاى بسيارى نقش 
دارد كه از جمله آنها مى توان از بيماريهاى تصلب 


7؟١:ص‎ 


6/2 صعء١ تفسير نمونهوج‎ 00-١ 
؟-(5) احمد اهتمام»فلسفه احكامءص 125 با تصرّف مختصر در عبارت.‎ 


شرايين-دردهاى مفصلى و مسموميّتهاءنام برد. 2١2‏ 


.خوك از خوردن جيزهاى يليد و كثافات حتى مدفوع خودءباكك ندارد.و لذا معده خود را لانه انواع و اقسام ميكروب هاى 


امراض قرار داده و از آنجا به كوشت و خون و شير آن سرايت مى كند. (5) 


و شايد حكمت اينكه در شريعت اسلام دستور داده شده است كه ظرف آبى را كه خوكك از آن جيز روانى خورده يا ليسيده 
است هفت بار بشوئيم همين مطلب باشد.يعنى تماس مداوم و بى يرواى خوك از طريق دهان با كثافات موجب آلودكى زياد 


داتمماوكيانن كد يساق الماك دن كر ميم كفوابيت! 


١.كرم‏ كدوى خوك( 11الاأ|50 136113 ):طول اين كرم "-١‏ سانتى متر بوده و داراى آلت مكيدن و قلاب است.لارو اين 
كرم سيستى سرك( 053©6الاااع.) 5 ننام دارد و در عضلات و مغز خوكك يافت مى شود.انسان با خوردن 
كوشت وو يا مغز خام خوك به آن مبتلا مى شود.و دجار نارسائى هايى در دستكاه كوارش مى كردد.(مثل كم اشتهايى - 
احساس درد -اسهال ويا يبوست)اين بيمارى كه بصورت كسترده اى در جهان منتشر شده در كشورهاى اسلامى كه كوشت 


خوكك مصرف نمى كنند به ندرت ديده مى شود. 20 


)است.اين بيمارى در شهرهاى مسيحى نشين فراوان يافت مى شود. 
قاقر بن مسلتاناةى بيوديان اذ خوودن كرش حر كف الصرار س" كقداي كلى بدا قف شوك كه 


؟.ترى شينوز( 13|15أم5 1©|13اء1!! ):عبارت است از يكك كرم ريز به طول ”0-7 ميلى متر و از طريق خوردن كوشت 
خوكك خام يا نيم يزوارد بدن انسان مى شود.آثار اين كرم در بدن انسان عبارت است از:خراشيدن و التهاب جداره امعاء- 
بيدايش جوشها و دملهاى يراكنده در تمام بدن-تخم كذارى در عضلات انسان همراه با درد شديد عضلات و سختى تنفس و 
ناتوانى در سخن كفتن و جويدن غذا-كاهى نيز در اثر فلج شدن عضلات تنفسى ويا قلب منجر به مركك مى شود كه تا كنون 
درمانى براى اين حالت بدست نيامده است و كم 


777١:ص‎ 


.15ا7/-١88 دكتر عبد الحميد دياب و دكتر قرقوز»طب در قرآن»ص‎ )١(-١ 
.1871-١8١ ر.كك:فلسفه احكام»ص‎ )1(-١ 

00-97 طب در قرآنء»ضص .187/-1١82‏ 

ع-(8) ر.كك:فلسفه احكام»ءص 128121 و اسلام يزشكك بى دارو»ءص ه2. 


خونى و سركيجه و تب هاى مخصوص از جمله آثار آن است. )١(‏ 
برخى نويسند كان ازاين كرم در فارسى با نام«ترشيناو١تركين»ياد‏ كرده و مى نويسند: 


«كرم ترشين تنها به وسيله كوشت خوك به انسان منتقل مى شود و به ماهيجه هاى بدن نفوذ كرده و به آسانى از بين نمى 
رود.و يكك كرم كوشت خوك ممكن است هزارها عدد ازاين كرم همراه داشته باشد.و يكك ترشين ماده تقريبا ١8٠١‏ كرم 


جوان من زاك 


اين كرم مى تواند به قلب نيز نفوذ كرده»توليد سكته هاى قلبى نمايد.يختن كوشتءاين كرم ها را نابود نمى سازد زيرا وقتى 
كوشت را حرارت مى دهند.مواد سفيده اى كوشت,ء منعقد مى شود و كرم در وسط اين اجرام منعقده از آسيب حرارت 
مصون مى ماند.اين قسمت هاى منعقده كه كرم ها را در وسط خود محفوظ كرده اند»در معده حل نمى شوند و به روده ها 
مى روند.» (')تركين كه داخل معده مى شود هيج دواى كرم كش يا«ورميفوزى'قادر به دفع آن نيست.كرم ترشين در يكك ماه 
بانزده هزار تخم ريزى مى كند و در يكك كيلو كوشت خوك ممكن است 5٠٠‏ ميليون نوزاد اين كرم باشد. )اين كرم اولين 
بار توسط يكك نفر انكليسى به نام«سر جيمز يات)ادر سال 1878 ميلادى كشف شد (6)اين بيمارى در تمام دنيا به ويزه آمريكا 


و كانادا وارويا شيوع دارد ولى در كشورهاى اسلامى به دليل حرام بودن مصرف كوشت خوك بسيار نادر است. (2) 


*.كوشت خوكك ثقيل الهضم است و معده را سخت در زحمت مى اندازد.در اثر خوردن كوشت خوك اغلب سميّتى به وجود 
مى آيد كه در اصطلاح علمى آن را«بوتوليسمامى كويند. (2) 


دكتر سيد الجميلى (/ا)و د كتر صادق عبد الرضا على (8)و دكتر حميد النجدى (3)و محمد كامل عبد الصمد (١٠)و‏ العميد 
الصيدلى عمر محمود عبد الله (١١)و‏ سيد جواد افتخاريان (75١)نيز‏ 


ص :7377 


.18ا/-١ع2 طب در قرآنء»ص‎ )١(-١ 

"-(1) اسرار خوراكيهاء)ص 6" به نقل از اسلام يزشكك بى دارو.ءص 7ه-27. 

.186 تفسير نمونه»ج ١ءص 8872 با تلخيص و نيز فلسفه احكام»ص‎ )”( -'٠ 

- (6) اسلام يزشكك بى داروءص 7ه-06. 

ه- (8) اسلام يزشكك بى دارو.ءص 7ه-06. 

ع-(2) همان»ءص 28. 

/- (07) دكتر السيد الجميلىءالاعجاز الطبيّ الحديث.دارو مكتبه الهلال بيروت»ص .١١18‏ 

8-(6 ر.كك:القرآن و الطب الحديث.ص ١١9‏ تا .17١‏ 

9- (4) دكتر النجدى,الاعجاز فى القرآن الكريم»ءص ”” تا ©5. 

)٠١(-٠‏ محمد كامل عبد الصمدءالاعجاز العلمى فى الاسلام(القرآن الكريم)»ءص 7"١‏ تا 0"؟. 


.188 العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله»الطب الوقائى فى الاسلام»ص‎ )١١1(-١ 


9 سيد جواد افتخاريانءقرآن و علوم روزءص ٠م نا‎ )١1١(-5 


در كتابهائ ختوذ به آثار طتى مشابهى براق كوشت ختوكك اشازه مى كتئل. 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 
١.يكى‏ از بركات اديان الهى براى بشريت جلو كيرى از مبتلا شدن انسانها به بيمارى ها و ناراحتى هاى جسمى و روحى است. 


ممنوعيت خوردن كوشت خوك و نجاست آن توسط اديان الهى يكى از معجزات علمى اديان الهى است جرا كه اين حكم 
در شرايطى صادر شده كه هنوز بشر به اسرار علمى و ضررهاى بهداشتى خوكك بى نبرده بود.و تنها ييروان اديان الهى(مثل 


اما هميشه كسانى بوده و هستند كه با وجود علم و اطلاع از اسرار علمى و بهداشتى احكام الهى دست به اقدام مى زنند و با 


آلوده شدن به اين امور زندكى خود و ديكران را به خطر مى اندازند. 


'.ممنوعيت كوشت خوك كه در قرآن كريم مطرح شده است اعجاز علمى انحصارى اين كتاب آسمانى نيست جرا كه اين 
مطلب در كتب آسمانى قبلى مطرح شده بود.بلى اين مطلب به عنوان اعجاز علمى براى انبياء الهى مطرح مى شود جرا كه در 


شرايطى حرمت و نجاست خوك را مطرح كرده اند كه بشريت هنوز همه ضررهاى بهداشتى و معنوى آن را كشف نكرده بود. 


“.همان طوركه در مورد مردار بيان شدءاين ضررهاى معنوى و بهداشتى كوشت خوكك تنها مى تواند حكمت و فلسفه حكم 
حرمت و نجاست آن را بيان كند و نمى تواند علت انحصارى آن احكام را بيان كند جرا كه در قرآن كريم تصريح به اين 
علت نشده واز طرف ديكر با يبشرفت علوم يزشكى ممكن است اسرار جديدى كشف شود كه مصالح و مفاسد تازه اى را در 


مورد اين احكام روشن نمايد. 


؟.برخى از ضررهاى بهداشتى كه در مورد كوشت خوك كفته شد قابل نقد است جون ممكن است كسى بكويد كه ما 
خوك را در شرايط بهداشتى و به دور ازاين ميكروب ها وعوامل بيمارى زا برورش مى دهيم و سبس كوشت افرااز 
آلودكى(با روش هاى مختلف مثل حرارت بالا يا انجماد)دور مى سازيم و در آن صورت علتى براى حرمت آن وجود 
ندارد.مكر آنكه به طور قطعى اثبات شود كه كرم ترشين تحت هيج شرايطى در كوشت خوك از بين نمى رود. 


صص :777 


د.در مورد تأثير كوشت خوك در مسائل روانى و روحى(مثل بى غيرتى)نيز بايد كفت كه اين فقط يكك حدس قوى است و 
هنوز از طريق منابع مستقل علمى تأيبد نشده جون در معرض تجربه در شرايط كنترل شده علمى قرار داده نشده است. 


نتيجه:يس اين ضررهاى بهداشتى و اخلااقى فقط مى تواند به عنوان فلسفه و حكمت حكم-نه علت انحصارى آن-مطرح 
شود.و هنوز بايد منتظر كشفيات جديد علمى در اين باره باشيم. 


#.ممنوعيت خوردن خون: 
اشاره 


خون مايع سرخ رك است كه در تمام ركك ها جريان دارد و بدن به وسيله آن تغذيه مى شود.طعم آن اندكى شور و داراى 
بوى مخصوص؛و مركب از كلبولهاى سفيد و قرمز و يلاسما مى باشد.مقدار آن در حيوانات يستاندار يكك سيزدهم وزن 
آنهاست.انسانى كه وزن بدنش 8ت كيلوكرم باشد.تقريبا ‏ كيلو كرم خون دارد.و در هر ميليمتر مكعب خون ه ميليون كلبول 


قرمز وجود دارد. (١)خدا‏ در قرآن مى فرمايد: 
إِنّما حَوّمَ عَلَيِكُمُ الْمَيِنَه وَ الدَّم... (5) 


«همانا او خوردن مردار و خون را بر شما حرام كرد.) 
نزول: 


مسئله حرمت خوردن خون در جهار سوره قرآن كريم با الفاظ مختلف تكرار شده است كه در سه سوره نحلءبقره و مائده 
الفاظ كاملا شبيه به همديكر است ولى در سوره انعام اين كونه آمده است: 


كَل لا أَجَدُ فى ما أوجى إِلَىَ مُحَرّماً عَلى طاعم يَطْعَمَةُ إلا أنْ يَكونَّ مَينَهَ أؤ دما مث موحاً أؤ لخم خنزير فَإِنَّهَ رخس (02)«بكو اى 


ييامبر در احكامى كه به من وحى شده.من جيزى را كه براى خورند كان طعام حرام باشد نمى يابم جز آنكه مردار حيوان مرده 
باشد يا ختون ريخته يا كوشت خوكك باشد كه آن يليد است.») 


ص :770 
)١(-١‏ فرهنكك عميدءوازه«خون)ء»ص ١ل8.‏ 


؟-(5) نحل 6١١/حبقره ١١/7‏ /مائده ./١‏ 
ركاضة انعام ./١18‏ 


دراين آيه تعبير(دما مسفوحا)خون ريخته شده»ء 1 مده است.اين در مقابل خون هاى كمى است كه در لابلااى موي ركك هاى 
كوشت حيوانات يس از سر بريدن در بدن آنها مى ماند.كه شايد قابل دفع نباشد و يا بسيار مشكل است.و ضمير در 
عبارت«فانه رجسابا اينكه مفرد است ولى به عقيده بسيارى از مفسران به هر سه مورد(خون-مردار-خوكك)نه فقط به خوكك- 


برمى كردد و اين با ظاهر آيه نيز سازكارتر است.يعنى اين ها همه يليد هستند و با طبع انسان ناساز كارند. 


سؤال:در آيه قبل كلمه«انماابيراى حصر(به معناى فقط)است و در اين آيه هم غذاهاى حرام را منحصر در جند مورد خاص مى 
كند در حالى كه كوشت هاى ديكرى هم مثل كوشت درند كان(كركك و...)حرام است كه در اينجا نيامده است. 


ياسخ:اين حصر اضافى(نسبى است يعنى آيه در مقام نفى بدعت هاى مش ركان در مورد خوردنى هاست و نمى خواهد بفرمايد 
كه غير از اينها جيز ديكرى حرام نيست.يعنى مى كويد اين امور حرام است اما جيزهايى كه شما به عنوان بدعت حرام كرده 


آيات سوره هاى نحل و انعام در سرزمين مكه و آيات سوره هاى بقره و مائده در مدينه نازل شده اند.و تكرار حرمت خون در 
قرآن بخاطر تأكيد بر موضوع و خطرات جسمى و روحى آن و نيز شيوع عادت زشت خونخوارى در مردمان عصر جاهليت 
بوده است. 
قاريخجه: 
مسئله خوردن خون در ميان اقوام و ملل جهان سابقه اى طولانى داشته است.و كاهى از آن به عنوان يكك غذاى لذيذ استفاده 


مى شده است. 


«در آمريكاى شمالى(قديم)با خون تغذيه مى كردند ولى در اين دوره(عصر حاضر) كشف شد كه خوردن خون ضرر مهمى 
دارد.» (؟)در دوران جاهليت نيز مردمان خون را مى خوردند و يكى از غذاهاى رسمى و مفيد مى دانستند.آنها خون كوسفند 
وكماوو...رامى كرفتند ودر روده مى ريختند و برروى آتش بريان كرده ومى خوردند.و به آن«علهزامى كفتند.آنها 
كوسفئد راسر نمى بريدند كه مبادا خونش بريزد واز بين برود بلكه آن را با قتل صبر مى كشتند.به طورى كه ممنوعيت 


خوردن خون در قرآن موجب نككرانى آنها شد. (9) 
ص :772 
00-١‏ ر.كك:تفسير نمونه»ج »ص 1١‏ به بعدل. 


؟-(00 ر.كك:تمدن اسلام»عص 6 از يكى از فلاسفه غرب بنام «إيروستانقل مى كنك. 
"'- () احمد اهتمامءفلسفه احكامءص 158. 


در يهود هم مسئله حرمت خوردن خون سابقه دارد.به طورى كه در تورات مى خوانيم: 


«خون را مخور آن زامثل اب بر مين بريز.» 412 
احكام: 


در شريعت اسلام جند حكم در مورد خون آمده است: 
اوّل:خون در ليست غذاهاى ممنوعه است و خوردن آن حرام و كناه محسوب مى شود. 


دوّم:خون انسان و هر حيوانى كه خون جهنده دارد(يعنى هنككامى كه ركك او بريده مى شود خون آن مى جهد)نجس است. 
(1)و جيزهايى كه در اسلام نجس شمرده مى شود, با شرايطى خاص مانع صحت نماز است و لذا شخص نمازكزار بايد بدن و 
لباس و خود را قبل از نماز از آلودكى به خون ياكك كند. (9) 


سوّم: خريدوفروش عين نجس جايز نيست مكر آنكه بتوان از آن استفاده حلال نمود. 


و خون با اينكه عين نجس است اما خريدوفروش آن جايز است جون استفاده هاى حلال و معقول مثل تزريق خون براى نجات 
جان مجروحان و بيماران دارد. 50 


حكمت و اسرار علمى: 


در مورد حرام بودن خوردن خون و نجس بودن آن واسرار علمى و فلسفه وجودى اين احكام سخنان متفاوتى توسط 
متخصصان علوم يزشكى و غذائى بيان شده است.رواياتى نيز در اين زمينه وجود دارد كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى 


كم 
١.روايات:‏ 


عن الصادق(عليه السلام)قال:«فلم حرم الدم المفسوح؟قال:لا-نه يورث القساوه و يسلب الفؤاد رحمته و يعفن البدن و بغير 
اللون...» (8)«مردى از امام صادق(عليه السلام)يرسيد:جرا خداوند خوردن خون را حرام كرده انتنت؟ امام(عليه 


رنكك جهره و بدن مى شود.) 


ص :7717 


.١/ تورات»سفر تثنيه»ءباب ابه‎ 00-١ 


-١‏ (1) امام خمينى(ره) تحرير الوسيله»و رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد.مبحث نجاسات.بحث نجاست خون. 
*- () همان»مبحث لباس نما زكزار. 

*- (5) همان»مبحث معاملات حرام و نيز تفسير نمونهءج ١2ص‏ 084. 

ه- (0) بحار الانوار»ج هعءص 187. 


در روايتى مى خوانيم: 


(آنها كدحون من خورثد آن جنان سدكه دل فى شوقد كه ع سكن اسث دست يبهقتل ندر مادو و فرؤثد خوه بزندك) 


(121.مرحوم شهيد ياكك نزاد مى نويسد: 


كثافات آلوده مى شود.خون هم بعد از كنذشت از ريه و كبد و مشروب ساختن بدن به هنكام عبور از وريدها مسموم كننده 
است.) (07”.د كتر احمد قرقوز و د كتر عبد الحميد دياب مى نويسند: 


«خون غذاى انسان نيست.جرا كه يرونثين هاى بلاسما( البؤعينى: كلاونوييةة فيبرينوزن)بسيار كم است(حدود --/ ميلى كرم 


درصد)و تركيبات خون بسيار دير هضم است و يا به سختى جذب روده ها مى شود. 


از آنجا كه يكى از وظايف خون حمل كردن سموم و مواد زائد بدن(مثل اوره( 183لا )- اسيداوريك( 8010 12لا )- 
كرياتينين و كاز دى اكسيد كربن( 7 0))استءدر صورتى كه كسى خون را از طريق دهان بخورد به ميزان زيادى از اين مواد 
و سموم راوارد بدن خود كرده است.خون محيط مناسبى براى رشد انواع ميكروب هاست كه اين ميكروب ها را از ابزار 
كشتن (ذبح)»دستهاءهواءمكسها و ظرفى كه خون در آن ريخته مى شود جذب مى كند و علاوه بر آن كاهى حيوانى كه خون 
آن در دست ماست بيمار اس ت(به ويزه بيماريهاى عفونى)كه در آن صورت خطرناكك تر است. 


هنكام خوردن خون از طريق دهان.ميزان اوره خون به دليل شكسته شدن يروتثين ها بالا-مى رود و كاهى منجر به كما( 
3) )مى شود. 


برخى ادعا دارند كه خوردن خون براى استفاده از تركيبات اهن موجود در آن مفيد مى باشد.اين سخن كاملا مردود 
است.زيرا آهن موجود در خون»آهن آلى است كه نسبت به تركيبات آهن غير آلى بسيار كندتر و رسخت جذب روده ها مى 
شود... 

خوردن كبد(جكر سياه)و طحال (#احيوانات حلال كوشت كه از نظر شرعى ثيز بلا اشكال استث مى توائد مقدار قابل توجهى 
آهن به بدن برساند.و دانش يزشكى نيز هيج 


ص :77/8 


1٠١ وسائل الشيعهءج 8اء)ص‎ )١( -١ 
.508 ؟- (1) اولين دانشكاه و آخرين ييامبريج لص‎ 
طبق نظر فقهاى شيعه خوردن طحال(سيرز)ممنوع است و نويسنده بر مذاق اهل سنت سخن كفته است.(ر.كك: رساله‎ )( -* 


كوتة زباتن براى ضرف اين ذو قاكل نبسث بلكه بر غكينءثكابث شده كه اين ذو عضوناز نظر ون برداشكق سيارى از مواد 


غذائى»مفيد مى باشند.از جمله ماده قندزاى كل وكوزن( 17 © 010600 )آهنءيروتئين و انواع ويتامين هاست. 


بدين ترتيب مى بينيم كه تا جه حد دانش بزشكى مهر تايبد بر نظريات شرعى مى زند.) (5)1.برخى مفسران معاصر مى 


نويسلك: 


«هنكامى كه خون از جريان مى افتد و به اصطلاح مى ميرد كلبولهاى سفيد(ياسداران و سربازان كشور تن)از بين مى روند و 
به همين دليل ميكروب ها كه ميدان را خالى از حريف مى بينند به سرعت زاد و ولد كرده كسترش مى يابند.بنابراين اكر كفته 
شود خوق به هكاى كه از جريان هن اند الوذه تريق اجراق. بدن انسان وحيوان اسث كراف كته نشذه اسك 1ه د كتر 
صادق عبد الرضا على (17')و محمد كامل عبد الصمد (5)و العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله (ش)و سيد جواد افتخاريان (2)و 
حسين ياسين عبد القادر (لاانيز در مورد آثار زيان آور خون خوارى و عوارض يزشكى و بهداشتى آن مطالبى مشابه مى 


آورند. 
#.اثرات روحى و معنوى خون خوارى: 
شهيد دكتر ياكك نزاد مى نويسد: 


سبفت [درتد كن إببشتر بيدا كلد مدق يهاو ونا حتوواتقد) ابرع اذ متسراق ععاض فى الو تسد 


«از سوى ديكر در علم غذاشناسى ثابت شده كه غذاها از نظر تأثير در غده ها و ايجاد هورمونها در روحيات و اخلاق انسان اثر 


مى كذارند.از قديم نيز تأثير خونخوارى در قساوت قلب و سنكك دلى به تجربه رسيده و حتى ضرب المثل شده است.» (8) 


ص :77291 


.188-١88 طب در قرآنء»ضص‎ )١(-١ 

؟-(2) تفسير نمونه»ج ١ءص‏ 082-086. 

*-0” القرآن و الطب الحديث»ضص .١18‏ 

ع- (6) الاعجاز العلمى فى الاسلام(القرآن الكريم)ءص 77"2. 
ه- (0) الطب الوقائى فى الاسلام»)ص .١186‏ 

ع- (2) قرآن و علوم روزءص 8/. 

- (07 الاعجاز الطبى فى الكتاب و السندعص /ا#-وم,. 

8- (8 اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج لص 508. 


9-(4) تفسير نمونهوج ١ءعص‏ 6 


تذكر:همان طوركه كذشت در روايات اهل البيت:نيز به آثار سوء روانى و اخلاقى خونخوارى اشاره شده است و آن را موجب 
قساوت قل ب(سنكك دلى)خوانده اند. 


بررسى: 


در اينجا به جند نكته در مورد حرمت خوردن خون و نجاست آن اشاره مى كنيم: 


١.اين‏ مطلب از افتخارات اديان الهى است كه بر اساس بيام وحى با اين عارضه بشرى مخالفت كرده اند و«خورش خون»را از 


ليست غذاهاى بشرى حذف كرهه اند.همين مطلب نشان مى دهد كه تا جه اندازه تمدن فعلى بشر مرهون زحمات انبياء است. 


از همين رو است كه قرآن جهار بار حرمت خوردن خون را تصريح كرده است به طورى كه موفق شد اين امر را از جامعه 


اعجاز علمى اديان الهى محسوب مى شود.جرا كه اين حكم در شرايطى در دين يهود و اسلام مطرح شده كه اسرار علمى آن 
كشف نشده بود. 


يس ممنوعيت خوردن خون كه در قرآن كريم مطرح شده اعجاز علمى انحصارى قرآن كريم محسوب نمى شود.جرا كه قبل 
ازقرآن در كتب آسمانى قبلى ذكر شده بود. 


*.ضررهاى بهداشتى خون يكى از اسرار و حكمت هاى حرمت خوردن و نجاست خون است.ولى بازهم ثابت نمى شود كه 
اين ضررها علت منحصر اين احكام باشد بلكه ممكن است در نظر قانون كذار اسلام مصالح و مفاسد ديكرى هم مد نظر بوده 


است. 


كه هنوز علوم يزشكى موفق به كشف آنها نشده اند.(مثل تأثيرات روانى و معنوى كه اشاره شد.) .برخى از زواياى بحث 
خون از نظر علمى روشن نشده است و زمينه هاى خوبى براى 7 تحقيقات آينده يزوهش كران مى باشد.براى مثال جرا قرآن(دما 
مسفوحا)خون بيرون آمده از بدن حيوان و ريخته شده را حرام و نجس مى داند اما خونى كه در بدن همان حيوان (كه به 


دستور شرعى كشته شده)باقى مى ماند را ياكك مى داند. 


غمل جويانان نمى تواند مستثد يكك ببحث علمى قرار كيرد 


77١ ص:‎ 


/ا.ممنوعيت نوشيدن شرا ب(خمر): 
اشاره 


شريعت به هر مايع مسكر( مست كننده)خمر كفته مى شود.خواه از انكور كرفته شده باشد و يا از كشمش و خرما باشد و هر 


نوع مشروب الكلى را شامل مى شود. 


استعمال وازه(خمر)براى مايعات مسكر به علت تناسبى است كه بين معناى لغوى آن (يوشيدن)يا اين معنا وجود داردءزيرا اين 
مايعات به جهت مستى كه ايجاد مى كندءروى عقل يرده اى مى افكنند و نمى ككذارند بد را از خوب و زشت را از زيبا تميز 
دهد. )١(‏ 


مشروبات مست كننده نام هاى مختلفى داردءاز قبيل:عرق»شامياين»ويسكى» براندىء كنياككءود كا و آب جوءكه همك داراى 
الكل هستند ولى مقدار الكل آنها متفاوت است.براى مثال عرق 2#/الكل دارد ولى شراب الكل كمترى دارد. 


خمر محتوى مواد شيميايى بسيارى است.ولى آنجه بيشتر مورد نظر ماست الكل اتيليكك( |8160170 الأ )با فرمول( * [1].) 
إن +60 )است كه در حقيقت ماده اصلى خمر بوده و سبب تمام زيانهاى ناشى از مصرف انواع آن است.اين ماده از تخمير 


قت الكون بوجو فى ابل (لأو (كة 


مراحل برخورد قرآن با شراب خوارى: 


خداوند در قرآن كريم در جهار مرحله با مسئله شراب برخورد مى كند كه بسيار آموزنده است.در مرحله اوّل مى فرمايد: 


وَهَق3 كهرات اللخيل و الأغناب بك دون منه شه كرا و ررق خه .ا (#ارو ازاميوه هاى درغتان نخل :و انكور مسكرات (تاباك)و 
روزى خوب و ياكيزه مى كيرتد.) كلمهاسكرادر لغت به جند معنا آمده است:شراب مست كننده» طعم طعام سكو نو... 


(2)اصل اين كلمه به معناى سد مجراى آب است و مستى را سكر كويند جون راه معرفت 


77"١:ص‎ 


./7 ر.ككث:تفسير نمونه»ج .ص‎ )1(-١ 

1-(1) ر.كك:طب در قرآن»ص 184-1١58‏ و فلسفه احكام»ص 188. 

“0 الكلى را كه از ميوه ها مى كيرند الكل اتيليكك كويند و الكلى را كه از جوب مى كيرند الكل متيليكك كويند. 
*- (6) نحل /81/. 

ه- (8) رك :مجمع البيانءج .ص 8/١‏ 


را مى بندد. (١)كلمه«سكر)را‏ در اين آيه برخى از مفسران به معناى مسكرات<(امثال شراب مست كننده) كرفته اند بنابراين آيه 
فوق اشاره اى كوتاه به نامطلوب بودن و تحريم شراب دارد. (؟')و برخى ديككر از مفسران آن را به معناى شيره خرما و شيره 
اكور كرفته اند. (9). 


بنابراين در اين مرحله بر استفاده هاى سالم و حلال از ميوه انككور و خرما تأكيد مى شود و راه استفاده صحيح نشان داده مى 


شود.اين اولين مرحله در تربيت صحيح افراد و راه جل وكيرى از عادات زشت است. 
در مرحله دوم مى فرمايد: 


يش لوك عَن | لْخْمْر وَ المَتِير قل فيهما إِثمم كبيرٌ وَ مَنافعٌ ناس وَ إِنْمَهُما أكبرٌ مِنْ تَفعهما (5)«درباره شراب و قمار از تو سؤال 
من كنندةبكوةدن آنها كناه يز ركى است و منافعى (از نظر مادى)يراى مردم در بردارند.(ولى) كناه آنها از نفع آنها بيشتر است.) 
در اين مرحله جند نكته قايل توجه است: 


اوّل:برخى از مسلمانان توجه به مسائلى مثل شراب و قمار داشته و از احكام آن سؤال مى كردند و آيه در ياسخ يرسش هاى 
آثان تازل شده استءتقل شده كه يكن از سؤال كبيد كان عهر بم الطاب بوه (هد 


كه شراب ختوازى كتاة اسث: 


سوّم:روش تربيتى قرآن بسيار جالب است جون در برخورد با دو يديده زشت يعنى شراب خوارى و قماربازى از همان ابتدا 
برخورد تند وا سخت نمى كند بلكه با انصاف مى فرمايد كه:اينها منافعى(مادى و زود كذر و شخصى مثل حالت برد در قمار و 
ياحالت فراموشى غم هاى الدذكن فو سمق ورهالياك شراب براى دولت ها)دارد.امًا ضررهاى (روحى و بهداشتى و 


اجتماعى)آن زيادتر است. 


«اثمابه آن حالتى كفته مى شود كه در روح و عقل انسان به وجود مى آيد واو را از رسيدن به نيكى ها و كمالات بازمى دارد 
2 
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.6١ همانءج ا'ءص‎ )١(-١ 

"-(1) تفسير نمونهءج ١اءص‏ 110. 
- () رءككث:اطيب البيانءج ص .18١‏ 
ع (ع) بقره9١5/.‏ 

ه-(2) طب در قرآن»ص .18٠‏ 


ع-(©) تفسير نمونهيج "ءعص على 


يس معناى آيه جنين مى شود كه شراب و قمار ضررهاى بسيار كرانى به جان و جسم انسان وارد مى كند.جرا كه مانع 
كمالات و نيكى ها است.اين برخورد جالب قرآن با يديده شراب خوارى باعث شد كه بسيارى از مسلمانان اين عادت زشت 
را تركك كردند. 


در مرحله سوم مى فرمايد: 


قا ا لنن اكتن لك دروا الصَّلاهَ وَ أَنتَمْ كارن ع تناقو مالقرلرة كقران كبا كه ايهاة ارود افد در حالى كه 


مست هستيد به نماز نزديكك نشويد تا بدانيد جه مى كوئيد.) در تفسير اين آيه جند ديد كاه در بين مفسران قرآن وجود دارد: 


القتآهراة اق الى انق كه سسلتاتات سالك يض كد يعد ان خوروق شراب حاصل فى كودنواوه عاذ توتو ارق ام قو 


فايده مهم در بردارد: 


نخست اينكه مناجات با خدا مستلزم فهم و درك مطالب است و اكر كسى با حالت مستى در مقابل حضرت حق قرار كيرد 


علاوه بر آنكه نوعى بى ادبى استءاز نماز نيز بهره اى نمى برد. 


دوّم اينكه با توجه به نزديكك بودن اوقات ينج كانه نماز واجب(به ويه در صدر اسلام) عملا كسى نمى توانست به شراب 
خوارى روى آورد جون اكر صبح يا عصر شراب مى خورد اثرات آن تا موقع نماز باقى مى ماند.و اين مطلب نوعى مبارزه با 
شراب خوارى در جامعه بود و در حقيقت ممنوعيت موقت شراب خوارى در زمان هاى خاص بود كه مردم را آماده مى كرد 


شرع كديا كال خيرات اند كن تمازير كرا كيك 


واين مطلب در روايات متعددى نيز وارد شده است:: 10 


اث برف ديكر اذ مسرا يدايق ديدكاه اشكال كرده اند كه:اين تفسير از مفهوم عَتّى تَعلَمُوا ما تَقُولُونَ استفاده شدة أست.ا كر 
جه در معناى «اسكارى)داخل نباشد. (5)به عبارت ديكر از جملههتا بدانيد جه مى كوبيد)استفاده مى شود كه نماز خواندن در 


هر حالى 
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,/59 نساء‎ )١1(-١ 

098-1940 ر.كك:تفسير نمونهيج “)ص‎ )1( -١ 

"- () ر.كك:تفسير نور الثقلين»ج ١ءص‏ 587 و تفسير قرطبىءج “اءص .١77/1١‏ 

ع- (6) جرا كه جمله«حتى تعلموا ما تقولون"تعليل است براى حكم آيه يعنى«لا تقربوا الصلاه). 


كه انسان از هوشيارى كامل برخوردار نباشد.ممنوع است.خواه حالت مستى باشد يا باقى مانده حالت خواب باشد. )١(‏ 


ب:مقصود از«دصلاه)در آيه مكان نماز يعنى مساجد باشد و تعبير«الا عابرى سبيل)را قرينه اين معنا كرفته اند.و معناى ايه اين 


كونه مى شود:«در حال سكر به مساجد نزديكك نشويد.» (75)در مرحله جهارم خداوند مى فرمايد: 


يا يها الَّذِينَ آمنُوا نما الْحَمْرُ وَ الْمَئِِرٌ وَ اْنْصابُ وَ الْأَرْلامُ رجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الَّطانٍ فَاجتَوة لعلَكم تُفْلحُوتَ» إِنّما يريد الشَّعِطانٌُ 
أَنْ يوق بتكم العوداوة وَ الْبَْضاء فى الْكَمْر وَ الْمَدِيدر وَ يَص دَّكُمْ عَنْ ذِكر الل وَعَنِ الصّلاِ فهَلْ أَكُمْ مُتهُونَ (ا«اى كسانى كه 
ايمان آورده ايدءشراب و قمار و بت ها وازلام(نوعى بخت آزمائى) يليدند واز عمل شيطان هستند از آنها دورى كنيد تا 
رستكار شويد؛شيطان مى خواهد به وسيله شراب و قماردر ميان شما عداوت و كينه ايجاد كند و شما را از ياد خدا و از نماز 
بازدارد .آيا با اين همه زيان و فساد و با اين نهى أكيد,خوددارى خواهيد كرد.» برخى كفته اند اين آيه در مورد«سعد بن ابى 
وقاصانازل شد كه به ميهمانى مردى از انصار رفت و همراه غذا شراب نوشيدند(قبل از تحريم شراب در اسلام بوده است)و 
بعد از مستى شروع كردند كه افتخارات خود را ذكر كنند و كم كم اختلاف بالا كرفت و استخوان شترى را به سر سعد زدند 
واو به ييامبر(صلى الله عليه و آله)شكايت كرد و آيه نازل شد. 


اوّل:آيه حكم حرمت شراب را به صورت قطعى بيان كرده است.ولى اين عمل يس از سه مرحله قبل بود كه ذهنيت مسلمانان 
براى اين حكم آماده شده بود.به طورى كه يس از نزول آيه فوق ياسخ عمر بن خطاب(كه يكى از شراب خواران دوران 
جاهليت بود)اين بود: 


«انتهينا...انتهينا)يعنى ديكر نخواهيم نوشيد ديكر نخواهيم نوشيد. 50و با نزول اين آيه هر كه جامى در دست داشت آن را 
شكستء كوزه هاى شراب در كوجه ها ريخته شد. و جامعه مسلمانان يكيارجه به فرامين شريعت كردن نهاد.و اين تأثير شكفت 


انيز روش تربيتى قرآن 
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0/6 تفسير نمونهوج اص‎ 0072-١ 
.6١ مجمع البيان»ج ك'ءعص‎ 00-1 
.41١-/94٠ مائده‎ )"( 


سنت نيز نقل كرده اند.) 


كريم بود كه بصورت تدريجى و جند مرحله اى اجرا شد. 


دوّم:دراين آيه حكم تحريم شراب به صورت خشكك بيان نشده است بلكه ضررهاى شراب خوارى و قمار بيان شده است(كه 
اين مطلب هم از نظر تربيتى جالب توجه است)كه عبارتند از: 


رجس (يليد)است.عمل شيطان است و او مى خواهد با اين عمل بين شما دشمنى ايجاد كند»و مى خواهد با اين عمل مانع شود 


كه شما به ياد خدا باشيد و به نماز بيردازيد. 
تاريخجه شراب خوارى: 


قبل از ظهور اسلام»شراب خوارى يكك عادت بشرى بود و در بين بسيارى از ملت ها شراب يكك غذاى رسمى(مثل جاى در 
اسلام سابقه نداشته و از احكام 5 اسلام است. (١)به‏ طورى كه يس از ممنوعيت شراب خوارى در اسلام»سيل اعتراضات 


به سوى اسلام و رهبران مسلمانان سرازير شد و بسيارى از اين حكم تعجب كرده و علت آن را جويا مى شدند. (27 


البته هنوز هم شراب خوارى در بسيارى از كشورهاى غير مسلمانان به صورت آزاد رواج دارد و در اين رابطه تبليغات وسيعى 


نيز صورت مى كيرد. 
ارنست رنان»مورخ فرانسوى مى نويسد: 


«دين اسلام بيروان خويش را از بلاهاى جندى من جمله شراب و خوك و لعاب دهان سكك نجات داده است.» (5)اولين كسى 
كه در حدود سال ٠‏ ميلادى به وجود ماده اى در«خمرايى برد كه مذاق آن كرم و سريع التبخير است و ذهن و بصيرت رااز 
انسان دور مى كندءجابر بن حيان(قرن دوّم هجرى) بود ولى مقدار كمى از آن را بدست آورد.و آن را«غول)ناميد.و بعدها آن 
را الكل ناميدند. () 


ص :770 


-١‏ (1) در تورات و انجيل كنونى كلماتى هست كه نشانه هايى براى تأكيد نوشيدن شراب و خريدوفروش آن وجود دارد. در 
تورات»سفر تثنيه»باب 15»آيه 78 مى خوانيم:«و نقره را براى هر جه دلت مى خواهد از كاو و كوسفند و شراب و مسكرات و 
هر جه دلت از تو بطلبد بده ودر آنجا به حضور يهوه خدايت بخور و خودت با خاندانت شادى نما). و در انجيل متى»باب 
8 آيه 19 مى خوانيم:«امّا به شما مى كُويم كه بعد از اين از ميوه مو ديكر نخواهم نوشيد تا روزى كه آن را با شمادر 
ملكوت يدر خود تازه آشامم.) 

.182 ر.كك:فلسفه احكام»ص‎ )1(-١ 

"- () فلسفه احكام»ءص 108ءاسلام يزشكك بى دارو»ص 62. 


دانشءفرهنكك دانستنيهاءج ١ء)ص‏ 68/ا تاليف محمدنزاد) 


احكام: 


در قرآن كريم و روايات أهل بيت(عليه السلام)در جهت مبارزه با مسكرات جند حكم صادر شده است: 


١.خوردن‏ شراب وهر مايع مست كننده حرام است. (لكاين حكم از آيات قرآن(مائده/ -41)بدست مى آيد ودر برخى 


روايات خوردن شراب را بز ركترين كناه معرفى كرده است. 


استثناء كرده اند.) ”.ظرفى كه به وسيله شراب نجس شده است با آب قليل (و بنا بر نظر برخى مراجع در آب كر و جارى 


هم )سه مرائبه : ود ممعم است ويا بهتر است هفت بار شسته شود. 2070 


؟.شخصى كه شراب نوشد و در نزد قاضى اثبات شود به هشتاد ضربه شلاق محكوم مى شود. (25 


روس اجماعى و بهداشتى أن قران تكبريل: 
حكمت ها و اسرار علمى: 


علوم يزشكى مطالب مختلفى در مورد ضررهاى معنوىء اجتماعى و بهداشتى آن كفته شده است.كه به طور خلاصه بدانها 


الف:آثار شراب خوارى در روايات: 


غن رسول الله (ضلى الله عليه :و آله «الخمر اع الكبائث لها وهر ريعة وشى ها وجنابات و اموز يليد اسث .و عن الباق ر(علية 
السلام):«ان مدمن الخمر كعابد وثن و يورثه الارتعاش و يهدم مروته و تحمله على 
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)1١(-١‏ ر.كك:امام خمينى (ره)تحرير الوسيله و رساله هاى علميه مراجع معظم تقليد»ميحث احكام خوردنى ها. 
؟- (؟) همان»مبحث نجاسا ت(شراب) 

*-(*) همان»مبحث مطهرات(1ب) 

*- (©) تحرير الوسيله»ج ؟»كتاب الحدودءحد المسكرءمسئله 4. 

ه- (0) مستدرك الوسائل»ج ١ءص‏ 158. 


التجسر على المحارم من سفك الدماء و ركوب الزنا حتى لا يؤمنوا اذا سكر أن يثب على حرمه و هو لا يعقل ذلكك و الخمر لا 
تزيد شاربها الاكل شر. (1)) «دائم الخمر مانند بت برست استءشراب برايش رعشه بدن يديد مى آورد.مردانككى و انصاف و 
مروتش را نابود مى كند»شراب است كه شراب خوار را وادار بر جسارت بر نزديكان و اقوام و خويشان و خون ريزى و زنا مى 
نمايد حتى در هنكام مستى نمى تواند از زناى با محارم ايمن باشد او يس از مستى اين كار را بى توجه انجام مى دهد.و شراب 
وادا ركننده به هر نوع شر و اعمال ضد انسانى است.» در اين روايات به برخى آثار زيانبار جسمى(مثل رعشه بدن)و برخى آثار 
روحى و روانى اشاره شده است.از همه مهم تر مسئله زايل شدن عقل است كه به آن اشاره شده است. 


ب:آثار معنوى و اجتماعى: 


در آيات قرآن و روايات أهل بي ت(عليه السلام)به اين آثار اشاره شده است كه در مباحث كذشته بدان ها اشاره كرديم و 


اكنون نككاهى فهرست وار بدان ها مى كنيم: 
ا.خروج شراب خوار از حوزه انسانيت: 


«(')شراب عقل را زايل مى كند و بيان شد كه«خمر) به معناى يوشش است واز آن جهت بدين نام ناميده شده كه عقل فرد 
مست شده را مى يوشاند واز كار مى اندازد.عقل عالى ترين موهبت الهى به انسان است.انديشهءامتياز انسان است كه او رااز 
حيوانات جدا مى سازد»ءيس هنكامى كه شراب انسان را مست مى كند و عقل را زايل مى سازد او را از حوزه انسانيت خارج 
مى سازد و به يكك حيوان تبديل مى كند. 


؟.ضررهاى اجتماعى شراب خوارى: 


قرافب رارض ال اعسال قطاق ابره كداتطاة من خواهك ا فين اقبانيا وقتس امذاف عند 1 
تذكر:كلمه شيطان در تعاليم اسلامى و قرآن اعم ازهابليس»معروف است بلكه به هر موجود خبيث و حيله كر شيطان كفته مى 
شود. 
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.185 بحار الانوارءج هغعءص‎ )1(-١ 

؟- (5؟) دكتر السيد الجميلى در كتاب الاعجاز الطبى فى القرآن»ءص ١١9-1١١7‏ ضررهاى طبى و بهداشتى شراب خوارى را 
برمى شمارد ولى مهم ترين مطلبى كه بر آن تكيه مى كند همين است كه شراب قدرت فكر و عقل انسان را از كار مى اندازد. 
*- 0(" مائده .41-/9٠‏ 


شراب خواران بخاطر روحيه درنده خوئى و شرارت كه در حال مستى غالبا بيدا مى شود»دست به اعمال جنايت آميز مى 
زنندءبه طورى كه آمار زيادى از تصادفات و قتل و خود كشى و دركيرى با يليسءمربوط به افرادى است كه از مشروبات 
الكلى استفاده مى كنند. (١)طبق‏ آمارى كه برخى مؤسسات تحقيقاتى در غرب منتشر كرده اند: (")جرائم اجتماعى الكليست 


مرتكبين قدل هاى عمومى /2٠‏ ضرب و جرح در اثر نوشيدن شراب 1//8: سرقت هاى مربوط به الكليست ها 88/0/ جرائم 
جنسى مربوط به الكليست ها 88/8/ يكى از صاحب نظران مى نويسد:يكى از ضررهاى مسكرات مردم آزارى است.شخص 


شرات خوارءمردمءهمسايكانء يدر و مادرءخانواده و فرزندان خود را اذيت مى كند. (*) 
".زيان هاى اقتصادى شراب خوارى: 


يكن ان وانشمتدان مى كزيد: 


ذاكر ولت عاضيهانت كند كه .ذرب نيدن ال ميشانه ها را ندند من توان ضيمانت كرد كداز بدن أ بهارستان خاو 
تيمارستان ها بى نياز مى شويم.) (؟ايس الككر تجارت مشروبات الكلى سودى زود كذر(مثل ماليات براى دولت ها)دارد اما 


ضررهاى آن بيشتر از نفع آن است.و اين حقيقتى است كه قرآن قرن ها قبل بيان داشت: وَ إِنْمَهُما أكبرٌ مِنْ نَفْعِهما (5) 
؟.ضررهاى معنوى شراب خوارى: 


نماز است. (2) 


يكى ديكر از ضررهاى الكل در حوزه اخلاق است:در شخص الكلى عاطفه خانواد كَى 
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-١‏ (1) در آمريكا كه در سال ١2#‏ ش -حدود ٠١‏ ميليون الكليست وجود داشت. ١8:٠0:‏ مورد تصادف منجر به مركك يا 
اتومبيل و 18٠٠١‏ مورد قتل و خودكشى 7/80١٠٠١‏ بازداشت توسط بليس نتيجه آن بود.(ر.كك:طب در قرآن» ص )١187‏ 
؟-(1) تفسير نمونه»ج 7.)ص 8/اءبه نقل از انستيتوى يزشكى قانونى شهرهنيون) 198١‏ م. 

*-() فلسفه احكامءص 9 با تلخيص عبارت. 

؟- (6) تفسير نمونه»ج »ص 0/9 

ه- (0) بقره9١5؟/.‏ 


ع-(2) مائده .41-/94٠١‏ 


و محبت نسبت به زن وفرزند ضعيف مى شود به طورى كه مكرر ديده شده كه يدرانى فرزندان خود را با دست خود كشته 
اند. (0) 


ب:آثار زيانبار خمر از نظر علوم يزشكى: 

در اين مورد بسيارى از صاحب نظران»يزشكان و مفسران»مطلب و كتاب نوشته اند. 

كه به ياره اى از آنها اشاره مى كنيم:در ابتدا مطلب دكتر دياب و دكتر قرقوز را كه توضيحات مشروحى در اين زمينه داده اند 
مى آوريم: 


الكل با سرعت شكفت انكيزى از طريق بافتهاى مخاطى دهان و معده وريه جذب شده.وارد خون مى شود.يعنى به محض 
رسيدن جام محتوى مشروب به دهان»الكل جذب و سريعا وارد جريان خون مى شود.يس از ورود الكل به معده با توجه به 
نسبت آب موجود در آن به تمام بافتهاى بدن توزيع رار زن باردار مشروب الكلى مصرف كند.مقدارى از الكل 
مصرف شده به بدن جنينى كه در شكم دارد مى رسد و مستقيما روى مغز وى اثر مى كذاردءزيرا تأثير مستقيم الكل روى مغز 


است. 


دفع الكل:0-١٠‏ در صد الكل مصرف شدهءبدون هيج كونه تبديلى به وسيله كليه ها و ريه ها دفع مى شود.امًا بقيه در معرض 
اكسيده شدةن در كد قرار كرضه وعدي به كادف اكسيد كرين ( اننا )و آي و اتروع من شود يزان واحد كالرى بدسة 


آمده ازيكك كرم الكل در اين عمل به /ا كالرى مى رسد و همين مسئله موجب بروز بى ميلى شديد به غذا در انسان مى 


كردد كه نتيجة آن دجار شدن شخص :به كسود موا غذائى در يدن اسث. 
مضار و مفاسد طبى الكل:مفاسد الكل را مى توان به دو قسمت اصلى تقسيم كرد: 
مسموميت الكلى حاد(مستى)و مسموميت الكلى مزمن(اعتياد)يا الكليسم. 


اوّل:مسموميت الكلى حاد:مصرف مقدار زياد الكلءانسان را دجار كيجى و مستى مى كند.جه شخص معتاد به الكل باشد و 
جه باشدد عضوف كه يكن از ساي اعضاق مدن ال الكل معاثر من كرد وامفر امت كاثير الكل برافةة عماتد ساير مواد 
مخدرءتأثيرى است تخديرى( ]11 ©1655 ©0(| )حالت مستى موقعى بروز مى كند كه ميزان الكل موجود در خون به 0/0 


برسدديا أفزايشن ميؤان الكل موجود ذرخون شدت مدق نيز افزايقن من بابد ثا ابنكه يدبن عوشى و سس مر كك منديى كرود 
اين عوارض دماغى. شخص مست را در معرض اين اخطار قرار مى دهد: 
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./6 تفسير نمونهوج »ص‎ 02-١ 


١.تصادف‏ با اتومبيل و يا سقوط در رودخانه ويا كودال به دليل عدم توانايى در حفظ تعادل به هنكام راه رفتن. 
".تجاوز به حقوق ديكران و به راه انداختن مشاجرات بى دليل به جهت فقدان تعقل و تفكر منطقى. 

*.اقدام به تجاوزات جنسى به دليل ايجاد ميل شديد به مقاربت جنسى در شخص. 

؟.التهاب لوزالمعده حادءكه بيمارى بسيار خطرناكى بوده و ممكن است منجر به مركك شود. 

ه.زخم معده حاد كه ممكن است منجر به مركك شود. 


*.اغما( 001113) )»كه ممكن است با كمبود قند خون نيز همراه شود.اكر شخص مست به هنكام اغما در معرض سرما نيز قرار 


كيرد ممكن است بميرد.حتى برخى افراد مست با استنشاق بوى استفراغ خود نيز مى ميرند. 
/.مركك بر ائر تنكى نفس و متوقف شدن قلب از فعاليت. 


شايد برخى در مقام اعتراض بكويند كه مقدار كمى الكل موجب سكر نمى شود.در ياسخ مى كوييم:خير»حالتى وجود دارد 
كه به نام«سكرامرضى معروف است و در نتيجه نوشيدن مشروبات الكلى(جه كم و جه زياد)براى افرادى كه داراى شخصيتى 
متزلزل هستند حاصل مى شود و به صورت جنون عقلى حاد ظاهر مى شود.اين حالت از جند ساعت تا 7 ساعت به طول مى 
انجامد و بعضى مواقع بيشتر از اين مدت هم طول مى كشد.اين جنون به اشكال كوناكون نمود يبدا مى كند كه آن را به سه 


قسمت تقسيم كرده اند: 


١.سكر‏ مرضى توأم با هيجانات ح ركتىءو آن حالتى از عصبانيت و هيجان شديد است كه در آن فرد مست شروع به خراب 


كارى در اطراف خود مى كند و ناخودآ كاه داد و فرياد راه مى اندازد و سيس بى هوش مى كردد. 


".سكر مرضى توأم با جنون و بدبينى»اين حالت كاهى انسان را به خيانت و جنايت و خودكشى سوق مى دهد.نمونه اين كونه 


افراد در جوامع امروزى بسيارند. 


به عنوان مثال موردى را نقل مى كنيم كه در زمستان سال 1917# در يكى از روستاهاى حومه شهر حلب اتفاق افتاد.در اين 
حادثه»مردى نيمه شب در حال مستى وارد منزل خود مى شود و ناكهان به ذهنش خطور مى كند كه زنش به وى خيانت كرده 


است.اين فكر تا بدانجا در او تقويت مى شود كه زن و جهار فرزند بى كناه خود را در خواب سر مى برد. 


ص::*” 


كند كه در حالت عادى آرزوى آن را داشته وخواب آن رامي ديده است.اين حالت نيز با ش شدن فرد خاتمه 
مى 0 1-0 ين جراعااتن مسن 0 مى 


اكد 
دوّم:مسموميت الكلى مزمن( 107 ):مصرف كنند كان مشروبات الكلى را مى توان به سه كروه تقسيم كرة: 


١.كروهى‏ كه در هر بار مقدار زيادى نوشابه هاى الكلى مى نوشند.اين كروه ممكن است در يكك سال تا جهار بار دجار 
".كروهى كه به مصرف زياد نوشابه هاى الكلى عادت كرده اند.اين كروه بيش از ١7‏ بار در سال دجار مسموميت مى شوند»و 


حتى كاهى فقط با يكك بار مصرف به مدت يكك هفته تحت تأثير عوارض آن خواهند بود. 


كروهى كه كاملا الكلى شذه و سرئوشت خوة رايه الكل سيرده اتل.ايخ كروة حتى قادن تسعد يكك روز را بدوق توشيدن 
مشروبات الكلى سر كنند. 


اعتياد مزمن به الكل سبب وارد آمدن زيان هاى بسيارى به تمام دستكاههاى بدن مى كرددء كه مى توان اين زيان هاى را با 
توجه به دستكاه هاى متضرر به شرح زير تقسيم كرد: 


الف:الكليسم و بيمارى هاى عصبى: 


اعتياد به الكل موجب ابتلاء به بيمارى هاى عصبى زير مى كردد: 


١.ايجاد‏ اختلا لل در كار تعدادى از اعصاب:در اين حالت فرد الكلى دجار ضعف عضلات و لرزش اندامها و درد در ناحيه 


دست ها و ياها مى كردد. 


".ايجاد اختلال در كار يكك عصبندر اين حالت اختلالاتى در مسير فعاليت آن عصب توأم با فلج موقت حاصل مى شود.و يا 
توجه به نوع عصبءاين اختلال ممكن است به صورت فلج عصب صورت ويا عصب جشم و يا فلج ناشى از نحوه خوابيدن 
بروز نمايد» كه حالت أخير بيشتر در كشورهاى به اصطلاح ببشرفته به جشم مى خورد كه در آن شخص در حال مستى (معمولا 
شنبه كه فردايش تعطيل است)به صورتى مى خوابد كه اعصاب آرنج و سر استخوان هاى مج دست و انككشتانش تحت فشار 
قرار مى كيرند و بدين ترتيب عضلات محرك دست فلج مى كردد. 


“.التهاب عصب بينايى:اكثر كسانى كه به مشروبات الكلى اعتياد دارندءاز اين بيمارى كه توأم با كاهش قدرت ديد استءرنج 


مى برند.اين حالت در برخى موارد نادر نيز منجر به كورى مى شود. 


ين 


ع.داء الحصاف الكلى:يا كرى خشكك الكلى(جرب)اين بيمارى به فراوانى نزد الكليستها مشاهده مى شود. 
ه.مجموعه بيمارى هاى كوناكون ديكرى نيز وجود دارند كه بيشتر در ميان افراد الكلى يافت مى شوند.از جمله اين بيمارى ها 
مى توان ورم غشاى خارجى مغزءسيفليس نخاعىءاز بين رفتن سلول هاى مغزى و معلوليت هاى عضلانى را نام برد. 


ب:الكل و بيمارى هاى كوارشى: 


از همان ابتداى ورود الكل به دستككاه كوارش»تخريب و فساد را با خود به ارمغان مى آوردءاز جمله: 

١.خراش‏ غشاهاى مخاطى دهان و حلق و آسيب رسيدن به يرزهاى جشايى و تركك زبان. 

".ظاهر شدن يلاك هاى سفيد رنكك بر روى زبان( 0131613الا© ا )كه غالبا به سرطان زبان مبدل مى كردد. 
".التهاب مرى. 

؟.استفراغ هاى شديد خونى به دليل ياره شدن برخى از ركك ها در ناحيه اتصال مرى به معده. 

ه.سرطان مرى.آمار نشان مى دهد كه /4٠‏ بيماران مبتلا به سرطان مرى را معتادان به الكل تشكيل مى دهند. 
#.التهاب حاد معده.همهٌ معتادان به الكل بلا استثنا به التهاب حاد معده مبتلا هستند. 


/.التهاب مزمن و ينهان معده.اكثر الكليست ها كرفتار اين بيمارى مى شوند.در بيدايش اين بيمارى»نقص يروتثين بدن نيز 
نقش مهمى ايفا مى كند.در نتيجه اين بيمارى شخص به كم خونى ناشى از عدم جذب ويتامين ١‏ 8 توسط بدن مبتلا مى 
كردد كه اين حالت خود.بيمار را براى ابتلا به سرطان معده آماده مى سازد. 


/.سرطان معده. /4٠‏ مبتلايان به سرطان معده از معتادان به مشروبات الكلى هستند كه مصرف دخانيات نيز به اين امر كمكك 


9.زخم معده.يكى از يزشكان به نام دكتر كوردن مى كويد: 


٠١-8‏ درصد از علل ابتلا به زخم معده»نوشيدن مشروبات الكلى است و از طرفى الكل مانع ظاهر شدن علائم ابتلا به اين 


بيمارى است.به همين دليل خود بيمار ممكن است بدون متوجه شدن»مدت ها دجار خونريزى معده شود.) 
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٠.ايجاد‏ اختلال در جذب مواد غذائى در روده ها به دليل بيمار بودن كبدءمعدهءامعاء و لوزالمعده. 
١.الكل‏ و لوزالمعده:زيان هايى كه الكل به لوزالمعده مى رساند عبارتند از: 


الف:التهاب حاد غده لوزالمعده»كه در آن غده دجار هضم ذاتى(خودخورى)شده و سيس ياره مى شود.به طورى كه كفته 
شدءاين بيمارى خطرناكى است كه بيشتر حالات دل دردها را نزد الكليست ها تشكيل مى دهد و علت /7١‏ اين حالاتءالكل 


اسَته 
ب:التهاب مزمن لوزالمعده».كه نقش بسزايى در سوء تغذيهء كوارش و جذب مواد غذايى دارد. 


١.الكل‏ و كبد:امروزه بيمارى هاى كبدى ناشى از مصرف مشروبات الكلى يكى از مشكلات خطرناك بهداشتى جهان به 
شمار مى رود.كافى است بدانيم كه نوشيدن خمر مهم ترين عامل بيدايش حالات تشمع كبد(سيروز)در كشورهاى غربى 
است.رابطه مصرف مشروبات الكلى با بيمارى زايى»بحثى است كسترده و مفصل نه در حد اين رساله.لذا فقط به بيان مختصر 
سه رابطه بسنده مى كنيم: 


١.تأثير‏ بر كار تبادلات كبد كه منجر به كاهش اندوخته قندى و افزايش و تراكم مواد جربى در كبد خواهد بود. 
'.تأثير مباشر و مسموم كننده روى كبد. 


اما مهم ترين بيماريهاى كبدى ناشى از نوشيدن مشروبات الكلى:تراوش جربى در كبد تراوش جربى در كبد توأم با زرد شدن 
بدن(يرقان)-التهاب حاد كبدى-تشمع كبد(سيروز) معمولا اين بيمارى ها كاملا به هم مرتبط هستند و همكى در نهايت به 
تشمع كبد منجر مى شوند.اين بيمارى به هيج عنوان درمان يذير نيست زيرا كبد مركز سوخت و ساز و تبادلات غذايى بدن 
است( 17©]800115117 16011131011 ) از مهم ترين نتايج تشمع كبد مى توان به آب آوردن شكم و ظهور زكيل 
هايى در مرى و سرطان كبد اشاره كرد.در فرانسه ساليانه 7١1/4٠١‏ نفر و در آلمان 120٠0‏ نفر بر اثر تشمع كبد در نتيجه مصرف 


ص :767 


ج:الكل و بيماريهاى قلبى: 


الكل رابطه نزديكى با بسيارى از بيمارى هاى قلبى دارد از جمله: 
١.ضعف‏ ماهيجه هاى قلب.به ويه يس از نوشيدن آب جو به دليل وجود كبالت در آن. 


".نارسائيهاى قلبى مادرزادى كود كان در صورتى كه مادر در ماههاى نخست باردارى مشروبات الكلى نوشيده باشد.لازم به 
كفتن است كه عده اى الكل را به عنوان مسكن براى سوزش قلب به كار مى برند»غافل از اينكه نتيجه عكس حاصل مى 
شود.زيرا الكل با توجه به كالرى هاى حرارتى آن.باعث جاقى شده و جربى خون را در دراز مدت بالا مى برد و همين مسئله 
باعث تشديد دره قلب :عن كردد وفقط يه-.ضووتث موقى و به عنوان سكن عمل فى كتل, 


د:الكل و نارسايى هاى خونى: 


داشت: 

١.كاهش‏ آهن خون. 

".كاهش اسيدكوليكك در خون. 

*.كاهش ويتامين ١١‏ 8 در خون. 

*.كاهش كلبولهاى قرمز خون و در نتيجه زرد شدن يوست بدن. 


0.بيمارى هموسدرين( 1111 11©1705106! ) الكل و بيمارى هاى عفونى:اعتياد به الكل بدن را ضعيف و ناتوان و مقاومت آن 
را بسيار كم مى كند.لذا آمادكى ابتلاء به بيمارى هاى عفونى به ويه بيماريهاى عفونى مسرى در اين افراد خيلى زياد است 
كه از جمله اين بيمارى ها مى توان سل»سيفليسءالتهاب ريه؛ مالارياءتب تيفوئيدءبيمارى هاى يوست و التهاب غدد عرقى زير 
بغل را نام برد. 


ه:الكل و فعاليت هاى جنسى: 


الكل تأثير زيادى روى فعاليت هاى جنسى داردءاز جمله: 


ص :6 


'.ممكن است موجب كوجكك شدن بيضه ها و بزركك شدن يستان ها(در مرد)شود به ويزه اكر با بيمارى كبد همراه باشد. 
”.موجب ايجاد نارسائى در رفتارهاى جنسى زنان مى شود. 


ع.د كر كونيهايى را در نطفه به وجود مى آورد كه در نتيجه باعث تولد كودكان ناقص الخلقه مى شود. 
و:الكل و سرطان: 


الكل يكى از علل ينج كانه اصلى ابتدا به سرطان مغز است.اين علل كه در انككلستان به 55-2 )-5) معروفند عبارتند از: 


١.سيكار‏ كشيدن " 5111011170.مشروبات الكلى ” 5ا1أ50.عفونتها ؟ 515 ©50.ادويه ه 5010655.سيفليس 5!|ْأداملا5 در 
تحقيقى كه توسط دكتر«لورمىابه عمل آمده.مشخص كرديده كه مله بيماراز اصل 8 بيمار مبتلا به سرطان لوزه»زبان و 
حنجره از معتادان به الكل بوده اند.و اين سرطان ها از بدترين انواع سرطان هستند زيرا قدرت تكلم و خورد و خوراكك رااز 


تمان عي كبرتناى زلد كن نا يراق ناو سيان مشكل “دق سازتك: 


ز:الكل و باردارى:مهم ترين مسأله اى كه در فرزندان زنان الكلى به جشم مى خورد. وجود انواع معلوليت در 1/77 نهاست.اين 
معلوليت ها ممكن است به شكل نقص در رشدء عقب ماندكّى ذهنى»نقص خلقت ظاهرى و ناراحتى هاى قلبى مادرزادى 
باشد. (1) 


يكى از مفسران معاصر در اين مورد مطالبى تحت عنوان«اثر الكل در نسلابيان مى كند و مى نويسد: 


«كسى كه در حين انعقاد نطفه مست است 8!/عوارض الكلسيم حاد را به فرزند خود منتقل مى كند و اككر زن و مرد هر دو 
مست باشند صددرصد عوارض حاد در بجه ظاهر مى شود و كودكانى كه فاقد نيروى كافى عقلانى وروحى بوده اند واز 
مادران الكلى بدنيا آمده اند ها و از يدران الكلى نيز 10/ بوده است.و كود كانى كه در هنكام توليك قواناى ند كئ ا 
ندارند از يدران الكلى 28 و از مادران الكلى 50/ است». (7) 


ص :70" 


.188-١88 طب در قرآنءص‎ )١(-١ 


؟-(5) تفسير نمونهوج "ءعص ع 


و يكى ديكر از نويسند كان مى نويسد: 
يكن ان يرشكان الفان ثابث كرده كه تأثير الكل قاشة تسل بةاطوو عتمي ياقى است به شرط ايدكه ابن سه تسل الكلبى 


)١1( نباشند.»‎ 


ح:الكل و بيماريهاى روانى: 


عوارض روحى و ذهنى بسيارى وجود دارند كه يا بر اثر اعتياد به الكل و يا تركك ناكهانى و يكك باره آن به وجود مى آيند.از 
جمله مهم ترين آنها: 


١.هذيان‏ ارتعاشى( 11111]1©11©175©|أ(آ )»كه حالتى است حاد همراه با اختلالات عقلى»بى توجهى.رعشه و هيجان زد كى. 


".جنون كورساكوف( )١‏ ( 7010117الإ5 101531601 كه عبارت است از ضعف ذاكره به علاوه هذيان كوئى +التهاب يايانه 


“.بيمارى مغزى ورنيكه( /[137:أ0]20الإ0ام 0706© 5 'ا1110اع/الا ):اين بيمارى علاوه بر عوارض جنون كورساكوفءعوارض 
ديكرى نيز دارد كه عبارتند از فلج عضلات جشم+از دست دادن قدرت تفكر+كيجى و بى هوشى. 


.عقب ماندكّى عقلى الكلى:ضعف ذاكره+ناتوانى در كنترل عواطف +اختلال در فعاليت هاى مغزى. 
ط:مسائل متفرقه: 
١.الكل‏ ممكن است باعث افزايش حملات نقرس شودهءزيرا موجب افزايش اوره خون مى كردد. 


".ممكن است اعتياد به الكل باعث به وجود آمدن سنكك هاى دوقلويى كليه ويا ورم مثانه كردد. 


#اكاعقن مواق قبن كتوق من يدق يسن ال توشيدة مشروياتك الكلى مسكق اسة سيان شدي وحاضك ب عوشي و خسن مر كك 
شود. 0 


يكى از مفسرين معاصر در اين مورد مطالبى تحت عنوان«اثر الكل در عمرابيان مى كند و مى نويسد: 
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)1(-١‏ اسلام يزشكك بى داروعص ** از علوم جنائى»ءص ”887 نقل مى كند. 


-000 ع كورساكوف»ءعصب شناس روسى(865١11:00-1)‏ 


*- 0 طب در قرآنءص .10//-1١08‏ 


«يكى از دانشمندان مشهور غرب اظهار مى دارد كه هر كاه از جوانان 7١‏ ساله تا 7 ساله معتاد به مشروبات الكلى 2١‏ نفر 
بميرند در مقابل از جوان هاى غير معتاد ٠١‏ نفر هم تلف نمى شوند و بر اثر تجربياتى كه كميانى هاى بيمه عمر كرده اند ثابت 
كله ات كداطمر شعتادان به الكل حيبت بد ركر 1801 0015 كمع اسك افرع دبكر اق توس د كان كتاب(شيطان و 


دراين مورد دكتر السيد الجميلى و محمد كامل عبد الصمد (”)و العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله نيز بيررسى مفصلى 
نموده اند.و بيمارى هاى حاصل شده از شراب خوارى در كشورهاى غربى واسلام را مقايسه كرده و در اين رابطه مواد مخدر 


شرك (مذل عدقيش و راقن روس كاردة قد 1721 
بررسى: 


١.جلو‏ كيرى از نوشيدن شراب و حكم به يليد بودن آن يكى از معجزات علمى قرآن كريم است.جرا كه در شرايطى اين احكام 
صادر شد كه بشريت با علاقه و اشتها به شراب خوارى روى آورده بودند واز ضررهاى بهداشتى آن اطلاع جندانى نداشتند.و 


بشريت بوده است. 


.برخى از نويسند كان يكى از ابعاد اعجاز قرآن را تغيير جامعه عرب جاهلى و تحول عجيب و ناكهانى آنان(در كوتاه ترين 


مدت)مى دانئك. () 


ازاين زاويه نيز مسئله تحريم شراب و برخورد جهار مرحله اى با آن يعنى روش تربيتى قرآن دراين زمينه و تغيير و تحول 
عجيبى كه در جامعه ايجاد كرد(به طورى كه جام ها و ظرف هاى شراب را شكستند)مى تواند يكى از تأثيرات اعجازآميز 


قرآن باشد.يعنى از منظر علوم تربيتى اين روش مؤثر جهار مرحله اى در برخورد با يديده اى انحرافى در جامعه؛ 


ص :/7"61 


.75 تفسير نمونهءج اءص‎ )١(-١ 

.18١-١188 فلسفه احكامءص‎ )1(-١ 

9- () ر.كك:دكتر سيد الجميلى»الاعجاز الطبى فى القرآن»ءص ١١9‏ تا ١177‏ و محمد كامل عبد الصمدءالاعجاز العلمى فى 
الاسلام(القرآن الكريم).ءص /77"7. 

ع- (©) العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله»الطب الوقائى فى الاسلام.ص 128 تا ص .18١‏ 

ه- (0) ر.ك:سيد محمد باقر حكيمءعلوم قرآن»ءص ١١9‏ جاب دوم؛مجمع الفكر الاسلامى».1517 ق. 


هن تواتك الكو متاسيى براق اباد تقييراث مناسب و مبار زه مقاسق اجتماعن عماه باشد: 

".ضررهاى شراب خوارى به ويزه ضررهاى بهداشتى آن از حكمت هاى تحريم و نجاست شراب است. 

البته.همان طوركه كدشت مسئله تسكر بود ن(ست كنند كن وازايل كردن عقل )موود تأكيد ووابات بوده و لذا علماى اسلام 
در فقه اسلامى خوردن هر كونه مسكرى را حرام مى دانند. )١(‏ 


اما بازهم نمى توان بطور قطع كفت كه همين ضررهاى بهداشتى علت انحصارى تحريم شراب است جرا كه ممكن است 
مصالح و مفاسد ديكرى نيز مورد نظر شارع بوده است.همان طوركه در قرآن بر ضررهاى اجتماعى شراب بيشتر يافشارى شده 
بود. 252 


#قرهوره بركتى از ابق فترزهاق بهداشى ويمارى هاب كددرمورة شرات خواران تسبت ذاده شد بابد كفت كداولا اين 
بيمارى ها همه كير نيست بلكه برخى از اين آثار در برخى از افراد هويدا مى شود.ولى در برخى ديككر ظاهر نمى شود.(مثل 
سرطانءبيمارى هاى عصبى»سكته مغزى و...)كه علت اين امر مى تواند قدرت متفاوت بدن افراد در مقابل آثار زيان بار شراب 
باشد.يعنى برخى افراد در مقابل برخى بيماريها مقاومت بيشتر دارند. 

ثانيا برخى از اين بيمارى ها علل مختلفى دارند كه شراب خوارى يكى از علل آنها يا زمينه ساز آنهاست يس نمى توان آن 
بيمارى ها را نتيجه مستقيم و منحصر به فرد شراب خوارى دانست.از اين روست كه برخى از اين بيمارى ها در جوامع مسلمان 


وحتى در افرادى كه لب به شراب نيالوده اند نيز وجود دارد. 


يس ضررهاى معنوىء»اجتماعى و بهداشتى شراب فى الجمله وجود دارد و يكى از اسرار علمى و حكمت هاى حرمت و 


ب:بهداشت شخصى (جسمى) 
أ.وضو: 


اشاره 


وضو يعنى شستن صورت و دو دست و مسح سر و دويا با شرايط خاص كه يكك عبادت محسوب مى شود.در اسلام عباداتى 
وجود دارد كه داراى دو جنبه است:يكى بعد عبادى آن كه موجب تقرب انسان به خدا و كمال معنوى او مى شود و دوّم بعد 


بهداشتى و درمانى آن كه 


ص :75/8 


)١(-١‏ ر.كث:رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد»مبحث احكام خوردنى ها. 


؟-(5) مائده .41١-/9٠‏ 


آثار مفيدى در محيط اجتماعى با شخصى انسان دارد و سلامت انسان را تأمين مى كند.نماز -وضو -غسل -روزه و...از اين 


قبيل عبادات هستند. 


قرآن كريم در مورد دستور وضو مى فرمايد: 


يا بها الَّذِينَ آمنُوا إذا قَمتُمْ إِلَى الصّلاهِ فَاغِْلُوا وجُوهَكغ و أَبْدِيَكم إلى الْمَرافِتٍ وَ انوا برُؤْسِكمْ وَ أَرْجْلكم إِلَى الكغيين... ما 


ربد اللَهُ إِجعلٌ عَلَدِكمْ مِنْ حرج و لكن يرد ليطَهرَكُمْ و يتم نغمتة عَلَيكعْ لَعلَكُم تَشْكْرُونَ . 01 

«اى اهل ايمان هنكامى كه مى خواهيد براى نماز بباخيزيد دست و صورت خويش را بشوئيد...خدا هيج كونه سختى براى شما 
قرار نخواهد داد و ليكن مى خواهد تا (جسم و جان)شما را ياكيزه كرداند.» 

نكات تفسيرى: 

نماز در اسلام جايكاه ويه اى دارد و نمازكزار لازم است كه براى انجام اين عبادت مقدماتى را فراهم كند: 

١.وضو‏ بككيرد. 

؟.مكان ياكى را براى سجده فراهم كند. 


هر جند كه نماز يكك امر معنوى و عبادت است و مقدمات آن مثل وضو و غسل عبادت محسوب مى شودءامًا همين مقدمات 


موجب رعايت بهداشت شخصى مى شود.آيه فوق به يكى از اين مقدمات يعنى وضو اشاره مى كند.در مورد اين آيه جند 


شود)است.و از آنجا كه بجا آوردن نماز در هر شبانه روز حدٌ اقل سه بار واجب استءلذا هر مسلمانى مجبور است حدّ اقل سه 


5 5 جه 
بار در روز وضو بكخّيرد ودست و صورت خود را بشويد. 


ب:هدف از احكامى كه در اين آيه نازل شده به زحمت انداختن مسلمانان نيست بلكه هدف طهارت(جسم و جان)است و 
ايتكه نعمت الهى بر مسلمانان كامل شود و سياسكزار خداوند كريم كردند. 


ص :69" 


)١(-١‏ مائده2//. 


بناين آيه در سورة مائده واقع شده و سوره مائده از سوره هايى است كه در مدينه و در اواخر عمر يربركت ييامبر اسلام(صلى 
الله عليه و آله)نازل شنو اسث: 


تاربخجه: 


9 2 


شستن دست و صورت يكك امر طبيعى است كه انسان ها معمولا براى رفع كسالت و رخوت و ايجاد نشاط بعد از خواب و كار 


در آئين زرتشت هر روز صبح دست و روى خود را دو مرتبه شستشو مى دهند.مرتبه اوّل با كومز و مرتبه دوّم بانيركك 
آب(نيرنكك آب) (1)در كتاب مقدس(تورات و انجيل)نيز سخن از طهارت با آبءبه صورت مكرر كفته شده است. (7) 


در قاموس كتاب مقدس آمده امنت: 


«طهارت:ياكى»اين حكم رسما و شرعا در شريعت موسوى از براى اوقات مختلفه وارد كشتهءبتوسط ياشيدن آب و شستشو يا 


احكام: 


١.وضو‏ به عنوان مقدمه نماز بر هر شخص نما زكزار واجب مى شود. (5) 


ائمه(عليه السلام)بدون وضو جايز نيست. (0) 


4. 


است. 


؟.در وضو ابتدا با نبت خاصءصورت و سيس دست راست و سيس دست جب شسته مى شود.و آنككاه مسح سر و دويا 


صورت مى كيرد. 10/0 


د.در وضو مستحبات زيادى وجود دارد از جمله استنشاق(1ب در بينى كردن) مضمضهة( 1ب در دهان كردن)»مسواكك و... 
ص: "60٠١‏ 


.576 مهندس باز ركانءفلسفه احكام»ص‎ )1(-١ 


00-7 ر.كك:كتاب مقدس »سفر لاويان»باب 6و سفر اعدادءباب 9و انجيل لوقاءياب ؟"ءآيات -78, 


#() مدر فاكنين :قافوين كنات امقداس من 82 كلمة طهاوت: 
ع- () ر.كك:تحرير الوسيلهءج ١ءص 37-7١‏ مبحث وضو. 
ه- (0) ر.كك:تحرير الوسيله»ج ١ص 37-7١‏ مبحث وضو. 
ع- (2) ر.كك:تحرير الوسيله»ج ١ص 37-7١‏ مبحث وضو. 


0/7 ر.كك:تحرير الوسيله»ج ١ء»ص 375-75١‏ مبحث وضو. 


حكمت ها و اسرار علمى: 


در مورد فلسفه و حكمت هاى معنوى و علمى و بهداشتى وضوهمطالبى در روايات و سخنان صاحب نظران و يزشكان آمده 


١.حكمت‏ هاى وضو در روايات: 


از امام رضا١عليه‏ السلام)نقل شده كه در مورد حكمت وضو فرمودند: 


«براى اين است كه بنده در مقابل يرورد كار خود ياكيزه باشد و قايل مذاكره و مكالمه كردد و اطاعت امر مولى نموده از 
كثافات و نجاسات محترز و ياكك كردد-و كسالت تن او بر طرف شود-و خواب از جشم او بيرون رود.تا اين مطلب به ياكى 
قلب او در مقابل عظمت خالق منتهى شود-و سبب وجوب شستن صورت و دست ها و مسح سر و ياهاءآن است كه اين اعضاء 
در نماز بيشتر به كار مى آيد زيرا نمازكزار با صورت سجده و خضوع مى كند و با دست خود حاجات خويش را عرضه مى 
كند و با سر خويش در حالت نماز رو به قبله مى نمايد.و با ياهايش قيام و قعود نماز را انجام مى دهد.» 2١0‏ 


".نظام مند كردن نظافت شخصى: 


يكى از يزشكان مى نويسد: 


«شايد نظافت و ياكيزكى نزد برخى افراد مسأله اى ذوقى و شخصى و يا بستككى به وضع اقتصادى فرد يا دولت داشته باشد.امّا 


رادر هر حال و به طور مستمر رعايت كند.» (2)5 
ا.آثار وضو در بهداشت انسان: 


يكى از يزشكان در مورد وضو مى نويسد: 


«اكر دست آوردهاى علمى جديد را درباره بهداشت يوست مورد مطالعه قرار دهيم به عمق اهميت تشريع وضو و طهارت در 


"60١:ص‎ 


-١‏ (١)احمد‏ اهتمام»فلسفه احكامءص لزهلا از اسرار الصلاه نقل مى كند(با تصرف مختصر در عبارت)و نيز ر.كك: شيخ 


صدوق(7١”‏ ق)»علل الشرائع»عص 781-54 كه به برخى علل بهداشتى وضو اشاره كرده است. 
؟-(؟) طب در قرآن»ضص .١178‏ 


بهداشت يوست در درجه اول بر نظافت و د شستشوى بدن به ويزه 5 قسمتهاى باز آن متمركز است نظافت مستمر يوست براى 
بازماندن سوراخ هاى غدد عرقى و جربى امرى حياتى است به طورى كه لازم مى شود هر فرد روزانه حدٌ اقل دو بار دست و 


صورت و كردن خود را بشويد.» (١)در‏ مورد فوايد بهداشتى وضو نوشته اند: 


«بيشكيرى از ابتلا به بسيارى از بيمارى هاى كوارشى كه به دليل الود كى دست ها عارض مى شوند.مهم ترين اين بيمارى 
هاءبيمارى هاى عفونى (مثل وباءتيفوئيد» التهابات معوى[معدوى |»مسموميتهاى غذائى)معروفند.تأثير مثبت بر فعاليت دستكاه 
كردش خون و نشاط يافتن شخص به دليل تحريكك اعصاب و ماساز اعضاى بدن.زدودن الود كى هاى بدن وفراهم شدن 
شرايط مساعد براى فعاليت يوست.» (7)يكى از صاحب نظران مى نويسد: 


«دست و صورت كه غالبا در معرض مزاولت و مباشرت با كثافات و ميكروب هاى مختلفه مى باشند در هر روزى جند مرتبه 
واجب شد به واسطه وضو شسته شود.به طورى كه آب به بشره برسدءرفع جربى و كثافات و موانع وصول آب را بنمايد.تا از 
ضرر ميكروب هاى آن مصون ماند و نظافت اجبارى حاصل شود.و استنشاق جلدى از مسامات بشره ميشر كردد.غير از اعضاى 
وضو باقى اعضاى بدن زير لباس است و كمتر آلوده به ميكروب و كثافات محيط مى شود و لهذا اين تكليف مكرر و مداوم 
در همه روز و شب.ويزه تنظيف اعضاء وضو كرديد تا مسامات باز شود و ميكروب ها مرتفع كردد و استنشاق جلدى در همه 
اين اعضاء حاصل شود. 


ثبوت رسيده كه ممكن است ميكروب از همان مسامات جلدى وارد بدن شود. 


جون دست و صورت بيشتر در معرض كنثافات واقع[مى شود أإو يا و سر كمتر است لهذا در سر ويا به مسح تنها اكتفا شد تا 


موجب حرج نشود.) و در دنباله مى نويسد: 

«وضوى اسلامى عينا همان خاصيت ماسارٌ (02(ماسارٌ سوئدى)را به نحو اتم حاوى 
ص: 7607 

.13١ همانءص‎ )١(-١ 

؟-(5) همان»ص .1759-١58‏ 


اندازد. 


مى باشد.زيرا وقتى روى سطح اعضاء وضو آب سرد رسيد و محل آن سرد شد قهرا جريان خون به آن سمت شدت يافته و 
برائ حفظ درجه /#اق حرارت طبيعى بدن و ضران حرارتث. از دست ورقته اعضاء وضو ثا يه حال طبيعى برسد:دستكاه كردش 
خون به فعاليت سريع مشغول و در نتيجه نشاط و سلامتى و تعديل در دستكاه دوران خون كه مهم ترين جهازات بدن است به 
وجو آيد.و بهداشت بدن را تأمين مى نمايد.) (١)6.در‏ مورد نوع آب وضو(سرد ويااكك و مطلق بودن آن)و استنشاق(آب در 
ببق كرذن) و مفنحفه(آب دن دهان كردناو سواكك قبل از وفومظالب بهنداقفص جالبى انك كهدرووانات وسحان 


صاحب نظران و يزشكان بدان ها اشاره شده و ما براى رعايت اختصار از ذكر آنها خوددارى مى كنيم. (؟) 


دكتر عبد العزيز اسماعيل ياشا )»د كتر السيد الجميلى (5)»محمد سامى محمد على (2),»د كتر جمال الدين حسين مهران 2تل»و 


سعيد ناصر الدهان (لا)نيز در اين مورد مطالبى را آورده اند و فوايد بهداشتى وضو را تذكر داده اند. 
بررسى: 


١.دستور‏ وضو به صورت اجبارى يكى از خدمات اديان الهى به انسان است كه موجب نورانيت باطنى و معنويت خاص همراه 


".همان طوركه كذشت شستن دست و صورت به صورت طبيعى در برئامه روزانه انسانها وجود داشته و در برخى اديان هم به 
نورت دستور وضو انجام مى كرفته است.يس نمى توان اين مطلب را حكم تأسيسى و اعجاز علمى قرآن كريم دانست.هر 
جند كه انجام وضو به صورت خاص و شرايط آن در اسلام با ديكر مكاتب و ملل متفاوت است. 


“.وضو يكك عبادت اسلامى است و نبايد آن را در حد يكك ماساز و شستشوى ساده دست و صورت يابين آورد.هر جند كه 
خواص بهداشتى آن قابل جشم يوشى نيست.ولى نبايد آن را تكك بعدى مطرح كرد.بلكه بعد اصلى و اصيل آن همان عبادت 


ص :"707 


.77"0-7177 فلسفه احكامء)ص‎ )1١(-١ 

562 و 367 و‎ 76١ فلسفه احكام»ءص‎ )1(-١ 

00-7 ر.كث:د كتر عبد العزيزءاسماعيل ياشاءاسلام و طب جديد.ءص ”7١٠»ترجمه‏ سيد غلامرضا سعيدى. 
ع (©) الاعجاز الطبى فى القرآن»ءص .75١07‏ 

ه- (5) ر.كك:الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»ص 187-187. 

ع- (2) ر.كك:آيات من الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»ص ؟". 

- (/0 ر.كث:القرآن و العلوم)ص 164 و 127 ايشان در مورد تيمم نيز مطالبى علمى مى آورد. 


ع.اسرار علمى بهداشتى وضو مى تواند جزئى از فلسفه و حكمت اين حكم باشد اما علت منحصر و تامه صدور آن نيست.بلكه 
مصالح ديكرى(به ويزه معنوى)مورد نظر اسلام بوده است. 


ه.برخى از مطالب بهداشتى(مثل بيشكيرى از بيمارى ها)در مورد وضو به صورت فى الجمله(در برخى موارد)صحيح است. 


كاهى يباين الات ونش موود آزان ميكزوت هاقراوش كرف كر سالك كه دستور شنق كردن يا سردز وفو تبافدة اسح 
".غسل: 

اشاره 

غسل يعنى شستن تمام بدن با شرايط خاص(مثل نيت همراه با آب ياكك و...)كه در شريعت اسلام به عنوان يكك عبادت وارد 
شده است.امًا همان طوركه كذشت اين كونه عبادات دو جنبه (عبادى-بهداشتى)دارد. 

قرآن كريم در آيات متعددى افراد ياكيزه را ستايش كرده و آنها را محبوب خدا معرفى مى كند. 

در مورد غسل تعبيراطهارت/را به كار مى برد و در جند مورد دستور انجام غسل مى دهد: 

اوّل:افراد جنب( كسى كه با جنس مخالف خود نزديكى كرده يا به هر دليل منى از او بيرون آمده است)غسل كنند: 

إن كت جا اطهوُو... ما يرد الله يكل عَلدكُمْ من حرج و لكن يريد ليه ركع و ليت نغمئة علدكع كم تَْكرُونَ . 0 


«(اى اهل ايمان هنكامى كه مى خواهيد براى نماز بياخيزيد ...)و اكر جنب هستيد ياكيزه شويد(غسل كنيد)...خدا هيج كونه 
سختى براى شما قرار نخواهد داد و ليكن مى خواهد تا(جسم و جان)شما را ياكيزه كرداند و نعمت خود را بر شما تمام كند.) 
لغت«جنب؛مصدر است كه به معنى اسم فاعل آمده است و در اصل به معناى«دور شونده» است.زيرا ريشه اصلى آن 
كه«جنابت»است به معناى«بعد و دورىاو شخص جنب را به اين نام مى خوانند جرا كه بايد در آن حال از نماز و توقف در 


مساجد و مانند آن دورى كند. 


ص :7605 


)١(-١‏ مائده2//. 


در يايان آيه براى آنكه روشن شود هيج كونه سخت كيرى در دستورات كذشته(وضو- تيمم-غسل)در كار نبوده بلكه همه 
آنها بخاطر مصالح قابل توجهى تشريع شده مى فرمايد: 


«خداوند نمى خواهد شما را به اذيت بيفكند بلكه مى خواهد شما را ياكيزه سازد و نعمت خود را بر شما تمام كند.) در 
براى حفظ منافع آنها قرار داده شده و به هيج وجه هدف ديككرى در كار نبوده است.خداوند مى خواهد با اين دستورها هم 


طهارت معنوى و هم جسمانى براى مردم فراهم شود. )١(‏ 


دوّم:افراد حائض(زنان يس از دوره عادت ماهيانه خونريزى)غسل كتنك: 


و 


وَيَشِتَلُونَك عَن المجيض قل مهو أذ فَاْتِلُوا النّساء فى المجيض 3 لا تَفْربُوهُنٌ ع تى يَطَهُرْنَ فبإذا تَطَهنَ فَأَنُوهُن مِنْ حَيِتٌ 
أمَرَكمُ الله إِنَّ الله بْحِبٌ التَوَابينَ وَ يْحِبٌ الْمتَطهُرِينَ 1)«و از تو درباره خون حيض سؤال مى كنندءبكو:جيز زيان بار و آلوده 
اى اسك ازايق و ون عالت قاعد كىءان زثان كتاره كبرى كنيد ويا انها نزديكن تتمائيدها ياكك شوقد وهتكان كداياك 
شدثدةاز طريقى كه مدا به شما فرمان دادهيا آنان آميورش كنيد خداوند تويه كتند كان را دوست ذارة:و ياكان را يز دوست 
دارد.» اين آيه به صورت مفصلءدر مبحث فلسفه تحريم آميزش با زنان در حال حيض.مورد بررسى قرار خواهد كرفت.فقط 
در اينجا اشاره مى كنيم كه زنان در هر ماه حدود سه روز خون با اوصاف خاص مى بينند كه آن را خون عادت ماهيانه يا 
حيض نامند و زن را در اين حالت حائض كويند.از آنجا كه يهوديان معاشرت با اين كونه زنان را ممنوع مى دانستند و برخى 
اعراب مدينه تحت تأثير آنان قرار كرفته بودند از حكم اين زنانءاز ييامبر(صلى الله عليه و آله)سؤال شد و آيه فوق نازل 


جملة اذا تطهّون فاتوكن عن رسائه كد.وقق زناق ياك هتدائد ترديكن با آثان اير اسث. 


ازاين جمله برخى استفاده كرده اند كه غسل كردن براى زنان قبل از عمل زناشويى لازم است ولى اكثر فقهاى شيعه مى 
قرم ارك عمل تتاشوكى بعل اياك ون سدق و عض قل ا زتعمل حارو اسك و وحره غسل حيقن :ا از دلأيل ديكر ثارت 


ص :76060 
)7(--١‏ ر.كك: تفسير نمونهوج .ص 3/8 به بعدك. 


1- (؟) بقره 777/. 


وكاضم ر.كك:تفسير نمونهوج »ص ١‏ به بعد. 


تذكر:البته غسل هاى كرف نيز در اسلام وارد شده است.مثل غسل نفاس(براى زنان يس از زايمان)غسل استحاضه(براى زنان 
در خونريزى هاى خاص و با شرائط ويزه) غسل هاى مستحبى مثل غسل جمعه و عيدها و... 
قاربخجه: 


انسان به صورت طبيعى و غريزى ياكى خود را دوست دارد و حتى حيوانات هم به تنظيف بدن خود مى يردازند كه كاهى اين 


تنظيف به صورت شستن بدن جلوه كر مى شود. 
امَا غسل كه شستن بدن به صورت مخصوص است قبل از اسلام در اديان الهى ديكر سابقه داشته است. 
كتاب مقدس جند نفر را نجس معرفى مى كند و غسل كردن را به آنان توصيه مى كند: 


«هر كسى را كه صاحب جريان لمس نمايد و دست خود را به آب نشسته باشد رخت خود را بشويد و به آب غسل كند.و تا 
شام نجس باشد...) (١)«و‏ جون منى از كسى درآيد تمامى بدن خود را به آب غسل دهد و تا شام نجس باشد.» (5)«و اكر زنى 
جريان دارد و جريانى كه در بدنش است خون باشد هفت روز در حيض خود بماند وهر كه او را لمس نمايد تا شام نجس 
باشد...و هر كه بستر او را لمس كند رخت خود را بشويد و به آب غسل كند و...) 10)«هر كه ميته آدمى را لمس كند هفت 
روز تجس باشد...واهر كه دز ينابان كشنه شمشير يا ميته يا استخوان آدمى يا قبرى .يرا لمش نماي هفتك روق تجسن باشد..! 
(لااواسيسن آذان خاصى :زايراف ياكن آنان همراه با عسل بان هئ كد 8ه 


در مسيحيت نيز غسل تعميد(براى اطفال و بز ركسالان و در نزد برخى مسيحيان براى مردكان)وجود دارد (#)و حتى در انجيل 
اشاره شده كه يحيى (عليه السلام) حضرت عيسى (عليه السلام)را غسل تعميك داد. ا 


احكام: 


در مورد غسل احكام متعددى در اسلام وارد شده است كه اشاره مى كنيم:البته در 


ص :7602 


1-(0 كتاب مقس سقر لاوياناباب #ادايات 11 
؟"-(73) كتاب مقدسءسفر لاويانءباب 18ءآيات .,78-1١‏ 
(*) كتاب مقدسءسفر لاويانءباب 18ءآيات 78-1١‏ 
ع- (©) كتاب مقدسءسفر اعدادءباب 19ءآيات .,7١-1١‏ 
ه- (8) كتات فقدس يسفر اعدادوبات 15ءآباتك 51ب 


ع-(02) ر.كك:قاموس كتاب مقدس.)ص /اه ”7 كلمه تعميك. 


ا-- 007 انجيل متى»باب يات #الللا1, 


مورد حائض و احكام غسا آن قبلا مطالبى را بيان كرديم و لذا تكرار نمى كنيم.) ١.غسل‏ هاى واجب هفت قسم 
است:جنابت -حيض -نفاس -استحاضه -مس ميت -ميت-غسلى كه به واسطه نذر و قسم و مانند آنها واجب مى شود. 


تذكر:غسل جنابت مستحب است اما براى انجام نماز واجب مى شود. 
؟.شخص جنب جند جيز براى او حرام مى شود: 


رساندن جائى از بدن به خط قرآن يا اسم خدا يا اسامى يبامبران و ائمه(عليه السلام)-رفتن به مسجد الحرام و مسجد النبى- 


توقف در مساجد ديكر-كذاردن عيزئ در مسجد-خواندن سوره اى كه سجده واجب دارد. 


“.غسل هاى زيادى در اسلام مستحب است.مثل غسل جمعه-عيد فطر-عيد قربان- غدير-نوروز-زيارت-توبه-نشاط يافتن به 
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تذكر:هر كدام از اين غسل ها ممكن است فلسفه» حكمت و علت خاصى داشته باشد ولى محور اصلى بحث ما در اينجا غسل 


جنابت و حيض است.و لذا خواننده محترم را به كتاب هايى كه فلسفه احكام نوشته اند ارجاع مى دهيم. (7) 


حكمت ها و اسرار علمى غسل: 

دراين مورد برخى روايات اهل بيت(عليه السلام)و اظهار نظر صاحب نظران و يزشكان را مى آوريم. 
(البته در مورد غسل حيض زنان در مباحث حيض.مطالبى بيان شد كه تكرار نمى كنيم): 

.١‏ حكمت غسل در روايات: 


از امام رضا(عليه السلام)نقل شده كه در جواب مسائل محمد بن سئان فرمودند: 


اعلث غسل جنابت نظافت است و آدمن غود زااز كتافاتى كه بده اورسيده ناكيزه كلد و ساير يدن وا ياكف كرذائد زيرا منى اذ 
تمام بدن بيرون مى آيد ازاين رو لازم است كه تمام بدن را ياكيزه كند.» (10)تذكر:توجيه علمى اين روايت در صفحات آينده 


خواهد آمد. 


؟.اثر معنوى غسل: 


ص :/7"01 





07-١‏ ر.كك:امام خمينى (ره)) تحرير الوسيله»مبيحث غسل. 
)1(-١‏ ر.ككث:احمد اهتمامءفلسفه احكامءص .1281-١07‏ 


(”) فلسفه احكام»ص ٠2"ءبا‏ تصرف مختصر در عبارات.و ر.كك:بحار الانواريج اص ."١‏ 


"'.فوايد بهداشتى غسل: 


برخى از يزشكان در مورد فوايد بهداشتى طهارت به ويه بعد از مقاربت مى نويسند: 
الف:نشاط بخشيدن به بدن و ورزيده شدن آن از طريق تحريكك يايانه هاى عصبى موجود در يوست. 


ب:كاهش احتقان خون در يوست و دستكاه تناسلى و دفع خون هاى جمع شده در اين قسمت ها به ساير قسمتهاى بدن به ويزه 
قلب و مغز. 


ج:عمل غسل يكك فعاليت عضلانى است كه موجب نشاط قلب و حسن جريان خون در بدن و ورزش عضلات ارادى بدن 


است. 


د:غسلءسلامتى يوست را تأمين مى كند تا بهتر به وظايف متعدد خود كه از مهم ترين آنها انتقال احساسات و تنظيم دماى بدن 


و حفظ سلامتى بدن استءعمل نمايد. 
ه:زدودن سلول هاى مردهءمواد جربى زائد و كرد و غبار و ساير آلودكى ها از يوست. )١(‏ 


«خارج شدن منى از انسانءيك عمل موضعى نيست(مانند بول و ساير زوايد)بدليل اينكه اثر آن در تمام بدن آشكار مى كردد 
و تمام سلول هاى تن به دنبال خروج آن در يكك حالت سستى مخصوص فرومى روند ... 

طبق تحقيقات دانشمندان در بدن انسان دو سلسله اعصاب نباتى وجود دارد كه تمام فعاليت هاى بدن را كنترل مى 
كند»اعصاب سمياتيك و اعصاب ياراسمياتيكك.اين دو رشته اعصاب در سراسر بدن انسان و در اطراف تمام دستككاه و جهازات 
داخلى و خارجى كسترده اند. 

وظيفه اعصاب سمياتيكك تند كردن و به فعاليت واداشتن دستكاه هاى مختلف بدن است و وظيفة اعصاب ياراسمياتيكك كند 
كردن فعاليت آنهاست...و از تعادل فعاليت اين دو دسته اعصاب نباتى دستككاه هاى بدن به طور متعادل كار مى كند. كاهى 
جريان هايى در بدن رخ مى دهد كه اين تعادل را به هم مى زند از جمله اين جريان ها مسئله اركاسو(اوج لذت جنسى)است 
كه معمولا مقارن خروج منى صورت مى كيرد در اين موقع سلسله اعصاب ياراسمباتيك (اعصاب ترم زكننده)بر اعصاب 
سمباتيك (اعصاب محركك)ييشى مى كيرد و تعادل به شكل منفى به هم مى خورد. 


اين موضوع نيز ثابت شده است كه از جمله امورى كه مى تواند اعصاب سمياتيك را به 


ص :/760 


7 طب در قرآن»ءعص‎ 00-١ 


كار وادارد و تعادل از دست رفته را تأمين كند تماس آب با بدن است.و از آنجا كه تأثير«ا ركاسماروى تمام اعضاى بدن به 
طور محسوس ديده مى شود و تعادل اين دو دسته اعصاب در سراسر بدن به هم مى خورد دستور داده شده است كه يس از 


آميزش جنسى يا خروج منى تمام بدن با آب شسته شود.» (١)يكى‏ از صاحب نظران معتقد است: 


«از طرفى روى يوست بدن منافذى است كه قريب دو ميليون عدد هستند كه از طريق آنها يوست مبادله كازى با هواى مجاور 
دارد.يعنى از آن طريق اكسيزن جذب مى كند به طورى كه هفت درصد تنفس بدن از اين طريق است واز طرف ديكر 
كازهاى سمى و عرق از يوست بيرون مى رود كه در اثر تبخير دائمى عرق هاى خارج از يوست بدنء مواد سمى و كانى آن 
باقى مى ماند و مواد كازى و مائى آن تصعيد مى شود.بنابراين رسوبى روى جلد از اين مواد جربى و مواد كانى و سمى باقى 
مى ماند.اين رسوبات منافذ جلدى را مسدود مى كند.و محيط مساعدى براى يرورش و ازدياد انكلهاى ساس و جرب و شيش 
مى شود ودر حال عمل آميزش(در اثر حركات زياد)عرق زيادترى حاصل مى شود و در نتيجه رسوبات زيادترى حاصل مى 
شود.(به صورت متوسط در هر 7 ساعت يكك ليتر عرق از بدن خارج مى شود.و اكر سوراخ هاى سطح بدن انسان با وسيله اى 
كاملا مسدود شودءطولى نمى كشد كه انسان هلاكك مى شود.) لهذا شارع مقدس اسلام غسل جنابت را واجب فرمود تا بدن 
شسته و رسوبها كه لانه انكلها است مرتفع كردد و از خطر آن مصونيت حاصل شود.و نيز غسل جنابت باعث مى شود كه منافذ 
يوستى بدن باز شود و تنفس جلدى كه از لوازم سلامتى و حيات است عادى شود و حيات و نشاط را ارمغان مى آورد.و اشاره 
به همين فايده است حديث مشهورهتحت كل شعره جنابه) (07(در زير هر مويى جنابت است.) در سابق خيال مى شد كه منى 


از همان محل مخصوص بيرون مى شود تا اينكه به قوت علم ثابت شد كه منى از تمام بدن بيرون مى آيد. 


تنفس [جلدى از دو ميليون سوراخ يوست []قطع مى شود.؛ هنكام عمل آميزش در أثر حركات عنيفه اعصاب خسته و منقبض مى 
شود و غسل كردن 


ص:7609 


00-١‏ تفسير نمونهوج .ص 3/8 به بعد. 


به آب كرم »اعصاب را منبسط و آنها را به حال طبيعى و عادى برمى كرداند و نيز جريان خون را در همه بدن تشديد و تجديد 


مى نمايد.») ل 
؟.آثار اجتماعى غسل: 


برخى از صاحب نظران به نقل از يزشكان مى نويسئد: 


«بايد دانست كه هر كاه شستشوى تام از بدن نشود»مورد سوء خلق مى كردد.و به علاوه حالت معاشرت كم مى شود.و تركك 
اين غسل موجب كم شدن محبت و استشمام بوى تعفن مى شود.و اشخاص تاركك اين عمل قوه شامه شان كم مى شود.) 
2")«جون در روزهاى جمعه و اعياد ملى اسلامى روى اصول سياسى از جانب شارع تشريفاتى برقرار و اجتماعات و نماز جمعه 
ونمازعيد بريا مى كردد و خطابه ها و سخنرانى مذهبى طبق نيازمندى روز تأديه مى شود وازجاهاى دور همه در يكك جا 
دور هم كرد آيند و ميتينكك اسلامى داده مى شود.لهذا بايد افراد خود را نظيف و ياكيزه نمايند و عرقهاى بدن خود را بشويند 
تا موجب تنفر ديكران»در مجامع نشود لهذا دستور غسل كه شستشوى تمام بدن است در اين ايام با تأكيدات زيادى از ناحيه 


شرع رسيده است.» لا 
ه.فوايد خاص غسل مس ميت: 


برخى از نويسند كان در مورد غسل مسٌ ميت مى نويسند: 
در سطح يوست بيمار تعداد زيادى ميكروب وجود دارد.و از دكتر صدر الدين نصيرى نقل مى كنند كه: 


«در هر سانتى متر مربع تقريبا 50/00١‏ ميكروب وجود دارد.برخى از ميكروب ها هم يس از مركك بيمار قوى شده و افزايش 
مى يابند.در اين هنكام سطح يوست.محل و كانون مهم سرايت و انتشار مستقيم بيمارى هاى عفونى مى باشد.شارع مقدس 
اسلام بدن ميت را بيش از شستن يليد دانسته و براى جلو كيرى از ابتلاء به بيمارى ها نسبت به كسانى كه بدن ميت را مس 
كنند(و دست بمالند)غسل را لازم دانسته و شستن موضع آلوده را كافى ندانسته تا از آلوده شدن اشخاص به ميكروب ها بقدر 
امكان جلو كيرى شود.» () 


79٠: ص‎ 


)١( -١‏ فلسفه احكام»ص 704-187(با تلخيص و تصرف مختصر در عبارات)و دكتر صادق عبد الرضا على»القرآن و الطب 
مشابهى آورده اند. 


؟- (1) فلسفه احكام»ص 84-107١(با‏ تلخيص و تصرف مختصر در عبارات) 


ركافرة همانء»ءص .12١‏ 


ع_رع) سيك جواد افتخاريانءقرآن و علوم روزءص 19-7 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.دستور‏ غسل يكى از خدمات اديان الهى به انسان هاست كه موجب طهارت معنوى روحى و بهداشت بدن انسان مى 
كردد.اديان الهى در اين كونه امور راه صحيح زندكى معنوى و مادى را به انسان آموزش داده اند.ولى از آنجا كه اين عمل 
ريشه اى طبيعى و غريزى در انسانءبلكه در حيوانات دارد»لذا نمى توان كفت كه اين مطلب اعجاز علمى كتب آسمانى است 
بلكه ارشاد و تأييد يك عمل طبيعى انسان است. 


رسد.هر حند كه آثار بهداشتى اين دستور الهى بر كسى يوشيده نيست. 


*.آن جنان كه از سخنان برخى صاحب نظران به دست مى آمد علت وجوب غسل جنابت را مسائل بهداشتى مى دانند.در 
حالى كه غسل جنابت اساسا مستحب است و بخاطر اينكه مقدمه نماز است.واجب مى شود.(نه از باب مسايل بهداشتى) يبس 
مسائل بهداشتى ممكن است از اسرار علمى و حكمت صدور احكام غسل ها باشد اما نمى توان ثابت كرد كه علت منحصر و 
تامه غسل همان مسايل بهداشتى است بلكه ممكن است مصالح و مفاسد ديكرى(مثل مسايل معنوى و اجتماعى)هم مورد نظر 


شارع بوده اسسة:. 


#بركي ازابق اثان يداش كداز تعقوف يدن تحاض] من لردينا شيسترع سادة يدن (ندوة تإشاو شراط ديك غبيل )نيد 
حاصل مى شود.يس معلوم مى شود كه اين آثار هدف اصلى شارع مقدس اسلام نبوده است.بلكه حدٌ اكثر مى توان 
كفت:دستور غسل فى الجمله(به صورت اجمالى)برخى از اين آثار را نيز در يى دارد. 


اشاره 
باكى و ياكيزه بودن لباس يكى از خواسته هاى طبيعى انسان است كه اسلام نيز بر آن تأكيد كرده است.قرآن كريم مى فرمايد: 


وَ ياك فَطَهوْ (1)«و لباس خود را از هر عيب و آالايش ياكيزه دار.» 


اعم 


)١(-١‏ مدّثرع/. 


نزول: 
سوره مدثرءمكى است و از اولين سوره هايى است كه بر ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله)نازل شده است,خطاب آيه به ييامبر 


اكرم(صلى الله عليه و آله)است كه لباس خواب را به خود ييجيده بود.و به ايشان مى فرمايد: 


1 كة لام نه كقوة ضدة :اع رشك و ائذاو 05و تكشير كوق و لناس.كفؤة .را ياكق ك) دو مؤرة اشكة مقضوى إن آنه 
ى اسن نه ححواد. بعضكو١اى‏ رتخير و انان و دحبير بحوى و لباس حود را , رمورد انجة مقصود ان ا 


فوق(طهارت لباس)جيست حدّ اقل شش نظر در بين مفسران مطرح است: 

الف:منظور ظاهر آيه باشد يعنى«تطهير لباس از نجاست براى نمازامقصود است. 

ب:آيه كنايه از اصلاح عمل انسان باشد جون عمل به منزله لباس نفس است. 

ب:مراد از آيه تزكيه نفس از كناهان است. 

ت:منظور كوتاه كردن لباس است جون موجب مى شود كه از نجاسات روى زمين دور بماند. 
بك #منظون ياك كردن عممران اذ كفر و كناء امت يحون عمير يه عتوله لاسن انسان اث 
ج:منظور از آيه بدست آوردن اخلاق يسنديده است. 

علامه طباطبائى(ره)د يد كاه اول و دوّم را ترجيح مى دهد. )١(‏ 


جكونه شامل بقيه مردم شود.برخى از صاحب نظران خواسته اند در اين مورد جاره اى بينديشند و لذا مى نويسند: 
منزل خديجه.خود را يوشانيد به واسطه احساس سردى(در أثر اضطراب أمر نبوت و رسالت)جبرئيل نازل و آيات اوّل سوره 


مدثر را آورده در آيه جهارم فرمود: 


وََ ثياىئك مَطهّر و الوّجْرَ فَاهْجو (يعنى اى ييغمبر(صلى اللّه عليه و آله)بايد لباس هايبت را ياكيزه نمائى واز قذارات و نجاسات 


احتراز فرمائيد.») 


ص :7237 


.امث١-١‎ 85:٠8 ر.كث:الميزان»ج "ءص‎ )1(--١ 


وه شتهيمه آنه كريجه لقن كان لكة فى رول الله أضوة عضركة للكارهمه شما أمث بايد تأسى إبد.زسول خدااصلى الله .عليه و 
آله)نمائيد.)از اينجا ظاهر مى شود نظافت لباس جقدر مورد عنايت خاص شارع مقدس بوده كه بيش از همه برنامه ها و احكام 
اسلام شرف صدور بيدا كرده است.» 2750 

تاريخجه: 

طهارت و ياكيزكى لباس يكى از خواسته هاى طبيعى انسان است و لذا مشاهده مى كنيم افرادى كه به دين خاصى هم اعتقاد 
ندارند اين مطلب را رعايت مى كنند.«البته هميشه در بين انسانها افراد بى توجه و لا-ابالى وجود داشته اند كه بر خلااف 
دستورات عقل»دين و فطرت خويش عمل مى كنند.) در اديان كذشته نيز بر طهارت لباس تأكيد شده است.در كتاب مقدس 
در مورد آداب طهارت كسى كه به واسطه تماس با مردكان نجس شده است مى خوانيم:«و در روز هفتم خويشتن را تطهير 
كرده رخخت غنود را بشويد و به آب غسل كند...» (#او در جاى ديكر نيز همين دستور را به كسانى مى دهد كه با مجروحان 
تماس دارند. () 


احكام: 


در اسلام احكام متعدد و توصيه هاى فراوانى نسبت به لباس و ياكى آن صادر شده است. 


١.انسان‏ نمازكزار بايد لباس او در هنكام نماز ياكك باشد. (0)(مكر در موارد خاص و با شرايط ويزه)و كر نه نماز او باطل 


است. 


".ظطهارت لباس شرط برخى اعمال 5-8 است. (2)(البته در برخى حالانت مثل طواف و... ".يوشيدن لباس ياكيزه براى 


نماز»زيارت وداخل شدن در اجتماعات دينئى مستحب استوكه در ان مورد روايات زيادى وارد شده است. (/ا) 
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.,/5١ احزاب‎ )01(-١ 

؟-(1) فلسفه احكامءص .7518-71١17‏ 

*- (") كتاب مقدسءتورات؛سفر اعدادءباب 219آيه .,50١-19‏ 

ع- (©) همانءسفر لاويانءباب 0180آيه .15-1١١‏ 

ه- (0) تحرير الوسيله»ج ١»مبحث‏ احكام النجاسات»ص .١١9‏ 

#- (2) تحرير الوسيله»ج ١»مبحث‏ احكام النجاسات.»ص .١19‏ 

1- (17) ر.كث:فروع كافىءج عءص 888-88١‏ و ميزان الحكمهءج ١٠.ص‏ 95-947عن رسول الله(صلى الله عليه و آله):من اتخذ 


ثوبا فلينظفه)( هركس لباس مى يوشد آن را ياكيزه كند) 


حكمت ها و اسرار علمى: 


١.برخى‏ از يزشكان مى نويسند: 


«در اسلام طهارت لباس يكى از شرايط صحت عبادت است.همين امر انسان مسلمان را ملزم مى كند تا براى طهارت يوشاكك 
خود اهميت خاصى قائل شده واز آلوده شدن آن به وسيله نجاساتى كه بيان كرديد جلوكيرى نمايد.اهميت اين مسئله در 
تحفظل انساق دو برابز الود كى خا بر كسى بوشيده نبست::3خ3ااشرطيت ظهارك لبان دو تمال والجب و .سس مو جب هن 
شود كه انسان مسلمان مجبور باشد كه حدّ اقل هر روز ينج بار نجاسات را از لباس خود دور كند و اين فوايد بهداشتى فراوانى 
رابهدتبال ذارة.برغى ان تويستد كان دركر كل محمد سافى محمد على (7)تز به مظالب و أسران بهداشى فرق اشازه كرده 


انك. 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.اهميت‏ دادن اديان اله د يا كير فين لباس و دستور تطهير آن يكى از خدمات بهداشتى دين به بشريت است.امًّا از آنجا كه 


شود.بلكه ارشاد و تأييد و تأكيد يكك خواست طبيعى و غريزى مفيد است. 

".دستور قرآن كريم به شخص بيامبر(صلى الله عليه و آله)«ثيابك فطهرايكك دستور شخصى است. 
لذ سكن الك كسس موعن توما كه شام ديك ران م شوة 

امَا همان طوركه كذشت اين اشكال وارد نيست جون از جند راه مى توان اين آيه را تعميم داد: 


اوَل:از راهى كه برخى صاحب نظران بيمودند يعنى با تمسكك به آيه لَقَدُ كان لَكم فى رَسُولٍ الله أسْوَةٌ حَسَمَه (1)يعنى آيه 
خاص ييامبر(صلى الله عليه و آله)است امرا از آنجا كه ييامبر(صلى الله عليه و آله)طبق آيه دوم الكوى ديكران است يس بقيه 


مردم هم به دستور آيه اول عمل مى كنند. 
دوّم:از طريق الغاء خصوصيت از شخص مخاطب (ييامبر اسلام(صلى الله عليه و آله)يعنى آيه هر 


ص :8916 


١” طب در قرآن»ءعص‎ 0072-١ 


00-١‏ ر.كك:محمد سامى محمد علىءالاعجاز العلمى 2 القرآن»ءص ا. 


ع( أحزاب ./7١‏ 


جند خطاب به ييامبر(صلى الله عليه و آله)است(و سياق آيات قبل و بعد هم اين خصوصيت را تأييد مى كند) اما در مورد 
كه نخست بيامبر(صلى الله عليه و آله)لباس خود را ياكيزه كند. 


سوّم:از طريق رواياتى كه در مورد نظافت لباس وارد شده است و به ما مى فهماند كه اين حكم خاص ييامبر(صلى الله عليه و 


آله)نيست. 


؟.در اين ايه احتماللات شش كانه اى مطرح شدة.اسث كه استفاده طهارت و بهداشت لباس يكى از آن احتمالالات بودءبنايراين 


به صورت قطعى نمى توان ادعا كرد كه آيه فوق دلالت بر مقصود ما دارد. 


#طهارت كد يها عنوان شرط لياس ثماز كزاز اسث:قوايك بهداشتى آن مى تواند جزئى از اسرار و حكمت هاى صدور اين حكم 
باشد.امًا نمى توان كفت كه علت منحصر يا تامه صدور حكم است بلكه ممكن است مصالح و مفاسد ديكرى(مثل تأثيرات 


معنوى روحى و دورى از نجاسات در هنكام نماز)نيز در نظر شارع بوده است. 

؟.باكيزكى محيط زيست: 

اشاره 

باكك بودن محيط زيست اعم از منزل شخصىء.كوجه ها و خيابان هاءاماكن عمومى مثل مساجد و مدارس و...تأثير فراوانى در 
سلامت و بهداشت انسان دارد.قرآن كريم مى فرمايد: 

وَ طهؤ بَدْتِى للطائفِينَ وَ الْقَائِمِينَ وَ لوكع السّجُودٍ (١)«و(به‏ او وحى كرديم كه)خانه مرا براى طواف حاجيان و نمازكزاران و 


ركوع و سجود كنند كان ياكك و ياكيزه دار.) 


نزول: 


آيه فوق در مورد حضرت ابراهيم(عليه السلام)استءهنكامى كه خانه كعبه براى غباؤت مشحخصن كرد يدهيه أبشاث وى هى 


شود كه: 


«اين خانه مرا ياكيزه دار براى طواف كنند كان و...) در مورد كلمه«طهّر)(ياكك كن)كه در آيه آمده است دو احتمال وجود 


دارد: 


نخست آنكه مراد از ياكك كردن خانه خداءزدودن ناياكى معنوى باشد يعنى اين خانه اى كه مخصوص عبادت خداست از 
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./7١7 حج‎ 0072-١ 





دوّم آنكه مقصود از ياك كردن خانه خدا أعم از برطرف كردن ناياكى معنوى و مادى باشد يعنى اين خانه را از شركك و 
نجاسات مادى ياكك كن. 


علامه طباطبائى (ره)معناى اوّل را ترجيح مى دهد. ( لاما هنكامى ابه دلالت بر طهارت مسجد از نجاسات دارد كه معناى دوم 


را بيذيريم. 


تاربخجه: 


9 2 


دوست داشتن طهارت و باكي زكّى محل سكونت و مراكز اجتماعات يكك امر غريزى است كه در همه انسانها وجود دارد.(البته 


هميشه انسانهاى بى مبالات در هر اجتماعى هستند.) 
احكام: 


در اسلام احكام خاصى براى مساجد قرار داده شده است: 
١.نجس‏ كردن مسجد جايز نيست. 


".در صورتى كه مسجد نجس شد بر همه مردم واجب كفائى كه آن را ياكك كنند. (25 


حكمت ها و اسرار علمى: 


١.تطهير‏ محل عبادت» تأثيرات روحى و معنوى در انسان هاى عبادت كننده دارد.يس مهم ترين حكمت اين احكام مربوط به 
مكلعافت اث كه قر مساحد بر كران عن شود 


؟.تطهير محيط زيست.در اين باره يكى از يزشكان مى نويسد: 


«اين آيه بر لزوم ياكي زكى محيط زيست و به ويزه مساجد اشاره و تأكيد دارد و يكى از شروط صحت نمازءاقامه آن در محلى 
طالكلوودو هون 1ن البعاستانك نرت ركلن ف امنا كت وح كد ىل فياجينية تقار اندر ركه يمووا بانع كيو ابرض امه ين 


«از مراجعه به احكام و سنن منازل و مساكن در وسائل و بحار و حليه المتقين و آداب الشريعه و غيره ثابت مى كردد كه شارع 
مقدس عنايت خاصى به وسعت و ياكيزكى و نظافت منازل داشته است از جمله احكام منازل»جهل و هشت حكم در آداب 
الشريعه ضبط كرده است»كه هفت حكم آن محل شاهد فعلى ماست كه اين هفت سنت و 
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."2/ الميزان»عج 5اءص‎ 07-١ 
به بعد احكام مساجد.‎ 280١ صء١ ؟-(5) ر.كك:مستمسكك العروه الوثقىءج‎ 
.17١ طب در قرآن»ضص‎ )0-* 


حكم هر كدام مستقيما يا استلزاما دلالت دارد بر اينكه منزل و مسكن بايد نظيف و ياكيزه و مطابق مقررات بهداشت محيط 


خانه و زندكى مؤمن تأمين كردد: 

١.فرش‏ منزل بايد ياكيزه باشد. 

".محل جداكانه براى نماز در خانه قرار بدهند. 

“.سكك در خانه نككهدارى نكنند. 

#ضحن و ذوب خانه را جاروت تمايثد: 

ه.به خانه درب بككذارند و ديوارى اطراف بامها قرار دهند و يرده بياوزند. 

#زذوات ظروق:غذا راابال تكذايتند وزوى انهاوا بيوشائدك. 

/.در خانه آب جارى يا كر قرار دهند.» (0)و سيس ايشان رواياتى را در اين زمينه مى آورندءبراى مثال مى نويسند: 


عن رسول الله(صلى الله عليه و آله):«لا تيتوا القمامه فى بيوتكم فاخرجوها نهارا فانها مقعد الشيطان» «زباله را در خانه و محيط 
زندكى خود نككاه نداريد كه محل آرامكاه شيطان است.» عن رسول الله(صلى الله عليه و آله):«بيت الشيطان فى بيوتكم بيت 
الستفوض) سام سكوريت كر مناز شما خاله اقيطان اكيم عن زسول اللدز م الل عليه و )بزلا كيرا الشار قاقد مده تكوة 
النسمه.» «غبار را حركت و انككيزش ندهيد جرا كه باعث توليد تنككى نفس مى شود.» تذكر ١:در‏ يكك كرم غبار بين 78٠٠٠١‏ تا 
"ا ميكروب در زير ميكروسكوب ديده مى شود. (51) 


تذكر ”:در روايات كاهى از ميكروب ها با عنوان شيطان ياد شده است و خطر آن كوشزد شده است. 
همان طوركه قبلا بيان شد وازه«شيطانادر آثار اسلامى به هر موجود يليد و خبيث كفته مى شود و اسم خاص«ابليس /معروف 


بررسى: 
در اينجا جند نكته لازم است: 


١.توجه‏ اديان الهى و به ويزه اسلام و قرآن به مسئله ياكى و طهارت يكى از خدمات علمى 


ص : ال 


.757١-718 فلسفه احكام»)ص‎ )1١(-١ 
؟- (1) ر.كث:فلسفه احكام»)ص ”777 و وسائل الشيعه»احكام مساكنءباب دهم.‎ 
.5١12 فلسفه احكام»ص‎ )7( -* 


ديق بها بشريث اسث كه هوج ياك شدن محيط زند كى يشر از آلو د كى ها و تجاسات قدهاست: 


".از آنجا كه مسئله طهارت در اديان قبل از اسلام مطرح بوده بلكه يكك امر غريزى استءلذا دستورات دينى در اين مورد 
ارشادى و تأكبدئ اسه و تمى توان كفت معجوه على قرآن يا كن مقدس ذيكر اسق: 


"از آنجا كه آيه مورد بحث(حج78)/)در مورد طهارت مسجد الحرام است و دستور خاص به حضرت ابراهيم(عليه 
السلام)است واز طرف ديككر ممكن است مقصود از آيه نجاسات معنوى(مثل شرك و بت يرستى)باشدءلذا نمى توان به 
صورت قطعى ادعا كرد كه آيه فوق در مورد ياكى محيط زيست دلاللتى دارد.بلى اكر مفاد آيه أعم از ياكى مادى و معنوى 
باشد ممككن است با الغاء خصوصيت شامل مساجد ديكر هم بشود. 


؟.مسئله طهارت محيط زيست در اسلام مورد تأكيد بوده و همان طورى كه كذشت روايات متعددى در اين زمينه وجود دارد. 
ج:بهداشت مسابدل جنسى: 
١.ممنوعيت‏ اميزش با زنان در حالت عادت ماهيانه: 


اشاره 


زنان به صورت عادى در هر ماه جند روز خون مى بينند(حدٌ اقل ” روز و حدّ اكثر ده روز)كه اككر با اوصاف خاص(در بيشتر 
اوقات كرمءغليظ.رنكك تيره و همراه با سوزش و فشار)همراه باشد به آن خون حيضءقاعد كى يا عادت ماهيانه كويند.قرآن 


كريم مى فرمايد: 
يَسْئّلونك عَن الْمَحِيضِ قل هُوَ أذىٌ فاغْتزلوا النساءً فى الْمَحِيضِ وَلا تَقَرَيُوهَنَ حَتّى يَطْهُوْنَ... () 
او از تو ذرباره خون حيضن سؤال مى كتددهبكوتجيز زيان بان و الودة اق است و لذا در خالت قاع د كى از زئان كثاره كيرق 


نمائيد و با آنها نزديكى ننماييد و به آنها نزديكك نشويد تا ياكك شوند...) 


نزول: 


آئين كنونى يهود ومسيحيت احكام ضد يكديكّر در مورد آميزش مردان با جنين زنانى دارند جمعى از يهود مى 
كويند:معاشرت مردان با اين كونه زنان مطلقا حرام است و لو اينكه بصورت غذا خوردن سر يكك سفره ويا زندكى در يكك 


اطاق ياشد: 
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1/7117 ابقره‎ )0(-١ 


در مقابل اين كروه مسيحيان مى كويند:هيج كونه فرقى ميان حالت حيض و غير حيض زن نيست.همه كونه معاشرت حتى 


آميزش جنسى با آنان بى مانع مى باشد. 


مش ركين عرب بخصوص آنها كه در مدينه زندكى مى كردندءكم وبيش به خلق و خوى يهود انس كرفته بودند و با زنان 
حائض مانند يهود رفتار مى كردند و در زمان عادت ماهيانه از آنها جدا مى شدند.همين اختلاف در آثين و افراط و تفريطهاى 
غير قابل كذشتء.سبب شد كه بعضى از مسلمانان از ييغمبر اكرم در اين باره سؤال كنند و در ياسخ آنان اين آيه نازل كرديد. 
للك 


از آنجا كه زنان دراين حالت از نزديكى با مردان تنفر دارند و با توجه به اينكه ممكن است برخى از مردان اراده خود را بر 
زنان تحميل كنندءقرآن خطاب به مردان مى كند و به آنان دستور دورى و عدم آميزش با زنان را مى دهد. 

قاريخجه: 

دورى از زنان در حالت»حيض تاريخى طولانى در سركذشت بشر دارد.ايرانيان قديم معاشرت با زنانى را كه در حالت عادت 


در تورات كنونى مى خوانيم كه: 


«اكر زنى جريان دارد و جريانى كه در بدنش است خون باشد هفت روز در حيض خود بماند و هر كه او را لمس نمايد تا شام 
نجس باشد و بر هر جيزى كه در حيض خود بخوابد نجس باشد و بر هر جيزى كه بنشيند جيزى نجس باشد و بر هر كه بستر 
اورا لمس كند رخت خود را بشويد و به آب غسل كند و تا شام نجس باشد...و اكر مردى با او هم بستر شود و حيض او بر 
وى باشد تا هفت روز نجس خواهد بود.» (1)ممنوعيت نزديكى با زنان دراين حالت(با وجود همه ضررهاى بهداشتى 


آن)امروزه از طرف بسيارى از مردم جهان رعايت نمى شود و حتى از مسيحيان نقل شده كه آن را جايز مى شمارند. (5) 


تذكر:در اسلام آن افراط و تفريطهايى كه در برخى مذاهب و جوامع نسبت به زنان هست وجود ندارد بلكه فقط آميزش با 


زنان در حال عادت ماهيانه ممنوع است. 
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.45-4 ر .كك : تفسير نمونهوج »ص‎ )0(--١ 
ر.كك:شهيد مطهرى(ره)»مسثئله حجابءضص 6 به بعد.‎ 00-7 
.10-89 وكاضم كتاب مقدس »ءسفر لاويان»باب يانزدهمءآيه‎ 


عرع) تفسير نمونهيج "ءعص 6 


احكام: 


در دين مبين اسلام جند حكم فقهى در مورد زنان حائض وجود دارد: 
١.جماع‏ كردن در فرج هم براى مرد و هم براى زن حرام است. 
".عبادتهايى كه مانند نماز بايد با وضو يا غسل يا تيمم بجا آورده شود بر حايض حرام است. 


خواندن سوره اى كه سجده واجب دارد. 

*.طلاق دادن زن دراين حالت باطل است. 

شاكر كن دن حال عيضن با زة زه يكى كرد كفارة(خرومه نقد براق كنامانر او واجب فى شو 110 
#.يس از اتمام دوره حيض براى انجام نماز و...غسل حيض بر زن واجب مى شود. 


تذكر:برخى از اين احكام از آيه قرآن استفاده شده و برخى ديكر از روايات اهل بي ت(عليه السلام) بدست آمده است. 
حكمت ها و اسرار علمى: 


در مورد ممنوعيت آميزش با زنان حائض در روايات اهل بي ت(عليه السلام)مطالبى بيان شده و اين امر موجب ييدايش برخى 
بيمارى ها معرفى شده است. (؟)برخى از يزشكان و صاحب نظران نيز در مورد اين حكم و اسرار علمى آن اظهار نظر كرده 
اند كه ياره اى از سخنان آنان را نقل مى كنيم: 


".جلو كيرى از افراط و تفريط در مورد زنان:برخى مفسران معاصر مى نويسئد: 


«جمله هاى اوّل اين آيه كه امر به كوشه كيرى و اعتزال فَاعْمَزلوا النساءَ فى الْمحجيض و لا تَفْرَبُوهُنّ ونهى از نزديكك شدن و 
آهيزش بازثان حائض فى كتلهدز بذو نظر شباهى ببه دسعورات كنوى آكبن بهود دارد لكيه قريته جملة بعد فا توه من 
حت أمَركمٌ الله 


71/١: ص‎ 


0072-١‏ ر.ككث:امام خمينى (ره)» تحرير الوسيله»و رساله عمليه مراجع معظم تقليد»ميحث احكام حائض و غسل جنابت. 
؟- (1) فلسفه احكام»ص 188. 


كه درباره آميزش جنسى با زنان بعد از ياكك شدن از خون حيض مى باشد.معلوم مى شود كه مراد از كوشه كيرى و نزديكك 


نشدنءفقط دورى از آميزش جنسى است. 


يس اسلام راه ميانه را در مورد عادت ماهيانه زنان ييموده است و روش اسلام همه جا راه ميانه است و از افراط و تفريط بر 
كنار است.در اينجا نيز از تندروى يهود جل و كيرى كرده و كفته كه معاشرت و هركونه آميزش و نشست و برخاست با زنان در 
اين حالت» غير از عمل جنسى هيج كونه مانعى ندارد.همجنين از رفتار مسيحيان كه هيج كونه محدوديتى براى تماس با زنان 
حائض قائل نيستند جلو كيرى كرده است و به اين ترتيب ضمن حفظ احترام و شخصيت زن و تركك تحقير او از كارهايى كه 
ذياثهاى بهداشتى قراوائى براى مره و ؤن دازد ييشكيرق تمودة است #036 بكى از حكنت هاف ابن فستؤر الهى:مصون 


يكى از يزشكان مى نويسد: 


«در شرايط طبيعىءمهبل زن به وسيله ترشحاتى نرم مى شود واز آسيب محفوظ مى ماند واين ترشحات كه خاصيت 
اسيدى(اسيد لاكتيكك 80610 3611| )دارد مهبل را از آلودكى توسط ميكروب ها مصون مى دارد.وجود خون در مهبل 
باعث تغيير اين حالت مى شود و نزديكى با زنان به هنكام قاعدكى.ميزان آلودكى را افزايش م دهد كه ضررهايى براى مرد و 
زن دارد.جون از طرفى باعث ايجاد خراشهايى در مهبل(كه التهاب يافته است)مى شود.و غشاى مخاطى رحو(كه در حالت 
يوست اندازى و مثل زخم سرباز است)محل نفوذ ميكروب ها از مهبل مى شود.رحم نيز دجار التهاب مى شود و در نتيجه 
باعث ييدايش دردهاى شديد در رحم و احساس ستكينى آن و بالا رفتن تب مى شود و در صورت شديد بودن التهاب ممكن 


و نيز آميزش موجب احتقان خون شده و خونريزى را افزايش مى دهد واز طرف ديككر مردى كه در اين حالت با زن نزديكى 
كند در معرض بيمارى قرار مى كيرد و ممكن است دجار التهاب مجراى بولى شود.و كاهى اين التهاب به ساير قسمتها از 
جمله بيضه ها سرايت مى كند.) (3)برخى از مفسران معاصر با طرح آيه: يَسْكَلُونك عَن الْمجيض قل هُوَ أذىٌ «اى بيغمبر از تو 


7/١: ص‎ 


,.68-7 تفسير نمونهوج "ءعص‎ 00-١ 
.21-20 بركرفته از طب در قرآن»ص‎ )73( -١ 


درباره حيض و احكام آن سؤال مى كنند در ياسخ آن بكوزهو أذى)ان جد زباث آور و ناياكى است.» (١)مى‏ نويسند: 


«در حقيقت اين جمله فلسفه حكم اجتناب از آميزش جنسى با زنان را در حالت قاعدكى كه در جمله بعد آمده است را بيان 
مى كند زيرا آميزش جنسى با زنان در جنين حالتى علاوه بر اينكه تنفرآور است زيانهاى بسيار به بار مى آورد كه طب امروز 
نيز آثار آن رااثبات كرده است از جمله:احتمال عقيم شدن مرد و زن وايجاد يكك محيط مساعد براى يرورش ميكروب 
بيمارى هاى آميزشى جون سفليس و سوزاك و نيز التهاب اعضاى تناسلى زن و وارد شدن مواد حيضء. كه 1 كنده از ميكروب 
هاى داخل بدن است.در عضو تناسلى مرد و غير اينها كه در كتب طب موجود است. 


لذا يزشكانءآميزش جنسى با جنين زنانى را ممنوع اعلا-م مى دارند...اصولا خونى كه به هنكام عادت ماهيانه دفع مى شود 
خونى است كه هر ماه در عروق داخلى رحم براى تغذيه احتمال جنين جمع مى كردد.زيرا مى دانيم كه رحم زن در هر ماه 
توليد يكك تخمكك مى كندءو مقارن آن عروق داخلى رحم بعنوان حالت آماده باش براى تغذيه نطفه مملو از خون مى 
شود.اكر هنكامى كه تخمكك از لوله اى بنام شييورهفالباعبور و وارد رحم مى شود اسيرماتوزئيد كه نطفه مرد است در آنجا 
موجود باشد تشكيل جنين مى دهد و خونهاى موجود در عروق صرف تغذيه آن مى كردد در غيراين صورت خونهاى موجود 
بو أثر يوسته يوسته شدن مخاط رحم و شكافتن جدار ركّهاى رحم بصورت خون حيض از رحم خارج مى شود.از اين سخن 
روشن مى شود كه جرا آميزش جنسى در اين حال زيان آور و ممنوع استءزيرا رحم زن در موقع تخليه اين خونها هيج كونه 
آمادكى طبيعى براى يذيرش نطفه ندارد.و به همين دليل از آن صدمه مى بيند.» (7)و يكى از صاحب نظران مى نويسد: 


«در خون ركل(حيض)»و زايمان علانوه بر ميكروب هائى كه در خونهاى عادى بدن است ميكروب هاى ديكرى هست 
و...اصولا نطفه مرد يا اسيرماتوزئيد و تخمدان زن خيلى ياكك و عارى از ميكروب است و خداوند اين طور اراده فرموده كه اين 


محل كه در آنجا يكك جسم صغير غير قابل رؤيت براى آدم شدن وجود مى كيرد برى از هر كثافتى باشد. 
ص 71/١:‏ 
)١( -١‏ در مفردات راغب مى خوانيم:الا-ذى ما يصل الى الحيوان من الضرر امّرا فى نفسه او جسمه أو تبعاته دنيويا كان او 


اخرويا(قل هو أذى)فسمى ذلك أذى باعتبار الشرع و باعتبار الطب. 


"--(5) ته تعسير نمونهوج »ص 68-7 


اكر هم اتفاقا ميكروبى بدانجا راه يبدا كرد اسيرماتوزئيدها خود براى دفاع آماده اند و آن را از بين مى برند.امًا در موقع 
حيضءميكروب هاى بسيارى به وسيله خون وارد شده كه اسبرماتوزئيدها قدرت ندارند همه آنها را از بين بردارند و ناجار غلبه 
با ميكروب مى شود و نطفه ناقص و عليل مى كردد.» (5)0.فلسفه غسل بانوان بعد از حيض:صاحب نظرى در اين باره مى 


نويسد: 


«الف:جون در حالت آلودكى حالت منفوريت براى شوهر و معاشرين حاصل مى شود لهذا يس از حصول ياكى و انقطاع 
خون»غسل كه شستشوى كامل همه بدن است براى او واجب كرديد تا منفوريت او زايل و كاملا مطبوع(دليذير) كردد. 


ب:در اين مدث نسبتا طولا-نى قاعد كى از عروقهاى او[زن ]|رسوب زيادى روى مسامات جلدى او جمع مى شود و يا غسل 
كردن علاوه بر حصول نظافت و ياكي زكّى ظاهرى(كه از غرائز بشريت بلكه حيوانات است)مسامات و منافذ بد ناو باز شده 
براى استنشاق جلدى آماده و كثافات جلدى او كه لانه انكل هاست مرتفع مى كردد. 


ج:در اين مدت الود كي كناقات و ميكروب هاى زيادى كه در خونهاى زن,(زيادتر از خونهاى عادى)مو جود است و به 
اعضاى بدن او قهرا سرايت كردهءلا-زم اسث تنظيف كامل به عمل آيد نا اطمينان براى خودش و ديكران كه با او معاشرئد 
حاضيا قنؤه و اكمل تظلفاك عسل امت قلاف ساد ابد الله معرقك نيز در مورد آيه 7١١‏ سوره بقره ابتدا برخورد يهود با 


زنان حائض را بيان مى كند و سيس دورى از زنان را در حال حيض به سبب ضرر جسمانى مى دانئد. 


و نكاتى علمى از تفسير مراغى )در اين مورد نقل مى كنند»كه ممكن است نزديكى دراين حالت به عقيم شدن مردان 


منتهم شود. (5) 


#.در مورد مسايل بهداشتى و طبى مسايل حيض و أيه 5 سوره بقره آقاى دكتر عبد العزيز اسماعيل ياشا (ه)و د كتر السيد 
الجميلى (2)و دكتر صادق عبد الرضا على (/) 


ص :"7/7 


.618 به نقل از كتاب اسلام و علم امروزءص‎ 737١ فلسفه احكامءص 8 و‎ )١(-١ 
فلسفه احكامءص 188-181 از كتاب اسلام و علم امروز»ءص 508 نقل مى كند.‎ )5(-١ 
.١1817 ص)ء١ ر.كك:تفسير مراغىءج‎ )3( 

ع- (©) ر.كك:التمهيد فى علوم القرآنءج غعءص .187-18١‏ 

ه- (0) ر.ككث:د كتر عبد العزيز اسماعيل ياشاءاسلام و طب جديد.»ص 07 ترجمه سعيدى. 
ع-(©) ر.كك:دكتر السيد الجميلىالاعجاز الطبى فى القرآن»ص *77-ع717. 

/ا- (/7) ر.كك:القرآن و الطب الحديث»ص 158-178. 


و عبد الرزاق نوفل (١)و‏ سيد جواد افتخاريان (5)نيز سخنانى مشابه دارند. 


».بدالله نيازمند شيرازى 20 نيز با ذكر آيه فوق 777 سوره بقره آن را اعجاز علمى قرآن مى خواند و جهار نكته علمى از آن 
استخراج مى كند كه عبارتند ازنحيض براى زنان آزار و زحمت و بيمارى و كم دوامى است-عادت عرب آن زمان به عدم 
رعايت بهداشت زنان-زيان نزديكى در آن موقع براى مرد و زن-رفع خطر يس از ظهور آثار بهبودى كامل(از كلمه حتى در 
آيه استفاده مى كند)و سيس توضيحات مفصّلى در اين مورد و نكات علمى قاعد كى مى دهد. ‏ 


بررسى: 


١.ممنوعيت‏ آميزش با زنان در حال عادت ماهانه و دستور غسل وو يا شستشوى يس از آنءاز خدمات اديان الهى به بشريت 
است.جرا كه اين حكم باعث جلو كيرى ضررهاى بهداشتى براى مردان و زنان بوده و ازاذيت شدن زنان جلو كيرى مى 
كند.يس اين احكام را مى توان از دستورات بهداشتى و علمى اديان الهى مثل يهود و اسلام دانست جرا كه در شرايطى اين 
احكام صادر شده كه بشريت از ضررهاى بهداشتى اين امور اطلاع نداشته است. 


".همان طوركه بيان شد اين دستور در اديان قبل از اسلام از جمله يهود وجود داشته است يس اين حكم نمى تواند اعجاز 


“.ضررهاى بهداشتى و اسرار علمى ممنوعيت نزديكى و غسل بعد از آن جزئى از حكمت ها و فلسفه صدور آن است.امًا علات 
تامه و منحصر اين احكام نيست؛جرا كه ممكن است شارع مقدّس اسلام مصالح و مفاسد ديكرى(مثل مسايل معنوى و 
روانى)را در نظر داشته است و لذا مى بينيم كه عبادتهاى خاصى(مثل نماز)در دوره حيض براى زنان ممنوع است؛و لو آنكه 
براى هر نماز يكك غسل بكنند. 


؟.اين مطلب كه كفته شد:حكمت اين حكم مسئله تمرين صبر و جل وكيرى از زياده روى مردان در شهوت استءقابل اشكال 
است جرا كه اسلام راههايى را براى جبران اين دوران قرار داده است.براى مثال تعدد زوجات يكى از راه حل هاى اين مطلب 


است. 


.اين مطلب كه كفته شد:نزديكى در حال حيض در أثر وجود ميكروب ها باعث ناقص و عليل شدن نطفه مى كردد»صحيح 
بنظر نمى رسد جرا كه در اين دوره امكان ازدواج تخمكك 


ص : ؟/7"3 
0007-١‏ عبد الرزاق نوفلءالقرآن و العلم الحديث.ءص عع ار .١‏ 


00-7 ر.كك:سيد جواد افتخاريانءقرآن و علوم روزءص مخا -؟ 5 .١‏ 


“70 يدالله نيازمند شيرازى»اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى.ءص 5م-20. 


زن با اسيرماتوزئيد و لانه كزينى در رحم وجود ندارد تا بيّمه حاصله ناقص يا كامل باشد. 
".ممنوعيت زنا: 
اشاره 


زنا عبارت است از ارتباط نامشروع و غير قانونى مرد و زن»كه در قرآن كريم از آن به عنوان«فاحشه)(عمل زشت)ياد شده 
امك و براق نيقى كبرق ازاين عمل دستور به ازدواج داده وخواستار حجاب زنان وكوتاه كردن كاه مردان و 
زنان(غض)شده است و سيس در جند آيه و در جند مرحله آن را نكوهش و ممنوع كرده است: 

اول:قرآن مى فرمايد: 

وَ لا تََرَبُوا الزّنى إِنَّهَ كان فاحِشَّهُ وَ ساءً سَبيلا (0)«و هركز به عمل زنا نزديكك نشويد كه كارى بسيار زشت و راهى نايسند 


اسوة) در اين آيه دو صفت«عمل زشت)وهراه نايسندارا براى زنا برمى شمارد و آن را نكوهش مى كند واين اولين مرحله 


برخى از مفسران مى نويسند كه اين آيه به سه نككته اشاره دارد: 


الف:آيه فوق نمى كويد زنا نكنيد بلكه مى كويد به اين عمل شرم آور نزديكك نشويد واين علاوه بر تأكيدى كه در بر دارد 
اشاره لطيفى به اين نكته دارد كه زنا غالبا مقدماتى دارد مثل جشم جرانى-تركك ازدواج جوانانءفيلم هاى بد».حضور در مكان 
هاى بد و...كه انسان را تدريجا به آن نزديكك مى كند. 


ب:جمله(انه كان فاحشه)مشتمل بر سه تأكيد است:(ان-استفاده از فعل ماضى كان -تعبير فاحشه)كه عظمت اين كناه را نشان 
مى دهد. 

و لا يرنُونَ وَ مَنْ بَفْعَلَ ذلك يلق أثاماً . (7 

«و زنا نمى كنند و هركس جنين كند مجازاتش را خواهد ديد.» در اينجا ياكدامنى از صفت هاى بند كان خاص خدا شمرده 
شده است ودر ضمن تهديد 


ص :1/0" 


.ىكم-/"١ اسراء‎ )1(-١ 
با تلخيص.‎ ٠١ تفسير نمونه»ج »ص‎ )1(-١ 
فرقان./9/-مكى.‎ )( -* 


زشت است. 


سوم:هنكامى كه زنان بعد ازفتح مكه مى خواستند با بيامبر(صلى الله عليه و آله)بيعت كنند يكى از مواد عهدنامه آنها زنا 


نكردن بود.و دراين رابطه قرآن فرموده است: 


يا أبّهَا اللي إذا جاءك الْمُؤِْناتٌ يفتك على أن لا يش رِكُنَ بالل شيا و لا يش رِفنَ و لا يَْنِينَ و لا يَفْتْنَ أَؤْلادهُنَ ولا َأتِينَ 
تان يَفْرِيهُ ِئِنَ أَنْدِيهنٌ وَ أَرْجْلهِنَ و لا بخص يك فى مَعْرُوفٍ قَبِايعَْنٌ وَ اس تَغْفر لَه الله إن لَه غَفُورٌ رَحيمْ (1)«اى يبامبر 
هنكامى كه زنان مؤمن نزد تو آيند و با تو بيعت كنند كه جيزى را شريكك خدا قرار ندهند»دزدى نكنندءزنا نكنندءفرزندان 
خود را نكشندءتهمت و افترايى بيش دست و ياى خود نياورند ودر هيج كار شايسته اى مخالفت فرمان تو نكنندءبا آنها بيعت 


كن و براى آنان از دركاه خداوند آمرزش طلب كه خداوند آمرزنده و مهربان است». 


مفسران نوشته اند كه اين آيه روز فتح مكه نازل شد.هنكامى كه بيامبر(صلى الله عليه و آله)بر كوه صفا قرار كرفته بود واز 
مرذان بيعت كرفةةزثان مكه كه ايمان آووده بودند براق يبعت خدمتكن آمدند. آيه فوق نازل شد و كيفيث يبعت :يا آثان را 
شرح داد.و يس از آن بيامبر(صلى الله عليه و آله)از آنها بيعت كرفت.(برخى نوشته اند از روى لباس و برخى كفته اند توسط 
ظرف آبى كه ييامبر(صلى الله عليه و آله) دستش را در يكك طرف آن كذارده بود بيعت كرفتند. (7)) در اين آيه يككى از مواد 
شثن كاله ييعانازنا نكردناقران داده شده اسع يعتى تركف زا به«صورت بك عهد و مان اجتماعى ذزمى آبد: 


درايد. 
جهارم:خداوند در سوره نور مى فرمايد: 


ألرّانِيهُ وَ اراز نى فَاجيدُوا كل واحَدٍ مِنهّسا يتاله يده ولا تَأحذْكمْ بهما وَأ فى دين الله إِنْ كثكم تؤْمُونَ بالل و اليؤم الآخر و 
ديد عذائيما طائنة مق القر مويه الذاء نى لا ينكخ إلا زائة أؤ مُشْ ركه وَالزَِيهُ لا مها إلا زان أو صُمْرك وَ حُرْمَ ذلك عَلَى 
الْمُؤْمنِينَ (5)« هريكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد و نبايد رأفت و محبت(كاذب)نسبت به 
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آن دو شما رااز اجراى حكم الهى مانع شودءاكر به خدا و روز جزا ايمان داريد و بايد كروهى از مؤمنان مجازاتشان را 
مشاهده كنند.مرد زناكار جز با زن زناكار يا مشركك ازدواج نمى كند و زن زناكار را جز مرد زناكار يا مشركك به ازدواج خود 


در نمى آورد واين بر مؤمنان حرام شده اسثت.» 
نزول: 


مسلمانان را آماده ساخت و دراين آيه با شدت هر جه بيشتر حكم صد شلاق را براى زناكاران(با شرايط خاصغقرار داد.اين 
آيه مربوط به مدينه است كه حكومت اسلام مستقر شده و مسلمانان با احكام اسلام آشنا شده اند. 


برخى از مفسران نوشته اند: 
«اين آيه مشتمل بر سه دستور است: 
الف:حكم مجازات زنان و مردان آلوده به فحشا. 


ب:تأكيد بر اين كه در اجراى اين حد الهى كرفتار محبت ها و احساسات بى مورد نشويد.محبتى كه نتيجه اى جز فساد و 


الود كن در اجتماع ندارد. 


بي:دستور به حضور جمعى از مؤمنان در صحنه مجازات دهدءجرا كه هدف تنها اين نيست كه كناهكار عبرت كيرد بلكه 
هدف آن است كه مجازات او سبب عبرت ديكران هم بشود.) (١)در‏ مورد آيه سوم سوره نور(تحريم ازدواج مؤمنان با 
زناكاران)دو احتمال داده شده است: 


بعضى معتقدند كه آيه تنها يكك واقعيت عينى را بيان مى كند كه آلودكان هميشه دنبال آلودكان مى روند.و هم جنس با هم 
جدس يرواز مى كند اما افراد ياكك و باايمان هر كز تن به جنين آلودكّى ها و انتخاب همسران آلوده نمى دهند و آن را بر 
خويشتن تحريم مى كنند(و لذا ظاهر آيه جمله خبريه است) برخى معتقدند كه اين جمله بيان يكك حكم شرعى و الهى 
است.مخصوصا مى خواهد مسلمانان را از ازدواج با افراد زناكار بازدارد جرا كه بيمارى هاى اخلاقى همجون بيمارى هاى 
جسعن غالبا واكيرذان اتبيه علاوه نوعى تنك اسث وفرزتدان آثان تبر مشكوكتند وشايد اين» تفسير جمله«حرم ذلكك على 
المؤمثي:#اسةبشاهد ذيكر شأن نزول آيهاست كه كفته ائل: 


ص :/ا/"؟ 


)0(--١‏ ر .كك : تفسير نمونهوج 5ءص 484 به بعك. 


مردى از مسلمانان از ييامبر(صلى الله عليه و آله)اجازه خواست تا بادام مهزول)(زنى كه در عصر جاهليت به آلودكّى معروف 


بود وواحتنى يرجمى براى شناسايى بر در خانه خود نصب كرده بود)ازدواج كند»آيه فوق بدين مناسبت نازل شد. 
در روايات نيز از امام باقر و امام صادق(عليه السلام)آمده است كه: 


« هركس مشهور به اين عمل شود و حد الهى بر او جارى كرددءبا او ازدواج نكنيد تا توبه اش ثابت شود.) (١)تذكرن:اين‏ 
برخورد جهار مرحله اى قرآن كريم از لحاظ تربيتى بسيار جالب است و مى تواند الكّويى براى برخورد با عادات زشت 
اجتماعى و كناهان رايج در جامعه باشد. 


در مرحله اول:صفات نايسند زنا را بر مى شمارد و مردم را از آن بازمى دارد . 
در مرحله دوم:زنا نكردن رااز صفات بندكان خدا شمرده و وعده عذاب اخروى مى دهد. 
در مرحله سوم:زنا نكردن را جزئى از يكك ييمان عمومى قرار مى دهد. 


در مرحله جهارم:قوانين و مجازات هاى سختى براى مرتكبين قرار مى دهد. 


قاربخجه: 

مسئله ارتباط نامشروع با زنان بيكانه يكى از موضوعات بوده كه از دير زمان در تاريخ بشر واديان الهى مطرح بوده و غالب 
مردم از آن بيزار بوده و هستند.به طورى كه داشتن غيرت نسبت به ناموس يكى از صفات يسنديده انسانى است و حتى نسبت 
بى غيرتى نوعى فحش محسوب مى شود.در دين يهود هم اين عمل ممنوع اعلا-م شده است.و در مجموعه قوانينى كه بهاده 
فرمان»مشهور است در تورات فعلى آمده است:«قتل مكنءزنا مكن» دزدى مكنءبر همسايه خود شهادت دروغ مده و...) )در 
انجيلهاى كنونى هم زنا عمل نايسندى محسوب مى شود و حتى با اينكه طلاق در انجيل فعلى ممنوع اعلام شدهءولى اجازه 
داده شده كه زنان را به علت زنا كردن طلاق دهند.از قول عيسى (عليه السلام)نقل مى كنند: 


«و به شما مى كويم هر كه زن خود را به غير علت زنا طلاق دهد و ديكرى را نكاح كند زانى است وهر كه زن مطلقه را 


ص :1/1" 
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00-١‏ كتاب مقدس تورات»سفر خروجءباب بيستم» 1 يه عمل 
ام انجيل متى»باب 4 به 0-8ل, 


احكام: 

در مورد عمل نايسند زنا كه كرامت انسانى را از بين مى برد و انسان را به يكك حيوان يست تبديل مى كند در اسلام احكام 
سختى قرار داده شده است: 

١-زنا‏ كردن ان كتاهان كبيرة است. 


".براى زناكار حدود كيفرى خاصى در اسلام قرار داده شذده است؛مثل قتل براى كسى كه با محارم خود زنا 
در كتاب هاى فقهى آمده اسنت1 1ه 


حكمت ها و اسرار علمى: 


ارتباط نامشروع هر انسان با جنس مخالف خودءثار زيانبار معنوى و بهداشتى و اجتماعى براى هر دو طرف به وجود مى 
آورد.كه در روايات اهل بي ت(عليه السلام)و كتاب هاى يزرشكى بدان ها اشاره شده است.در اينجا برخى از آنها را از نظر مى 
كذرانيم: 


ا.آثار زنا در روايات: 


در روايات آمده است كه شخص زناكار از حوزه ايمان خارج مى شود.براى مثال به اين روايت توجه كنيد: 


عن رسول الله(صلى الله عليه و آله):«لا يزن الزانى حين يزنى و هو مؤمن ولا يسرق السارق حين يسرق و هو مؤمن فانه اذا فعل 
به هنكامى كه مشغول دزدى است ايمان ندارد جرا كه به هنكام ارتكاب اين عملء ايمان را از او بيرون مى آورند همان كونه 


انسان كسى است كه بر اساس عقل وانديشه ودين كارهاى خود را در آن جهار جوب هاء قانون مند مى كند و زنا يعنى 


ارتباط غير قانونى و بدون ضابطه بين دو انسان(زن و مرد)كه كاهى شكل خشن تجاوز جنسى را به خود مى كيرد. 
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بس متكا كهاشخصى زناه كتد يعتى از كرامت انساتى غود عبور كرذه وربه:صورت يك حيوان دزا مده است.از اي 
روست كه اين عمل با شأن السائئ اثسان تاسا كان استي و شايد از عمين وو باشد كه قرآن ان آن بهاعنوان غمل زهت (فاحقه 


زا لامع ماع فيا اناد كرذه اسك 
".آثار اجتماعى زنا: 


الف:ييدايش هرج و مرج در نظام خانواده و از ميان رفتن رابطه فرزندان و يدرانءرابطه اى كه وجودش نه تنها سبب شناخت 


اجتماعى است بلكه موجب حمايت اجتماعى و محبت مى شود. 
بناين عمل ننكين سبب انواع برخوردها و كشمكش هاى فردى و اجتماعى در ميان هوسبازان است. 
ب:تجربه نشان داده و علم ثابت كرده است كه اين عمل باعث اشاعه انواع بيمارى هاست. 


تناين عمل غالبا سبب سقوط جنين و كشتن فرزندان و قطع نسل مى كردد.جرا كه جنين زنانى هركز حاضر به نككهدارى اين 


كونه فرزندان نيستند. 


ث:هدف از ازدواج تنها مسئله اشباع غريزه جنسى نيست بلكه اشتراكك زندكى و انس روحى و آرامش فكرى و تربيت 
فرزندان و همكارى در شئون حيات از آثار ازدواج است كه بدون اختصاص زن و مرد به همديكر و تحريم زناءهيج يكك از 
اينها امكان يذير نيست. )١(‏ 


*.انتشار بيمارى هاى آميزشى در جامعه: 


بيمارى هاى آميزشى كدامند؟ بيمارى هاى آميزشى امراض بسيار مهمى هستند كه به دليل خطرناكك و مسرى بودن به عنوان 
مهم ترين بيمارى هاى يوستى( لالإ6/©]1©010/ا )به شمار مى روند.همجنين به دليل ضايعات و اختلالا-تى كه در ديكر 
اعضاى بدن بوجود مى آورند در طب عمومى( ل0310100 66176131 )نيز جايككّاه ويه اى دارند.بيمارى هاى مقاربتى 


بيمارى هاى زير را شامل مى شود: 
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#”.شانكر يا آتشكك * 1131101010 كرانولوم آميزشى ه 013100101113]15 001101/31713].التهاب مهبل )١(‏ 


شيوع بيمارى هاى مقاربتى: 


«برخى يزشكان در رابطه با شيوع بيماريهاى آميزشى مى كويند:علت اصلى انتشار و شيوع بيمارى هاى مقاربتى اساسا به روابط 
جنسى آزاد وهر جيز كه موجب برهم خوردن كانون خانوادكى كردد مى باشد.) دكتراجان بيستونانيز در همين رابطه مى 


كويد: 


«از قرائن به دست آمده ثابت مى شود كه اغلب بيمارى هاى آميزشى در نتيجه وجود روابط جنسى خارج از دايره 
ازدواج(زنا)شيوع بيدا مى كند.» در 7٠١‏ سال أخير دانشمندان به رغم كشف ينى سيلين( 1]0101|117© )و يايين آمدن آمار 


مبتلايان به اين بيمارى هاءبه خطر بزركى كه از اين بابت متوجه بشريت است بى بردند. 


ازاين رو در سال 1988 اقدام به تشكيل يكك سمينار بزركك جهانى با حضور متخصص از 0١0‏ كشور در آمريكا براى 
بحث ييرامون بيمارى هاى مقاربتى نمودند و كليه مطالب و مقالات ارائه شده در اين سمينار را در كتابى به ناماعملكرد سميئار 
جهانى بيمارى هاى مقاربتى اجمع آورى و منتشر نمودند.از بررسى هاى ارائه شده در اين سمينار مشخص كرديد كه نسبت 
بيمارى هاى مقاربتى در فاصله زمانى 1920-١98٠‏ در ١لا‏ كشور از مجموع ٠١5‏ كشور مورد مطالعهءافزايش يافته كه اغلب اين 
كشورها را كشورهاى ارويائى تشكيل مى دهند.يعنى از مجموع ٠١‏ كشور ارويائى»در ١9‏ كشور آن بيمارى هاى مقاربتى 
افزايش يافته بود.كمترين ميزان رشد اين امراض در كشورهاى شرق مديترانه بود كه از مجموع ١١‏ كشور فقط در * كشور 


افزايش بيمارى هاى مقاريتى وجوة داثنت. 


در همين سميتار مشخض كرديد كه موارد ابثلا به سيفليس در آمريكا در سال 1981 جمعا "2٠0‏ مورد بوده كه اين رقم در 
سال ١2١‏ به ٠‏ مورد يعنى تقريبا ظرف فقط جهار سالءسه برابر شده بود واين بسيار وحشتناكك است.اما موارد ابتلا به 
سوزاكك فقط در كشور آمريكا به تنهايى به يكك ميليون مورد در سال مى رسد.امًا تخمين مبتلايان به سيفليس در سرتاسر 
جهان در سال ١1987”‏ به ٠١‏ ميليون نفر مى رسيد. (5) 
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ه.انتشار بيمارى ايدز: 


ايدز از بيمارى هايى است كه يكى از راههاى عمده انتقال آن ارتباطهاى جنسى است. 


اين بيمارى در يكك دهه كذشته در سطح جهان به ويزه كشورهاى ارويائى و آمريكائى شيوع قابل توجهى يافته است اما در 


#.روش حكيمانه اسلام در جلوكيرى از بيمارى هاى آميزشى: 


حاضر) آمار كمترى دارد.اما در جوامع صنعتى به ويزه ارويا و آمريكا با همه ييشرفتهاى علمى و بهداشتىءآمار بيشترى دارد. 


جواب اين يرسش را بايد برخورد اسلام با اين يديده دانست.قرآن كريم از مقدمات عمل زنا شروع كرده و آنها را ممنوع 


ساخته است: 

اول:حجاب را يراى زنان واجب كرده است. 212 

دوم:دستور داده فرذات و نان موهى كاه شود رادو برغورد يا تامهرمان كوناه عض )كن 1ه 
سوم:دستور به ازدواج داده است. () 

جهارم:كسانى كه نمى توانند ازدواج كنندءبا عفْت خود را نكّه دارند. () 


وسيس در جهار مرحله با خود مسئله زنا برخورد كرده است.(ممنوعيت با ذكر معايب اخلاقى-وعده عذاب الهى بر آن-جزئى 


از عهدنامه عمومى قرار دادن-وضع مجازات شديد تازيانه بر آن)كه اين مراحل در ابتداى بحث مطرح شد. 
برخى از يزشكان در اين باره مى نويسند: 
«جه روشى باعث محدود كردن و كنترل اين بيمارى هاى هولناكك از جوامع بشرى است. 


در حالى كه همه اين روش ها تجربه شده اند...؟آنها به كا ركيرى ينى سيلين را تجربه كردند و شكست خوردند.مراكز فحشا 
را متمركز كرده و تحت نظر كرفتند ولى سودى نبخشيدءفرهنكك روابط جنسى صحيح را تبليغ كردند ولى نتيجه اى حاصل 


ص: 7/7 


.,/24 احزاب‎ 00-١ 
.,5١0-/؟9رون ؟-(5)‎ 
./737 نور‎ 70-7 


دارع تور 


اين روشها تجربه شد ولى بدون نتيجه.جه مى شود كه روش اسلامى موفق در درمان اين بيمارى ها را تجربه كنند.روشى كه 
افراد سطحى نكر و مغرضانى كه مايلند رذيلت بر جوامع بشرى حاكم شودءآن را سخت و شاق و دون شأن انسانى مى 
دانند»در حالى كه اين روش عين رحمت و احترام به انسانيت است.جه مى شود اكر روش درمانى قرآن را به كار 
ببندند.روشى كه ابتدا روح انسان را درمان مى نمايد و سيس آن را با فضايل و خلق نيكو زينت مى بخشد به طورى كه خود 
دأوكاجاتم كر بس وارايلتى رزارد كتددي ادكامقرنا ع وعد بالإبيظاي 1 كاد كرام يوه را اعتاال تحريكم كفده دود 
كهداره فل للوؤرين ينصرا و نْ أبصارِهم وَ يَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذلكك أزكى لَهُمْ إِنَّ الله عَبِيرٌ بما يَْتَعُونَ وَ قُلْ لِلْمْؤْناتِ 
بَعْض صن مِنْ أَبْصارِهِنٌ وَ يَحْفَظُنَ فرُوجَهُنٌ (1)و نيز با تأكيد بر آسان كرفتن مهرءازدواج را آسان نموده واز طرفى ارتكاب 
تواحكن زا نين فرعودة:و اجات از آن رااضفت هؤمتان وستكار قران:ذاده اسثداما اكر انق روئن ترييض والأددر كىن مؤكز 
واقع نشد و نداى نفس خود را اجابت كرده و مرتكب زنا شدءجاره اى نمى ماند جز اينكه آخرين دارو را كه قادر است لكام 
به هواهاى سركش او بزند.به او بجشانند و تازيانه اش بزنند آَلَائيهُ وَالزَّانِى فَاجْلَدُوا كل واحِدٍ مِنْهُما ماه جَلْدَهِ و لا اذك 
بهما رََقهُ فى دين الله إنْ كنم ُؤوئُونَ باللّهِ وَ الْيؤم الآخر و لْيْهَدْ عَذابَهُما طائقةُ مِنّ الْمَؤْمِِينَ (ا)رسول خدا(صلى الله عليه و 
آله) اين روش را در جامعه اسلامى ان تزعو عدون اعد ين مان مود زدن تازيانه كه تعداد آنها از تعداد انككشتان تجاوز 
نمى كندءييش نيامد و بدين طريق جامعه اى ياكث به وجود آورد كه جوامع امروزى ما ب بس از كذشت قرنها هنوز هم تا حدى 
از نعمت طهارت ابره ماتدراى نال عر از يلبيضش آن امتناع ورزيدند و در بيمارى و بلا افتادند و تبديل به جوامعى 
غرق در رذايل و آلودكى ها كرديدند وَ قل الْحَقَّ + : و ربكة من اغا يون وَ مَنْ شاء فيكمو إِنا | أخونقا للظالمية قار كاد 
1 


ص :7/7 


-١‏ (1) اى رسول به مردان مؤمن بكو تا جشمها را از نككاه ناروا بيوشند و فروج و اندامشان را محفوظ دارند كه اين ياكي زكى 
براى جسم و جان شما اصلح است و البته خدا به هر جه كنيد كاملا آكاه است.و اى رسول زنان مؤمن را بكو تا جشمها را از 
نكاه ناووا بيوشند و فروج و اندامشان را از عمل زشت محفوظ دارند(نور )91-7٠‏ 

1- (7) بايد شما مؤمنان هريكك از زنان و مردان زناكار را به حد تازيانه مجازات كنيد و هركز درباره آنان در دين خدا رأفت 
و ترحم روا مداريد اكر به خدا و روز قيامت ايمان داريد.و بايد عذاب آن بدكاران را جمعى از مؤمنان مشاهده كنند (حد زنا 
در حضور جمعى از مؤمنان اجرا شود)(نور 7/-7) 

*- () و بكو دين حق همان است كه از جانب يرورد كار شما آمد يس هر كه مى خواهد ايمان آورد وهر كه مى خواهد 
كافر شود.ما براى ستمكاران آتشى مهيا ساخته ايم.(كهف59/) 

*-(6) ر.كك:طب در قرآن»ضص 19:0-188. 


دكتر سيد الجميلى نيز در كتاب خويش در مورد زنا به صورت مفصل بحث مى كند ايشان يس از طرح آياتى از قرآنءبيمارى 
هاى مختلفى را بر مى شمارد كه حاصل روابط نامشروع زن و مرد است. (١)دكتر‏ صادق عبد الرضا على نيز با ذكر آيات 
مربوط به فواحش و زنا مطالب مفصلى در مورد آثار آن از نظر يزشكى و اجتماعى ذكر مى كند. (7)در اين مورد برخى 
تويستك كان ذيكر هعون محمد سام مكيل على 06و..ثير سكتان مشابين دارتل, 


بررسى: 


١.منع‏ روابط جنسى نامشروع بين زن و مرد يكى از خدمات بزركك اديان الهى به بشريت بود و با توجه به اسرار بهداشتى و 
علمى آن كه در اعصار كذشته براى بشر نامعلوم بوده مى تواند يكى از معجزات علمى اديان الهى به شمار آيد. 


".منع زنا با توجه به سابقه آن در يهود و مسيحيان نمى تواند يك معجزه علمى منحصر به فرد قرآن كريم محسوب شود. 


آثار زيانبار بهداشتى و اجتماعى زناءمى تواند از اسرار و حكمت ها و فلسفه هاى اين حكم الهى(ممنوعيت زنا)باشد اما نمى 
توان ثابت كرد كه علت انحصارى و تامه صدور حكم باشد جرا كه ممك: است مصالح و مفاسد ديكرى(مثل آثار روحى و 


معنوى)نيز در نظر شارع بوده ويا آثار زيانبار بهداشتى ديكرى نيز در يس يرده اين حكم باشد كه هنوز كشف نشده است. 


؟.انتشار بيمارى هاى آميزشى علل مختلفى دارد كه يكى از عوامل آنها روابط نامشروع است.يس نمى توان كفت كه در بى 
هر زنا اين بيمارى ها(سوزاك-سيفليس و...)بيدا مى شود. 


بلكه ممكن است كسى مدعى شود كه با رعايت مسائل بهداشتى(مثل كنترل بهداشتى زن و مرد قبل از آميزش)مى توان از 
ابتلا-ء به اين امور جل وكيرى كرد هر جند كه تجربه ثابت كردهءاين امور كاملا قابل بيش كيرى و كنترل نيست و اكر غريزه 
شهوت انسان از جهار جوب قانون و دين بكريزد ديكر قابل كنترل نيست و مشكلات بهداشتى زيادى براى انسان به وجود مى 


آورد. 


بهداشتى ندانيم. 
ص :7/5 
)1١(-١‏ دكتر سيد الجميلى»الاعجاز الطبى فى القرآن»ءص *177-17. 


050 دكتن صادق عبد الرضا علىءالقرآن و الطب الحديث.ءص عم اما ؟, 
دازم يداي عمد هن الاعياذ العلني نف القر فيضن 111 


"'.ممنوعيت هم جنس بازى (لواط): 
اشاره 


هم جنس بازى(لواط)عمل زشت و نايسندى است كه بر خلا.ف طبيعت و غريزه انسانى است و ييامبران الهى با اين عادت 
زشت برخورد كرده اند.قرآن كريم در جند مورد»داستان قوم لوط را بيان كرده ودر ضمن آن اين عمل را سرزنش نموده و 


ممنوع اعلام مى دارد: 


اول4 | انون الذكرانَ مِنّ الْعَالَمِينَ وَ تَدَّرُونَ ما حَلَقَ لَكم رَبُكم مِنْ أزواجكم بَلَ أَنْتُمْ ْم عادُونَ (1):آيا كسان عدياناة شماه 
سراغ جنس ذكور مى رويد وهم هم جنس بازى مى كنيد آيا اين زشت و ننكين نيست؟و همسرانى را كه يروردكارتان براى 
شما آفريده است رها مى كنيد؟حقا شما قوم تجاوزكرى هستيد.» در اينجا قرآن قوم لوط را متجاوز مى خواند جون كسى كه 


غذاى سالم نيروبخش را رها كند و به سراغ غذاى مسموم و آلوده برود طغيانكر و تجاوزكار است. 


دوم: وَ لُوطاً إِذْ قالَ لِقَوْمِهِ أ َأنُونَ الْفاحمّة ما سَبَفَكُمْ بها مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعالَمِينَ إنكعْ لَتعُونَ الوّجالَ كوريخ فز اللساويل أقه 
قَوْمٌ مُسْرفُونَ (0)«و به خاطر آوريد لوط راءهنكامى كه با قوم خود كفت:آيا عمل بسيار زشتى را انجام مى دهيد كه هيج يكك 
از جهانيان»بيش از شما انجام نداده است؟آيا شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويد نه زنان؟شما كروه اسراف كار و 
منحرفى هستيد.) نكته تفسيرى:در آيه اول اشاره مى شود كه اين كناه علاوه بر اينكه خود يكك عمل زشت و فوق العاده ننكين 
است قبل از شما در هيج قوم و ملتى سابقه نداشته است و اين زشتىءآن را جند برابر مى كند زيرا يايه كذارى روش غلط و 
سنت شوم وسيله اى براى كناه ديكران در آينده خواهد شد.قوم لوط مردمى ثروتمند و مرفه و شهوت ران و هوايرست بودند. 
(')و طبق فرموده قرآن عمل زشت لواط را يايه كذارى كردند. 


سوم: وَ لوطا إِذْ قال لِقَوْمِهِ إنَكمْ لَمََنُونَ الْفاجِسَّة ما سَمِفَكم بها مِنْ أعب مِنَ الْعالّمينَ أ إنَكم لَتَانُونَ الرّجالَ وَ تَقْطَعُونَ السَبيلَ و 
تَأتُونَ فى ناديكم الْمُتْكر... (©) 
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.12828-/١280 شعراء‎ )١(-١ 

؟-(5) اعراف ,/81١-/8١‏ 

(7) ر.كك:تفسير نمونهءج #ءص 767. 
ع-(5) عنكبوت18/-59. 


الاو ام زوه ابو الما مسرا وراد فى ررهاه راواه ل لوم لجار للد ار عام يدرو ور واي سوا 
ار كر لام أوسا إذْ قال لقَوْمِهِ أ نون الفاجنة و أن ُبِصِرُونَ أ نكم لتنُونَ الرّجالَ شَهَْه مِنْ دُونٍ اللّساء 
بل أكم قزم د ترم نا بان جرات لز إلا أنْ قانوا أَخْرجُوا آل لُوطٍ مِنْ فوتكم إن أنامٌ يتَطهرُونَ (1)هو لوط را به ياد آور 
باوبا حون دسي سا نداشتند كه به يكديكر كفتند:خاندان لوط 
رااز شهر و ديار خود بيرون كنيد كه اينها افرادى ياكك دامن هستند.» نكات تفسيرى:فاحشه به معناى كارهايى است كه قبح 
آن روشن و آشكار است ودر اينجا منظور همجنس كرايى»يعنى عمل ننكين لواط است.و جمله«انتم تبصرون»اشاره به اين 


است كه شما زشتى اين عمل و عواقب شوم آن را با جشم خود مى بينيد. 
اين آيه نشان مى دهد كه اين عمل (لواط)نتيجه جهل و نادانى و بى خبرى از قانون آفرينش واز همه ارزشهاى انسانى است. 


در يايان آيه كلام قوم لوط را نقل مى كند كه آن قدر سقوط اخلاقى ييدا كرده بودند كه در محيط آلوده آنانءياكى جرم 
بود و خاندان ييامبر خدا(لوط)را به خاطر يرهيز از آلود كى و ننكك تبعيد مى كنند. (7) 


ينجم: تاشفق قش رطا مقي م بهم و ضاق بهم ذَرْعاًوَ قال هذا يم عَصدِيبٌ و جاءة قَوْمهُ ُرَعُونَ يِه وَ مِنْ قبل كاثوا 
يْمَلُونَ اليئاتِ قال يا َم هؤَلاءٍ بناتى هُنّ طهر لَك كَائقُوا الله ولا لختوو ين غيقن | ليش منكا ول وفية فالراالقذ علقت 
مانا فى نانك ون خن و ريك لتعله ها ترية.., إل 

او هنكامى كه رسولان ما(فرشتكان عذاب)به سراغ لوط آمدتد اق اعدتشان تاراحت شهدم قلبش بريفان كشكو كفت ذافروق 


روز سختى استءزيرا آنها را نشناخت و ترسيد 
ص :7/2 
)١(-١‏ نمل 05/-08. 


؟-(050 ر.كك: تفسير نمونهوج »ص اخ نا 
(م) هود/الا/-4/. 


قوم تبهكار مزاحم آنها شوند.قوم او به قصد مزاحمت ميهمانان به سرعت به سراغ او آمدندءو قبلا كارهاى بد انجام مى 
دادند» كفت اى قوم منءاين ها دختران منند براى شما ياكيزه ترند با آنها ازدواج كنيد و از زشت كارى جشم ببوشيد از خدا 


بترسيد و مرا در مورد ميهمانانم رسوا نسازيد آيا در ميان شما يكك مرد فهميده و آكاه وجود ندارد؟ كفتند: 


تو كه مى دانى ما تمايلى به دختران تو نداريم و خوب مى دانى ما جه مى خواهيم.» نكته:در روايات و تفاسير اسلامى آمده 
استن:لوط در آن هنكام در مزرعه خود كار مى كرد ناكهان ديد عده اى از جوانان زيبا به سراغ او مى آيند و مايلند مهمان او 
باشند.علاقه او به يذيرائى از مهمان از يكك سو و توجه به اين واقعيت كه حضور اين جوانان زيبا در شهرى كه غرق آلودكى 


انحراف جنسى است»موجب نوعى دردسر و احتمالا آبروريزى است و او را سخت در فشار قرار داد. (1) 
قرآن در اينجا داستان قوم لوط و شدت علاقه آنان به عمل زشت لواط را نشان مى دهد. 
همان طوركه خواهيم كفت اين داستان در كتاب مقدس (تورات)نيز به نوعى نقل شده است. 


ششم:خداوند در سوره قمرع”7/ و ذاريات 77/87 از عذاب قوم لوط سخن مى كويد و آنها را مسرفين»مجرمين مى نامد. 
نزول: 


از آنجا كه عمل لواط اولين بار در قوم لوط بيدا شدء ازاين رو خداوند داستان اين قوم را بارها متذكر شده و قرآن كريم در 


اين آيات امور ذيل را در مورد عمل لواطءاز زبان حضرت لوط».تذكر مى دهد: 


١.در‏ مرحله اول تذكر مى دهد كه خداوند همسرانى براى شما آفريده است.يس سراغ هم جنس خود نرويد بلكه شهوت 
خويش رااز راه طبيعى ارضاء كنيد و آنها را متجاوزين مى خواند. 


“.در مرحله بعد ازاين عمل با صفت فاحشه و عمل منكر ياد مى كند. 
.در مرحله جهارم از آن با عنوان كار جاهلانه ياد مى كند و با برخورد شديد مردم رو 
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./ا/١/ ر.كك:تفسيرهاى قرآن از جمله تفسير نمونه»ذيل هود‎ )١(-١ 


برو مى شود.كه او را تهديد به اخراج از شهر مى كنند و جرم حضرت لوط راهياكك بودن» اعلام مى كند. 


مبارزه شود. 


ه.در مرحله ينجم وقتى رسولان الهى نزد حضرت لوط مى آيند مردم به خانه او هجوم مى برند و خواستار تحويل آن مردان 
الهى مى شوند ولى حضرت لوط راه طبيعى ازدواج را ييشنهاد مى كند و حتى حاضر مى شود دختران خود را به ازدواج 
مهاجمين درآورد ولى آنها لجبازى كرده و خواستار هم جنس بازى مى شوند كه در نهايت عذاب الهى بر اين قوم كناهكار 
نازل مى شود.در اينجا خداوند از قوم لوط با عنوان«يعملون السيتاتوكساتى كلاير كباشكارق مداومت دارند ياد مى كند. 
قاريخجه: 

عمل لواط بر طبق نقل قرآن كريم اولين بار در قوم لوط هويدا شد و قبل از آن سابقه نداشته است.اسلام با شدت با آن مبارزه 
نموده و حكم به اعدام لواطكننده كرد. 


شّكة:اسبت: 


«و در وقت عصر دو فرشته وارد سدوم شدند و لوط به دروازه سدوم نشسته بود و جون لوط ايشان را بديد به استقبال ايشان 
برخاست رو بر زمين نهاد و كفت اينكك اى آقايان من به خانه بنده خود بيائيد و شب را بسربريد ...و به خواب هنوز نرفته 
بودند كه مردان شهر يعنى مردم سدوم از جوان و يير تمام قوم از هر جانب خانه وى را احاطه كردند و به لوط ندا در داده 


كفتند أن دوهرة كه امش .يه زه قو وو آنده اتن كبحا عه 


(لوط) كفت اى برادران من زنهار بدى مكنيد اينكك من دو دختر دارم كه مرد را نشناخته اند ايشان را الآن نزد شما بيرون آورم 


وآنجه در نظر شما يسند آيد با ايشان بكنيد لكن كارى به اين دو مرد نداريد.زيرا كه براى همين زير سقف من آمده اند. 
كفتند دور شو...» (ل)و سيس داستان عذاب قوم لوط را بيان مى كند. (5؟) 


ص ://7 


.1١-١ كتاب مقدس »ءسفر ييدايشءباب نوزدهمءآيات‎ )0(--١ 


"0-58 همانءآيات‎ )5(-١ 


اما اينكك يس از كذشت قرن ها از آن حادثه هنوز اين عادت زشت در بين برخى جوامع ارويائى و آمريكائى وجود دارد.بلكه 
نزديكك به 5٠‏ هزار غلام بجه در انككلستان از طريق لواط كسب درآمد مى كنند. )١(‏ 


احكام: 


در اسلام جند حكم در مورد اين عادت زشت(لواط)وجود دارد: 

١.لواط‏ حرام و از كناهان كبيره است. (7) 

".در صورت اثبات اين عمل زشتء لواطكننده و لواط شونده(فاعل و مفعول)هر دو با شرايطى خاص اعدام مى شوند. (2 
*. لواطكننده حق ندارد با مادر و مادر يزركك و خواهر و دختر و نوه يسرى لواطدهنده ازدواج كند. (5) 


6.اكر با حيوانى حلال كوشت لواط شود كوشت و شير آن حيوان حرام مى شود. (2) 
حكمت ها و اسرار علمى: 


دهد.همان طوركه در قرآن كريم به اين مطلب اشاره شده بود. أناسٌ يَتَطهرُونَ اين ناياكى ممكن است ناياكى روحى يا جسمى 


وياهر دورا شامل شود. 


ويا مزمن درآيد كه در حالت مزمن شخص به اين فعل خبيث عادت بيدا مى كند.اما زيان هاى بهداشتى ناشى از آن عبارتند 


از: 

ال الثال كله افراقنى آنيوقن كددوايضة زنا بيان كرديد يعنى سيفليسءسوزاكء آتشكك. كرانولوم آميزشى و... 
ص:7/94 

.195-١ ر.كك:طب در قرآن»ءعص‎ )1(-١ 

.18١ صء١ ر.كك: كناهان كبيره»؛شهيد دستغيب»ج‎ )5(-١ 


رم ر.كك:تحرير الوسيله»ج "ءعص 9(كتاب الحدود»مبحث حد اللواط) 
- (©) ر.كث:همان و رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد.مبحث احكام ازدواج. 


ه- (0) ر.كث:رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد.مبحث احكام خوردنى ها و آشاميدنى ها. 


ب:سست شدن عضلات مقعد واز دست دادن كنترل قضاى حاجتءلذا ممكن است مدفوع شخص بدون اراده او خارج 


كردد. 


ايجاد اختلالا-تى در رفتار وى مى كردد و دجار بيمارى هاى روانى مى شودءكه از مهم ترين اين بيمارى ها مى توان بيمارى 


مازوخيسم و ساديسم را نام برد. 

تناز هم ياشيده شدن كانونهاى خانوادكى به دليل عدم تمايل مرد به آميزش با همسر خود. 
ث:ييدايش ناراحتى هاى روانى بين زن و شوهر. (21 

ج:بيدايش و رشد بيمارى ايدز در أثر لواط. (7) 


زشتكارى آنها اشاره كرده و ذكر مي كند كه ابن عمل زشت دز أثر ترشحات غده هاى صماء بوجوة من آيد كه ابق بيهارى 


دز عووة لواظ و آاثان يوداشق ا برعي نوسعد كان ديكر كل عند سام محيد على [كلازن مكنا مشابيى كنته 'اند.د كثر 
عدنان شريف نيز آثار سوء بهداشتى لواط را مطرح مى كند و لواط را به اقسام مراهقه.لواط عرضىءلواط مرضىءلواط مسئول 


ليس زه 


بررسى: 

در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 

١.ممنوعيت‏ لواط با توجه به ضررهاى روحى و بهداشتى آن يكى از خدمات بزركك اديان الهى به بشريت بوده است. 
هركاه انحرافى در بشر بيدا شده اين انبياء الهى بوده اند كه در صف مقدم مبارزه قرار 

59٠١ ص:‎ 


.19١ ر.كك:طب در قرآنء»ص‎ )1(-١ 

؟- (71) ر.ككث:العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله»الطب الوقائى فى الاسلام».ص 182-18١‏ ايشان با ذكر آمار و مطالب علمى 
فيئله لواظءو تاثير انبر التشان بمارق ابندز رابروسي كرفة اسع و يدو كتثر محمود هباب الاعهاز الطيى فى الثرآن 
الكريم»عص 28-2 كه يس از طرح مسئله لواط در قرآن به ايدز و انتشار آن توسط اعمال جنسى غير طبيعى اشاره مى كند. 


- () ر.كث:سيد غلامرضا سعيدى؛اسلام و طب جديد يا معجزات علمى قرآنءص 179-118. 
ع رع ر.كك:محمد سامى محمد علىءالاعجاز العلمى ف القرآن»ءص 1 
ه-(ه) دكتر عدنان الشريف»من علم الطب القرآنىءص ١5-1‏ 5, 


كرقه وخا سرحل ضاق فشاك ا سعادة اتيس ادن للب رك او شدنات عل بو وداش ادياؤاية الباق اسك ويا رحد 


ضررهاى بهداشتى آن كه در آن اعصار يوشيده بوده مى تواند يكك معجزه علمى بوده باشد. 


".اين مطلب (ممنوعيت هم جنس بازى مردان)نمى تواند تنها اعجاز علمى قرآن كريم محسوب شود جون همان طور كه 
كذشت در كتاب مقدس نيز داستان حضرت لوط (عليه السلام)آ مده است. 


*.آثار زيانبار بهداشتى لواط مى تواند جزئى از اسرار و حكمت هاى علمى اين حكم باشدءاما نمى توان كفت كه علت تامه و 
منحصر صدور اين حكم است.ممكن است مفاسد و مصالح ديكرى مثل ضررهاى روحى و معنوى و اجتماعى نيز مورد نظر 
شارع بوده كه در صدور اين حكم تأثير داشته است؛همان طوركه ممكن است برخى از ضررهاى اين عمل هنوز كشف نشده 


للد 


ع.برخى از آثار بهداشتى كه در مورد لواط ذكر شده ممكن است در مورد همه افراد مبتلا به اين عادت زشت ظاهر نشود.يس 


".ممنوعيت استمناء (جلق زدن خودار ضائى): 
اشاره 


استمناء؛يعنى اينكه كسى كارى كند كه از خودش منى بيرون آيد.اين عمل در اسلام ممنوع و حرام شده است.قرآن كريم مى 
فرمايك: 


وَ الْذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ حافظونَ إلا عَلى أَزْواجهم أؤ ما مَلَكث أَبِمانهُمْ فَإِنّهُمْ غَيرُ مَلَومِينَ فَمَن ابتَغى وَراءَ ذكك فَأولتّك هُمُ 
العادُونَ (1:01نها كه دامان خويش رااز بى عفتى حفظ مى كنند جز با همسران و كنيزان(كه در حكم همسرند) آميزش 
نداردءجرا كه در بهره كيرى از اينها مورد سرزنش نخواهند بود.و هركس جز اينها را طلب كند.متجاوز است.) 


نزول: 


در دو جاى قرآن كريم اين آيات نازل شده است. 
اؤل:دز سووه مؤمتون هسكامى كه صنات مؤمتان زاب هى شهارد. 
دوّم:در سوره معارج هنكامى كه صفات تماز كراران(عصلين]را ذكر مى كنلد. 


ص :١م‏ 


.1-/194 مؤمنون8/-/ءمعارج‎ )١( -١ 


حكايتث شده كه قن از امام صادق (عليه السلام)در مورد اين عمل (استمناء)سؤال كرد و حضرت فرمود: 
اكناهئ يورك الدع كه مرتكب اين كار زشت شود همانند كسى است كه با خود ازدواج كند واكر من بدانم كسى 


با خود اين عمل را انجام مى دهد با او غذا نخواهم خورد. 


آن شخص از امام سؤال كرد:آيا از قرآن مجيد دليل بر حرمت اين كار وجود دارد؟ حضرت اين آيه را قرائت فرمود: فَمَنِ 
اكفى ورك ذلك وليك هُمُ العادُونَ » اللاو (5اتذكر:آيه فوق بيان يكك حكم كلى است كه هركس از راه غير ازدواج و 
مشروع به ارضاء غريزه جنسى خود بيردازد آن شخص از تجاوزكاران محسوب مى شود و امام(عليه السلام)در اينجا تعيين 
مصداق كرده است يعنى يكى از موارد و مصاديق اين حكم كلى را كه استمناء است بيان كرده است و كر نه در خود 
آيه كلمه استمناء نيست. 


احكام: 


در فقه اسلام براى استمناء جند حكم قرار داده شده است: 
١.استمناء‏ حرام است و از كناهان كبيره است. (9) 
؟.كسى كه در حال روزه استمناء كند روزه اش باطل است. 2150 


".در صورتى كه براى حاكم شرع اثبات شود كه كسى استمناء مى كند مى تواند او را حد(شلاق)يزند. (8) 
حكمت ها و اسرار علمى: 


متخصصان علوم يزرشكى و صاحب نظران در مورد اين عمل زشت آثار زيانبار فراوانى را ذكر كرده اند كه به برخى از آنها 


اشاره مى كنيم: 


ص:97"؟ 


.71-/19 مؤمنون8/-/اءمعارج‎ )١( -١ 

-١‏ (5) سفينه البحار.جمع.ءص ونيز همين مضمون در مورد آيه فوق از امام رضا(عليه السلام)نقل شده است»مستدركك 
الوسائل» ج ١ءص‏ 08"ءباب نكاح. 

*- () ر.كك:شهيد دستغيب» كناهان كبيره»ج اص 71١‏ از كبائر غير منصوصه است. 

#- (9) ر.ككث:تحرير الوسيلهءج ١ءو‏ رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد»مبطلات روزه. 

ذ- (5) ر.ككث:تحرير الوسيله»ج ؟.ص /اا(كل من تركك واجبا او ارتكب حراما فللامام عليه السلام و نائبه تعزيره بشرط أن 


يكون من الكبائر)نيز جواهر الكلام»كتاب الحدود. 


ا.آثار زيان بار روانى و اخلاقى: 


برخى از نويسند كان آثار خودارضائى را اين كونه برمى شمارند: 
«تغيير اخلاق و مزاج به طور غير قابل توضيح»حسادتءغم و كدورت/ماليخوليا و فكر كوشه كيرىءاز نتايج شوم ابتلاى به اين 
انحراف جنسى است.» 212 


؟.أثر زيان بار اجتماعى: 


يكى از صاحب نظران با نقل نوشته هاى كتاب«ناتوانى هاى جنسى» (7)اين كونه مى نويسد: 


سلب مى شود جه بسا اشخاصى هستئد كه در عنفوان جوانى در أثر مبتلا شدن به جلق جنان دجار ضعف قواى روحى و 


جسمى مى شوند كه معتادين به ترياكك و شيره در مقابل آنان شير نرى به شمار مى آيند.» 20 


'.آثار زيان بار آن از نظر جسمى: 
«مشاهدات دكتر١اهويين‏ سون) ثابت كرده كه:عموم ناراحتى هاى مربوط به دستكاه تناسلىءاز آثار استمتاء است.و نيز ناراحتى 
هاى شبكيه جشم و مشيميه از آن سرجشمه مى كيرد. 


آثار عادت به اين كار شنيع:صورتءرنكك اصلى خود واا تعن كن سدق شر ع فودعالت كرفك ور سيهات آنها 
ظاهر مى كردد.جشم هاى آنها با حلقه هاى كبود رنككى احاطه مى شود.بعد از آن سستى و تنبلى در اعضاى مختلف مشاهده 
مى كردد كه:نقصان حافظه,خرابى اشتهاءمشكل شدن هضم. تنكى نفسءاست. 


ازاثرات و نشانه هاى اين عمل نيز:كم خونى و ضايع شدن قواى جسمانى»روحى» دوران متروصداق كوشهاء كدردرةء سحن 


تنفس »كم شدن حافظه.لاغرى و ضعف و سستى است.) (ع)يكى ديكر از صاحب نظران در اين مورد مى نويسد: 


«اشخاصى كه سن آنها از جهل سال كمتر باشد استمناء نور جشم آنها را كم و ضعيف مى كند و صداى آنها را منخفض مى 


نمايد و طراوت جوانى و حسن صورت را كم 


ص :797 


)1١(-١‏ اسلام يزشكك بى داروءص 56-87 با تلخيص عبارت. 


؟"- (؟) مجموعه اى از نوشته هاى دكتر استون-دكتر كينسى-دكتر هوفمان-يرفسور كوسولن-يروفسور بازه-دكتر 


يودولسكى (كارشناسان امور جنسى) 
+(" كناهان كبيره»ج )ص 7١7-717‏ از«ناتوانى هاى جنسىاصفحه 01-58 نقل مى كند. 
ع- (©) اسلام يزشكك بى دارو.ءص 86-57 با تلخيص عبارت. 


مى كند و مداومت آن موجب عنين شدن(از كار افتادن نيروى جنسى)مى كردد.مويها را سفيد و به بيرى زودرس مبتلا مى 
كردند.و سرعت انزال(برماتسم)از عوارض حتمى آن خواهد بود.» ([)و (1)دكتر عدنان الشريف نيز آثار يزشكى استمناء را 
بررسى كرده ولى متذكر مى شود كه استمناء در حال خواب امرى طبيعى است كه احتلا-م ناميده مى شود (')و سيد جواد 
افتخاريان نيز مطالب مشابهى دارد. () 


بررسى: 
در اينجا لازم است جند نكته روشن شود: 


١.ممنوعيت‏ استمناء يكى از خدمات دين اسلام به بشريت به ويزه جوانان است.در زمانى كه بشر اطلاعى از ضررهاى بهداشتى 
وروحى استمناء نداشت اسلام اين عمل شنيع را حرام اعلا-م كرد.و اين مطلب انطباق احكام اسلام با ييشرفت هاى علوم 


يزشكى را نشان مى دهد. 


".در قرآن كريم به طور صريح از استمناء سخنى به ميان نيامده بلكه همان طوركه كذشت قرآن يكك قاعده كلى(ممنوعيت 
ارضاء غريزه جنسى از راه غير ازدواج و مشروع)را بيان مى كند كه استمناء مى تواند يكى از مصاديق آن قاعده باشد.يس اين 


مطلب نمى تواند اعجاز علمى قرآن محسوب شود. 


*آثارى كه براى | تمناء شمرده اند ة - از فا فه و اسرار علمى اين حكم را نشان مى دهد.و علت تامه و منحصر صدور 
اين حكم را بيان نمى كند.و ممكن است قانون كذار اسلام به مصالح و مفاسد ديكرى نيز نظر داشته است. 


؟.استمناء مى تواند يكى از علل و عوامل مؤثر در بيمارى ها و آثار زيان بار روحى و جسمى باشد كه ذكر شد.برخى از اين 
موارد علل و عامل ديكرى نيز دارد(مثل كم خونى و...)ايس اين آثار فى الجمله(نه در همه افراد و موارد)مى تواند صحيح 


باشد: 


ص :عو 


)1(-١‏ فلسفه احكام»ءص ١1١‏ كه از تمدن الاسلام»)ص 788 نقل مى كند. 

؟- (5) براى اطلاعات بيشتر ر.كث:دكتر روح الله خالقى»جوانانءازدواج و مسائل جنسىءدكتر على قائمى,خانواده و مسائل 
جنسى كود كان»شهيد دستغيبء كناهان كبيره»استاد مكارم شيرازى»مشكلات جنسى جوانان»موريس دبسءبلوغ»اسماعيل 
يورسعيدءناتوانى هاى جنسى. 

"- () ر.كك:دكتر عدنان الشريف.من علم الطب القرآنى»ءص .50١0-7١5‏ 

؟- (6) ر.كك :سيد جواد افتخاريانءقرآن و علوم روزءص .1١7-117‏ 


د:قرآن و بهداشت روان انسان: 
اشاره 


برخى از آيات قرآن حاوى دستورات و سفارش هايى در زمينه عقايد»اخلاق»عبادات و...است كه در آرامش روانى و تعادل 
روحى انسان تأثير مثبت دارد و نتيجه آنها سلامت روانى انسان است.جرا كه موجب رفع اضطراب ها و نككرانى هاى بشر مى 
شود.و به اصطلاح او را شفاء مى دهد. ١2‏ 


اين مطلب از سه جهت قابل بحث و بررسى واثبات است.نخست از جهت آياتى كه در خود قرآن وجود دارد و آن 
را«شفاء»مى خواند و دوم از جهت تاريخى و تأثير شفابخشى قرآن در جامعه بشرى و سوم از جهت علوم يزشكى كه اين 


تأثيرات را تأييد مى كند.ما اين مطلب را به صورت مختصر بيان مى كنيم و مورد بررسى قرار مى دهيم: 


اول:آيات قرآن در مورد شفابخشى آن: 
دراين مورد به جند آيه استدلال شدة استث: 


وَ نَزَّل مِنَ القَوآن ما هُوَ شفاءً وَ رَحْمَهٌ لِلمُؤْمِنِينَ وَ لا يزيد الظالِمِينَ إلا سار (')«قرآن را نازل مى كنيم كه شفاء و رحمت 
براى مؤمنان است و ستمكران را جز خسران (و زيان)نمى افزايد.) قد جاءَنْكمْ مَرِوْعِظَةٌ من رَبّكمْ وَ شفاءٌ لما فى الصٌدُور 
(9)«بتحقيق از سوى ورور كارتان اندرز و شفادهندة دلها نازل شد.) قل هُوَ لِلَذِينَ آمَنوا هدىٌ وَشفاءٌ (ع)«بكو اين قرآن براى 


مؤمنان مايه هدايت و شفاء است.») 
نكات تفسيرى: 


١.وازه«من)»درهمن‏ القرآن»ممكن است بيانيه باشد جرا كه همه آيات قرآن شفا است ولى برخى احتمال داده اند براى تبعيض 


باشد و اشاره به نزول تدريجى قرآن باشد يعنى :ما قرآن 


ص :7960 


)١( -١‏ مطالب اين مبحث با مبحث بعدى(قرآن و درمان بيماريهاى روانى)بسيار به هم نزديكك است و به خاطر بيوستكى 
مطالب آنهاءدر اينجا بحث را به صورت كامل آورديم ودر مبحث بعدى مختصرا اشاره مى كنيم. 

.//5 اسراء‎ )5(-١ 

7 (07) يونس 27/. 


ع- () فصلت66/. 


را نازل مى كنيم و هر بخشى از آن كه نازل مى شود به تنهائى مايه شفا و رحمت نيت 117 

؟.وازه«شفاءادر مقابل بيمارى هاو عيب هاو نقص ها است بنايراين نخستين كارى كه قرآن در وجود انسان مى كند همان 
ياكسازى از انواع بيماريهاى فكرى و اخلاقى فرد و جامعه است. 

وواذه رعيك هياة مر حلء داق احاقق الى وحوائه زدة شكرف عاق فشابل' اسان .در وجوه افر ادق ايك كحك 
تربيت قرآن قرار كرفته اند. 

يس «شفاء»اشاره به ياكسازى و«رحمت)اشاره به بازسازى است. 

#حكوته قرآق شفابكقن وودهاسة؟برعى عتسران قرآن دواي ومين من توسيد: 


«بدون شكك بيماريهاى روحى و اخلاقى انسان»شباهت زيادى به بيماريهاى جسمى او دارد.هر دو كشنده است.هر دو نياز به 
طبيب و درمان و يرهيز دارد»هر دو كاهى سبب سرايت به ديكران مى شود..جه تشبيه جالب و يرمعنا و يرمايه اى ؟آرى قرآن 
نسخه حيات بخش است براى آنها كه مى خواهند با جهل و كبر وغرور و حسد ونفاق به مبارزه برخيزند.قرآن نسخه 
شفابخشى است براى برطرف ساختن ضعف ها و زبونى ها و ترس هاى بى دليل»اختلاف ها و يراكندكى هاءبراى آنها كه از 


بيمارى عشق به دنياء وابستكى به ماديات و تسليم بى قيد و شرط در برابر شهوت ها رنج مى برند. 


قرآن نسخه شفابخش جهانى است كه آتش جنكك در هر سوى آن افروخته است و در زير بار مسابقه تسليحاتى كمرش خم 
شده است.؛ (7)نكته جالب آن است كه داروهاى شفابخش دردهاى جسمانى:معمولا آثار نامطلوبى بر اركانهاى بدن مى 


كذارند.اما اين داورى شفابخش (يعنى قرآن)هيج أثر نامطلوبى بر روى جان و فكر و روح انسان ندارد. 250 

؟.در برخى روايات اسلامى نيز به بعد شفابخشى قرآن اشاره شده است: 

حضرت على (عليه السلام)مى فرمايد: 

فاستشفوه من ادوائكم و استعينوا به على لاوائكم فان فيه شفاء من اكبر الداء و هو الكفر و النفاق و الغى و الضلال. (5) 

ص :42" 

1 ر.كك: تفسير نمونهوج 7ءص‎ 07-١ 

تلكاافهة همانءص ا ارشكاارفا با 03 تلخيص 5 

وكاضرة در نهج البلاغه» خطبه98١/‏ مى خوانيم:«شفاء لا تخشى اسقامه»قرآن داروى شفابخش است كه هيج بيمارى از آن برنمى 


خيزد. 
ع- (©) نهج البلاغه.خطبه 178/. 


«ازاين كتاب بزركك آسمانى براى بيماريهاى خود شفا بخواهيد و براى حل مشكلاتتان از آن يارى بطلبيدءجرا كه در اين 
كتاب درمان بزركترين دردها است:درد كفر و نفاق و كمراهى و ضلالت.» 0.جرا در آيه فوق اشاره شده بود كه ستمكران از 
قرآن نتيجه معكوس مى كيرند؟ ياسخ آن است كه:قرآن مثل قطره هاى خالص باران است كه در باغ ها لاله رويد و در شوره 
زار خسءقرآن همجون غذاى نيروبخشى است كه اكر يكك دانشمند بخورد براى تعليم و تربيت نيرو مى كيرد.و اكر به يكك 


متمكر يداف :برا يفاد كزع يشت ال ان سوفامى برد 
در حالى كه غذا يكسان است اما تفاوت در افراد و طرز تفكر آنهاست. 


افرادى كه خميرمايه وجودشان بر أثر كفر و ظلم و نفاق به شكل ديكرى در آمده استء هر جانور حق را مى بينند به ستيز با 
آن برمى خيزندءو اين مقابله و ستيز با حقءبر يليدى و كمراهى و زيانكارى آنها مى افزايد و روح طغيان و سركشى را در آنها 
تقويت مى كند.يس قرآن مايه هدايت كمراهان است اما هدايت كسانى كه در جستجوى حق هستند و با همين انكيزه به سراغ 


قرآن مى آيندءنه افراد متعصب و لجوج كه با ديدى منفى به سراغ قرآن مى آيند»كه مسلما از آن بهره اى نخواهند برد. ل(() 
دوم: شفابخشى قرآن در بستر قاريخ: 


بهترين دليل براى اثبات شفابخشى قرآن»مقايسه وضع عرب جاهلى با تربيت شد كان مكتب قرآن و يبامبر(صلى الله عليه و 


عرب ها قبل از ظهور اسلام كرفتار جهل»خونخوارى و انواع بيماريهاى اجتماعى و اخلاقى بودند.اما با نسخه شفابخش قرآن نه 


تنها درمان يافتند,بلكه آن جنان نيرومند شدند كه ابر قدرت هاى جبار جهان را به زانو د رآ وردند. (27 


هنوز دويست سال از تعاليم قرآن سيرى نشده بود كه جامعه اى متمدن بوجود آوردند و به وحدت در تفكر و وحدت عملى 
جامعه دست بيدا كردند و تفرقه ها و غارتكرى ها جاى خود را به حاكميت قانون داد.زنانى كه برده وار زندكى مى كردند و 


زنده به كور مى شدندء» نجات يافتند و در ارث يدر و مادر خود شريكك شدند وحتى در امور اجتماعى دخالت مى كردند. 
مردم جزيره العرب كه تعداد انككشت شمارى با سواد داشتند.به علم و دانش روى آوردند 


ص :/91؟ 


)1(-١‏ نمونه»ج 17ص 78-7717 با تلخيص و تصرف در عبارات. 


00-7 ر.كك:نمونه»ج 7ءص 7. 


و كتاب هاى فراوان نوشتند و محوريت علمى جهان را تا قرن ها بدست كرفتند. 2١‏ 


كسانى كه به همديكر رحم نمى كردند وغرق در رباخوارى بودندءبه ايثار و انفاق و قرض دادن روى آوردند.افراد ترسو 


تبديل به شيران روز و عابدان شب شدند. 

سوم:شفابخشى قرآن از منظر علوم بزشكى: 

اشاره 

برخى از روان شناسان و جامعه شناسانءقرآن و مطالب آيات آن را مورد توجه قرار داده و تأثيرات آنها را در روان انسان مورد 


بررسى قرار داده اند و ازاين رهككذر شفابخشى قرآن را با علوم تجربى به اثبات رسانده و به نتايج جالب و شككفت انكيزى 


دست يافته اند.اين كروه كارهاى خود را در دو محور عمده ارائه كرده اند كه بدانها اشاره مى كنيم: 

الف:تأثيرات قرائت قرآن بر كاهش دردءاضطراب و افسردكى: 

در اين مورد يزوهش هاى متعددى تحت شرايط كنترل شده و با توجه به ضوابط يزشكى توسط يزشكان متخصص يا زير نظر 
آنان انجام شده و به نتايج مثبتى رسيده است كه به برخى آنها اشاره مى كنيم: 

١.قاى‏ عليرضا نيكك بخت نصرآ بادىءيايان نامه كارشناسى ارشد خود را به موضوع: 


(بررسى ميزان تأثير آواى قرآن كريم بر كاهمش درد بيماران بعداز اعمال جراحى شكم» اختصاص داده است (5)و در يايان 
نتيجه كرفته كه آواى قرآن باعث كاهش شدت درد و بيماران بعد از اعمال جراحى شكم مى شود (5اما در اينجا جكيده 


مقاله ايشان را به صورت كامل نقل مى كنيم. 
تذكر:براى آشنائى بيشتر با جدول هاى آمارى و نتايج تحقيقات ايشان به ضميمه شماره ؟ مراجعه كنيد. 


".در يزوهشى كه توسط دوو تن از محققان در تهران به روش آزمون اضطراب«كتل») انجام شدءنشان داده شده كه در بين كروه 
آزمايشى 8٠‏ نفره دختر كه بصورت تصادفى از بين دانش آموزان دبيرستانى انتخاب شدند؛كروهى كه حدٌّ اقل © ماه روزانه 


نيم ساعت به قرائت 


ص :59/8 


7( ؟)ايق يابان نامه كارشتاسى ارشد در داتشكاء ترييت مدرينءداتشكلة علوم يزشكىءو زير نظر آقاى دكتر حسن عشايرى 


و دكتر عيسى محمدى در سال 1177 به اتمام رسيده است. 
+ رم و نيز ر.كك:عليرضا نيكبخت. مجله طب و تزكيهءش 4» تابستان »)ص 8لا مقاله بررسى تأثير آواى قرآن كريم در 
كاهش اضطراب. 


قرآن مجيلا مئ برداعشيد ميوان اضطرات و كرايش به افسرد كى. آثان ب شكل عشمكيرى كشر از ازمودتيهائ كروه مقاسة 
است. (1) 


“.در تحقيق ديكرى ثابت شد كه مداومت بر قرائت قرآن كريم نقش مؤثرى در مقابله با استرس دارد.همجنين فهم قرآن نيز در 
مقابله با استرس تأثير دارد. (7؟) 


ب:تأثيرات آموزه هاى قرآن بر بهداشت روانى فردى و اجتماعى بشر: 


برخى از محققان و متخصصان علوم يزشكىء يزوهش هاى متعددى در اين مورد انجام داده اند و تأثيرات آموزه ها(دستورات و 
توصيه ها)و آيات قرآن را در بهداشت روانى فردى و اجتماعى انسان بررسى كرده اند.در اين تحقيقات تجربى نتايج مثبت و 
جشمكيرى در مورد برخى مفاهيم ودستورات قرآن بدست آمده است كه در اينجا به صورت فهرست وار بدانها اشاره مى 


كنيم (0: 


١.وحدت‏ شخصيت انسان و رابطه آن با توحيد قرآانى. 
يكى از صاحب نظران در اين مورد مى نويسد: 


«يزوهشها در منابع و مجموعه آثار در سلامت روان نشان مى دهد كه اساسى ترين و مهم ترين مسئله در شخصيت 
سالم»وحدت روان و تعهد مذهبى است.وحدت روان با سيستم ارزشى كه بتواند به حيات معنا و هدف دهد مرتبط است.در 


اساس و مبناى مذهب اسلام بر وحدت و توحيد مى باشد.وحدت شخصيت و يكانكى روان انسان»مظهر و نماينده بارز توحيد 


ذا قوس خالق نكب 81 


ص :44 


2١‏ (0) كك ةبقالادث همايش تقش ديق در بسداشت رواث:دانشكاه علوم يزشكى و خدمات بهداشتى درمانى ايران»آذر 
8ءص 04 تحقيق مجيد يوسفى لويه»فاطمه حسن يور. 

)1(-١‏ همان»ص 08 تحقيق زهرا موسوى»منصوره جعفرىءاستاد ضرغام. 

“- () درج كامل اين تحقيقات از حوصله اين نوشتار خارج استءما علاقه مندان مى توانند به منابع زير مراجعه كنند: در 
آذر سال 11/8 شءبه همت مسئولين دانشكاه علوم يزشكى و خدمات بهداشتى درمانى ايران»همايش«نقش دين در بهداشت 
رواناب ركزار شد و 87 مقاله و سخنرانى در مورد بهداشت روانى همراه با آيات قرآنى و روايات ارائه كرديد.خلاصه آن ها نيز 
منتشر شد ونيز مجموعه حجكيده *0٠‏ سسخترانى در مورد بهداشت روانى»در سال ١717/8‏ توسط معاونت 


دانشجويىءفر هنكى» حقوقى و مجلس.وزارت بهداشت.درمان و آموزش يزشكىئ و دفتر مطالعات اسلامى در بهداشت روانى 


منتشر شد.و نيز فصلنامه انديشه و رفتار»مجله روانيززشكى و روانشناسى بالينى»سال سوم ضميمه شماره 9-١٠»تابستان‏ و ياييز 
2 شء كه ويزه نقش دين در بهداشت روان است. مقالاءت متعددى در اين زمينه ارائه كرده است.و نيز فصلنامه علمى- 
يوهشىءدانشكاه اسلامىء»سال اول»شماره »بهار 7/7 مقالات متعددى از نقش دين در بهداشت روان به جاب رسانده است. 
ع رع) ر.ئ:مقالاءت همايش نعش دين در بهداشت روان»ييشين»ءص لل مقاله سيد محمود ميرزمانى و مجموعه سخنرانى 
هاءهمان»سخنرانى ش ١”ءاز‏ دكتر داود شاه محمدى. 


؟.دميدن روح اميد و ممنوعيت يأس نااميدى در قرآن و تأثير آن در كاهش افسرد كى. 
در قرآن كريم مى خوانيم: 


وَ لا تَدِأسُوا مِنْ رَوْح لله إِنّهُ لا يتس مِنْ رَوْح اللّهِ إلا الْقَوْمُ الكاقكوة لكلو ار نسيكاى عدياى خا توسد عاكنيك كر كز 
هيج كس از رحمت خدا نوميد نيست.مكر كافران.» كتابهاى مذهبى و به ويزه قرآن كريم بر توكل به خدا و اميد به فضل و 
رحمت الهى و مذمت نااميدى و يأس تأكيد دارند؛به طورى كه در اسلام نااميدى از خدا يكك كناه كبيره به حساب مى 


آيد.همين مطلب موجب مى شود كه مؤمنان هميشه شاداب و اميدوار باشند و به دامن افسرد كى و يأس نيفتئد. 


يكى از صاحب نظران در اين زمينه مى نويسد: 
«نتايج(يكك آزمون)نشان داد بيمارانى كه باورهاى مذهبى قوى تر داشتند و اعمال مذهبى را انجام مى دادند نسبت به كروه 


ديكر كمتر افسرد كى داشتند و راه طولانى ترى را در هنكام ترخيص از بيمارستان بياده طى كردند. 


همجنين دانستن خداوند به عنوان منشأ قدرت و آرامش و انجام فرايض دينى به صورت معنى دارى با درجه يايين افسردكى 


در هنكام ترخيض ان ببعارستان ارتباظ واشته است) )"دعوت قرآن يهضبر او تأثير آنا دن كافش فشارهاى روائى. 


؟.دعوت قرآن به توكل بر خدا لكاو تأثير آن در حل مشكلات و آرامش روانى. 
ه.تأثير ياد خدا در آرامش دل و رفع اضطراب و نكرانى. 
يكى از يزشكان صاحب نظر در اين زمينه مى نويسد: 


«واكنش سوكك ناشى از داغ ديد كى»واكنش طبيعى است.تحقيقات زيادى نشان داده اند كه داشتن تفكر و عملكرد مذهبى به 


طور محسوس موجب كاهش شدت درد فقدان و دوره آن مى شود. 


6٠١ ص:‎ 


)١(-١‏ يوسف7//. 

باك 09 اتصانامة اديه ورقعاوامكلنه روانوشتكن وارواكفايدى الى الماش 4ه فاسيفاة ومناية ع/خااة شن 
١‏ يرسمنءليونز»لارسونءاسترين» 1140 م. 

#- (#) بقره187/ و 100 و آل عمران 7/٠١‏ و... 


ع رع احزاب7/-آل عمران69١/و...‏ 


اين تأثير از طريق مكانيسم هاى جندى صورت مى كيرد»من جمله: 


اول:اعتقادءايمان و توكل به خداوند( 000 أ ]5لا؟1 )با نام وياد او قلبها آرام مى كيرد. ألا بذِكر الله تَطمَئِنٌ الْقَدَوبُ 
(١)دوم:داشتن‏ صبر و بردبارى و تسليم رضاى خداوند و تسليم نظام الهى و يناه بردن به خداوند در هنكام مصيبت ها إنَا لله و 


نا إَِِهِ راجعُونَ (')نيز موجب كاهش شدت و دوره سوكك مى شود. 
سوم:بهره كيرى از سمبلهاى ايمانى و مذهبى از ديكر عوامل مهم و مؤثر در كاهش درد فقدان است. 


برادرءغم اسيرى و مظهر متعالى وداع با زند كى. 


انسان مسلماق «اغذار هر هران كه وواتن عودةن اساي داغداران كريلةقران دهلويا انبا هماتاسازئ كنذا همات ميان 


از فشار داغ ديد كى خودش كاسته مى شود. 250 
*.ممنوعيت خود كشى دز ديق لعو تأثير آن در يايين آمدن آمار خود كشى در جوامع مذهبى. 


در دوازده يزوهش كه توسط«كارتنراو همكاران(1991 م)مورد بررسى قرار كرفتند بين اعتقادات مذهبى و خودكشى هم 
سكن مقن مقاعده شك 


ودر شمارى از بررسيهاى اين مسئله روشن شد افرادى كه اعتقادات مذهبى قوى داشتند نسبت به خودكشى تنفر و انزجار 


يشترى نشان دادنك. 


«استاككادر توضيح اينكه جرا افراد مذهبى كمتر دست به خود كشى مى زنند دلايل مختلفى ارائه مى دهد كه از آن جمله بالا 
بودق عوت نفس :و داشتن ستوليت اخلاقى اسك همحتين عواملى مانند اعتقاد به يتشايش بروود كان اعتقاد به مبارزة يا 
وسوسه هاى شيطانى از قبيل خود كشىءاعتقاد به عدالت و روز وايسين را از ديكر عوامل مى داند. (82) 


6*0 ١:ص‎ 


)١(-١‏ رعدم/؟/,. 

)ا بتروقة ال 

"'- () مجموعه سخنرانى همايش نقش دين در بهداشت روان»ييشين»سخنرانى ش ١”"از‏ دكتر داود شاه محمدى. 

ع (ع) ولا تَقبُلُوا أَنْفُسَكَمْ إن اللَّهَ كان بكم رَجِيماً .(نساء 79/)و نيز وسائل الشيعهءج »باب هص 78. 

- (ن) فعلناعة التلبيكله و وقتار: متي عضن قله دك باقر غارف واب عق علو اق عاو وفافن ملعي واثراك انها دز 


/.تأكيد بر محبت به يدر و مادر و تأثير آن در سلامت روانى افراد خانواده.(اسراء؟7/ -بقره 87/) 8.آيات حجاب در مورد 


بانوان و نقش آن در سلامت روانى زنان.(نور1/- احزاب 289) 4.اعتقاد به معاد و تأثير آن در تأمين بهداشت روانى. (1) 


#ااتاثير نمال در [رامشن زوانى- )لطع اافق.) ١‏ اامشعيك بزشكارى دن قرآن لاو تاثير اندر كافكن ابن وفتان دين 
افراد مذهبى (تأثير اجتماعى) (25؟1.امر به معروف و نهى از منكر و تأثيرات آن بر جلوكيرى از رشد عوامل آلوده كننده 
فضاى جامعه وكات اجسافى آن.(1ل عمران 1١١8-1١1١-٠٠١5‏ و توبه١/-؟١١‏ ولقمان/7١‏ )15.ممنوعيت سوء 
ظن»تجسسءتهمت و غيبت و تأثيرات آنها در ياكى فضاى جامعه وامنيت اجتماعى و حفظ شخصيت اجتماعى افراد. 
(حجرات١١/-17)‏ 15١.آيات‏ قرآن در مورد محبت»صله رحمءبخشش به ديكران و تأثيرات مثبت آن در اجتماع انسانى. 
(بقره 87/-7518-180) 6.يجاد فضاى سالم جنسى در اجتماع از طريق دستور حجاب براى زنان و ممنوعيت فحشاء در آيات 
قرآن.(نور 3١-79٠‏ و احزاب 2/29 8١.دستور‏ ازدواج و تشكيل خانواده و تأثيرات آن در آرامش فردى وسلامت محيط اجتماع. 
(روم١7)‏ ما در اينجا نمى توانيم تمام تحقيقات يزشكان و محققان را در مورد مطالب فوق نقل كنيم و فقط ياره اى از نتايج 


ص:5*07 


)ان كةتصاوضه الاق همايكن تقش دين :قو بيلداشة رواة مش صن للنمقاله تمك الله كرق الدين 

7ت (9) خلاصه مقالاث هعايقن تقش :دين در بهداشت رواذوييشين حن ©#مقاله محمد اميخ خلبلوتد ضن 8؟ و.ة#مقاله دكتر 
عبد الناصر رفيع. 

7 (”) مائده/7/. 

ع (9©) فصلنامه انديشه و رفتارءيبيشين»ص .68٠‏ 


نتيجه كيرى و بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته سودمند است: 


١.با‏ توجه به مطالبى كه از قرآن.رواياتء تاريخ مسلمانان و علوم تجربى بيان شدء ويزكى شفابخشى قرآن كريم روشن كشت و 


تأثيرات قرآن در مورد درمان بيماريهاى روحى و روانى بيان شد. 


اين تأثيرات قرآن از همان صدر اسلام مشهود بوده و شاهدى بر حقانيت اين كتاب الهى است.تأثيرات قرآن بر بهداشت روانى 
انسان از مطالب شكفت انككيزى است كه با بيشرفت علوم روانشناسى روشن تر شده است. 


آثار آن براى ما روشن نشده باشد واز آن اطلاع نداشته باشيم. 


يس اكر آثار روانى آيه اى در حوزه بهداشت روانى بدست نيامده يا ثابتث نشد و يا حتى آثارى كه كفته شدهء»خلاف آن 
ثابت شدءاين مطلب اشكالى را بر دين و قرآن وارد نمى سازد.جرا كه ممكن است اين امور علت تامه اين احكام و آيات 
نباشد.بلكه اين دستورات تعبدى دين است كه با يبشرفت فكر و علم بشر»ممكن است قسمتى از مصالح و آثار سازنده آن 
كشف شود و برخى از آثار آن نيز كشف نشده باشد. 


#شفاستشى قرآن و تأثيرات آن در يهداشت روائى السان»اعجاز علمى قرآن زااثبات تمى كنداجرا كه اين تأثيرات دو خش 


4. 


اسَيت: 


بخش اول:مربوط به محتواى مطالب قرآن كريم است(مثل دستور به صبر و توكل و نماز و...)كه اين آموزه ها در اديان قبل از 


بخش دوم:تأثيرات مربوط به قرائت قرآن است كه لحن و صداى خواننده با موسيقى خاص قرآن در درمان بيماران اثر مى 
كذارد و شدت ناراحتى آنان را كم مى كند. 


ص :507 


تأثيرات در مورد هر نغمه آهنكين و زيبا و دلنشين موسيقى طبيعى(مثل صداى آب و...) وجود دارد به طورى كه برخى 
تأثيرات آنها در آرامش روانى انسان مشهود است.و حتى برخى افراد در مورد موسيقى هاى غير طبيعى (موسيقى مصنوعى و 


ساخت دست بشر)هم ادعا مى كنند كه تأثيرات آرام بخشى دارد. 

البته ممكن است ادعا شود كه تأثيرات نواى قرآن بيشتر است جرا كه همراه با معنويت استء.ولى اثبات اين مطلب احتياج به 
يؤوهش هاى بيشتر دارد. 

تعاض هر ددر تأكرات قرا ؤددز داشت روواف فود :و اجتناع اسان هافن تواقد ما زاادر شتاعت نهد قر 301 
استفاده بيشتر از محضر آن در درمان بيماريهاى روانى كمكك كند و به عبارت ديكر تحقيقات تجربى در اين زمينه كيفيت 
هاى امور معنوى را به صورت كميت و آمار علوم تجربى در اختيار بشر قرار مى دهد.و راههاى جديدى را در استفاده از وحى 
الهى براى ما مى كشايدءكه اميد است اين راهى كه تازه آغاز شده.ءادامه يابد و بشريت را به كمالات معنوى علاقه مندتر كند 


و راه حق اديان الهى و به ويه قرآن را به انسان سركشته عصر حاضر بنماياند. 


تذكر:همان طوركه كذشت بايد توجه داشت كه آثار احكام وآيات قرآن در بهداشت روانى انسانءتمام آثار و مصالح اين 


5١ ص:58‎ 


فصل دوم:قرآن و درمان بيمارى ها 
الف:قرآن و درمان بيمارى هاى روانى و روحى: 


همان كونه كه بيان شد قرآن كريم بيمارى ها را منحصر به بيمارى جسمى نمى داند بلكه مى فرمايد كه كاهى دل و قلب و 
روح انسان بيمار مى شود و دراين هنكام خداوند يك نسخه شفابخش و طبيب حاذق فرستاده تا انسان را از بيمارى نجات 


بخشد.خداوند قرآن را به عنوان شفا معرفى مى كند: 


وَ نَزّلَ مِنَ الْقَوَآنِ ما هُوَ شهاءٌ وَ رَحْمَهٌ لِلْمُؤْمِنِينَ (ل)«و ما آنجه از قرآن فرستاديم شفاى دل و رحمت الهى براى مؤمنين است.) 
علاوه بر آنها ياد و ذكر خود را شفاى بيمارى قلب و روح انسان قرار داد. 


جنانئجه حضرت على (عليه السلام)در دعاى كميل مى فرمايد: 


يا من اسمه دواء و ذكره شفاء «اى كسى كه نام تو دارو و ياد تو شفاست.» حضرت على (عليه السلام)از ييامبر اكرم(صلى الله 


عليه و آله)به عنوان يزشكك ياد مى كند و در مورد ايشان مى فرمايد: 


«طبيب دوار بطبه قد احكم مراهمه و احمى(امضى)مواسمه يضع ذلك حيث الحاجه اليه و آذان صِمْ و السنه بكم متبع بدوائه 
مواضع الغفله و مواطن العبره. (1)) «او طبيبى است سبّار كه با طب خويش همواره به كردش مى يردازد مرهمهايش را به خوبى 
آماده ساخته حتى براى مواقع اضطرار و داغ كردن محل زخمها ابزارش را كداخته است(تا آنجا كه مورد نياز است قرار 


دهد)براى قلبهاى نابينا كوشهاى كرء زبانهاى كنككءيا داورى خود در جستجوى بيماران فراموش شده وس ركّردان است.») 
ص 5١06:‏ 


.//١ اسراء‎ )١1(-١ 


00-7 نهج البلاغه. 


مى كنيم. 
ب:قرآن و درمان بيمارى هاى جسمى: 


أ.عسل: 


اشاره 
عسل غذاى شيرينى است كه اغلب به صورت مايع بوده واز زنبور عسل به دست مى آيد.در قرآن كريم از مواد غذايى 
مختلفى نام برده شده است اما تنها در مورد عسل است كه آن را«شفا)ناميده سنت 


قال الله تعالى: وَ أؤحى رَبك إِلَى النَخل أن اند مِنّ الجبالٍ لايوناً وق التجر ووه ينرشوة م كلى ين كل اللعرات 
ناسل شهل رتك دللا نوج ون بطونها قرات تتكلِت الوالة فواشفاة إتاس.. 653 


«و يرورد كار تو به زنبور عسل«وحى'و الهام غريزى نمود كه:از كوهها و ثمرات كلها بخور و راههايى را كه يرورد كارت براى 
تو تعيين كرده است به راحتى بييماءاز درون شكم نوشيدنى , بارنكك هاى مختلف خارج مى شود.كه در آن شفا براى مردم 


است.» 


نكات تفسيرى: 


آيات فوق نكات ارزنده اى را در مورد زنبور عسل يادآور مى شود.مثل وحى به آنان كه در اينجا با توجه به ريشه 
لغوى(اشاره مخفى سريع)آ مده است(يعنى وحى اصطلاحى كه توسط جبرئيل بر ييامبران نازل مى شود»مقصود نيست)و با 
مسئله خانه سازى زنبوران كه از محل بحث ما خارج است. 712 


لوحتي كرا تيت رضلل وكرام (شرابيةياد كرف اسكابو دو أيه دركرى كددر عورد بيشت اسك ا ري هان اذ 
عسل مصفى») وَ أنْهارٌ ِنْ عَسَلٍ مُصَفّى (تلإسخن مى كويد. 


عسل از زمان هاى قديم مورد توجه بشر بوده است.علاوه بر جنبه غذائى آنءدر زمان 


ص :5602 


.285-/2/ نحل‎ )١(--١ 
.104 صءل١ ر.كك: تفسير نمونهوج‎ 00-7 
./١8)هلآ محمد (صلى الله عليه و‎ )( -* 


«بقراطاو در متون«توراتابه عنوان يكك ضد عفونى كننده در بيمارى هاى يوستى و زخمها مورد توجه بوده است. (21 


در كتاب مقدس مى كويد:«همواره در اراضى مقدسه شير و عسل جارى است. (؟)فقيرترين و بى جاره ترين مردم عسل را 
توانند خورد. 270 


حكمت ها و اسرار علمى: 


بسيارى از صاحب نظران»مفسران و يزشكان در مورد اهميت غذائى و دارويى (شفابخشى)عسل سخن كفته و بر قرآن كريم 
آفرين كفته اند كه آن را«شفا»خوانده است. 


در اين ميان يكى از كاملترين تحقيقات در اين زمينه را از نظر مى كذرانيم.و به برخى ديكر اشاره خواهيم كرد: 


«دكتر عبد الحميد دياب و دكتر احمد قرقوزانتايج تحقيقات»تجارب و آزمايشات علماى جهان به ويزه در روسيه و آمريكا را 


جمع آورى كرده اند واين كونه كزارش مى كنند: 
اول:مواد تشكيل دهنده عسل:عسل داراى بيش از 7/١‏ ماده مختلف است: 


١.عسل‏ مهم ترين منبع مواد قندى طبيعى است و تا كنون 10 نوع قند در آن كشف كرديده است كه از مهم ترين آنها مى توان 
به فركتوز(قند ميوه)به نسبت 75٠‏ و كلوكز(قند انككور)به نسبت 70 و قند نيشكر به نسبت 50/[اشاره كرد.]و در مجموع يكك 


".عسل به لحاظ داشتن برخى از انواع مواد تخميرى در تبادلاءت غذايى و كمك به هضم غذا در ميان خوراكى ها بالاترين 
مرتبه را دارد.مهم ترين مواد تخميرى موجود در عسل عبارتند از آميلا/س( ©35الإ417 )كه مواد نشاسته اى را مبدل به قند 
مى كند و اينورتاس ( ©1171/©611]35 )كه قند معمولى را به قند انككور و قند ميوه مبدل مى سازد و نيز كاتالاس ( 2131356) 
)عير وكسيداز( 28/0035 )و ليباز( 7( ©035أ|.عسل داراى ويتامين هاى بسيار است كه از جمله مهم ترين آنها ويتامين 
د . 87١‏ .8 ء(اسيد نياسين)» ء 8(يرودكسين).ويتامين ب) ءويتامين >ا .ويتامين خا و ويتامين /١‏ .هر جند مقدار اين ويتامين ها در 


عسل زياد نيستء.ولى كافى و مفيد مى باشد.عسل مكان 
ص 5١17/:‏ 


7-١‏ طب در قرآنءص اوحارة 
00-7 سفر خروجءباب ؟0 | يه .١/‏ 


راض ر.كك:قاموس كتاب مقدس »مستر هاكس»ءص نلفه 


مناسبى براى حفظ اين ويتامين هاست.البته مقدار اين ويتامين ها بستككى به نوع شيره اى دارد كه زنبور از كلها مى كيرد. 
*.عسل داراى انواع يروتئين»اسيدهاى آمينه و اسيدهاى آلى مثل اسيد فورميك ( 8010 0111! )»مشتقات 
كلروفيل»مقدارى آنزيم و محركك هاى حياتى( 13]015لا8105]111 ) و رايحه هاى معطر مى باشد. 

.املاح معدنى در عسل فراوانند از جمله: كلسيم»سديمءيتاسيم»منكنز» آهنء كلرءفسفرء كو كرد و يد.املاح موجود در عسل 
وزن آن را تشكيل مى دهد. 


*.بسيارى از محققين تأكيد دارند كه عسل داراى عوامل قوى ضد ميكروب مى باشد. 


عسل ماده اى است بسيار ييجيده و البته ممكن است با توجه به نوع كلهائى كه زنبورها از آن تغذيه مى كنند»عسل مناطق 
مختلف اندكك تفاوتى با هم داشته باشند. 12 


دوم:خاصيت ضد ميكروبى و ضد عفونى عسل:دانشمندان تأكيد دارند كه ميكروب هايى كه عامل بيمارى انسانها هستند قادر 
نه اذامه حيات در عسل نستند وعملا عسل آنها را از بين خواهد برد.برائ ايخ خاصيت عسل نظريات بسيارئ ارائه كرديده كه 


از جمله آنها موارد زير را مى توان نام برد: 

١.وجود‏ اسيد فورميكك( 8610 0111110 )در عسل كه يكك ماده ضد ميكروب است. 

".بالا بودن ميزان مواد قندى موجود در عسل كه 7١‏ از تركيب آن رادر بر مى كيرد. 

خرما نيز به دليل داشتن تركيبات قندى بالا همين خاصيت را دارد و ميكروب در آن رشد نمى كند. 


”.وجود موادى كه مانع از رشد ميكروب مى شوند( ©1111101]11 |أ]ع ]411103086 )اين مواد توسط زنبور ساخته مى شود 


ودر عسل هاى مصنوعى وجود ندارد.اين نظريه نسبت به ساير نظريه ها از اهميت بيشترى برخوردار است. 


؟.وجود آب اكسيزنه در عسل( ©ل1عا0/]ع2 (اعل01 1/01 ؟ 1170 )كه ماده اى است ميكروب كش. 
ص :5:08 


1-1 كط در قر انام ع ةكدية او ون سيك مودق سججره القزا فيضن الاق كتخراص عسل زايا ذكر آيانك آن 
ووس بل كد عيطي د كت كدق كيه الززقيا عل + الثرا هن اللي انحن يق ون نم1 يديك شاف يسن اذك لبور 
نحل مواد تشكيل دهنده و انواع عسل(السنط-الزعرور-البرتقال-الحنطه السوداء-الزيزفون)را مورد بررسى قرار مى 
دهد.همجنين استاد آيه الله معرفت«التمهيد فى علوم القرآنءج .ص 178-178 كه خواص عسل و مواد آن را ذكر مى كنند و 


نكاتى علمى در اين مورد بيان مى دارند و آن را حاوى بيش از ٠‏ ماده مى دانند و از دكتر نزار الدقر»در كتاب مع الطب فى 


القرآن الكريمءص 191-1875 مطالبى را مى آورند. 


واقعيت اين است كه خاصيت ضد ميكروبى عسل در نتيجه وجود تمام عوامل يادشده مى باشد. 


اما خاصيت ضد عفونى عسل»دست عسل اغلب مواد غذايى از قبيل شير و عصاره هاى كياهى و غذاهاى يخته است و هيج 
كونه قارجى در آن رشد نمى كندءفاسد نمى كردد»رنكك» بو وطعم آن عوض نمى شود مشروط به اينكه آن را دوراز 
رطوبت نكّه دارى نمايند. )١(‏ 


سوم:عسل و طب اطفال:عسل براى كودكك هم يكك ماده غذايى است (7)و هم يكك داروى بسيار ارزشمند زيرا: 
١,كلبول‏ هاس قرهز غفون :را افزايشن ذاذه ووكك آن را شنافيت من يخشل. 


؟.حال عمومى كودك را به نحو قابل ملاحظه اى بهبود مى بخشد.به ويه كودكانى كه از نارسايى هاى دستككاه كوارش از 


قبيل اسهالءنارسايى در جذب مواد غذايى و يا سوء تغذيه و كم خونى رنج مى برد. 

“.خاصيت ضد ميكروبى آن»كودكان را از خطر ابتلاى به بيمارى هاى انككلى و عفونى مصون مى دارد. 
ع.باعث بهبودى كود كان بيمار شده و وزن آنها را افزايش مى دهد. 

.به د رآ مدن دندان كودكان كمكك كرده و از يوسيد كى آنها جل وكيرى مى نمايد. 


يزشكان توصيه مى كنند كه مقدارى عسل به غذاى روزانه كودك در تمام مراحل رشد اضافه شود.زيرا اين عمل به رشد آنها 
كمكك كرده و از ابتلاى آنها به ييمارى هاى خطرناكك از قبيل اسهال و سوء تغذيه بيشكيرى مى كند. (7) 


جهارم:عسل و يبشكيرى از عوارض تابش انواع اشعه و سرطان:كاهى يرتو درمانى مستمرءهم براى بيمار و هم براى كاركنان 
كلبولهاى سفيد خون» سردرد»ضعف عمومىءاستفراغ»تب و...ظاهر مى شود و ثابت كرديده كه تنقيه اين افراد با محلول عسل 


موجب برطرف شدن سريع اين عوارض مى كردد.اكر قبل از مرحله درمان با اشعه» 


ص:5:94 


)١( -١‏ ر.كك:طب در قرآن»ص 197 و نيز دكتر السيد الجميلى»در(الاعجاز الطبى فى القرآن»ص ١97‏ به بعد)و نيز د كتر عبد 
الحميد محمد عبد العزيز در(الاعجاز الطبى فى القرآن الكريم»ص ٠١‏ به بعد)مطالب مشابهى دارند. 

؟- (5؟) دكتر السيد الجميلى»همان,در اين مورد مطالب مشابهى دارند اما آن را مخصوص عسل سفيد مى كنند. 

00-7 ر.كك:طب در قرآن»ضص .5٠١‏ 


مقدارى عسل به بيمار خورانده شودءاز عوارض يادشده مصون خواهد ماندك. 


ان امر اثبات نكرديده است.طبق اين آمار: سبت ابتلاى كا ركنان شاغل در كارخانه هاى مشروب سازى و زنبور داران به 


باشد كه عسل يكى از اركان اصلى رزيم هاى غذايى بيمارستان اورام سرطانى«ايسلرادر آلمان غربى را تشكيل مى دهد. )١(‏ 


ينجم:كاربرد درمانى عسل:تأثير بهى بخشى عسل كاملا مدلول صريح آيه قرآنى است كه مى فرمايد: فيه شِفاءٌ لئاس .هنكامى 
كه انسان بر قدرت اين داروى الهى در بهبود بخشيدن بسيارى از بيمارى ها از جمله بيمارى هايى كه دانش بشرى تا كنون 
نتوانسته درمان مؤثرى براى آنها بيابد.بى ببرد»واقعا شكفت زده مى شود.مهم ترين ويزكى كه عسل را به عنوان يكك دارو از 


دستكاهها زا تيز بهيود فى بخشد كه ابن خود دز كوتاه كردن زهان بتمارى و سرعت درهان مؤثر اسث»: 
أ.عسل و بيمارى هاى يوستى ( لإ[12©1:11135010 ): 


درمان بيمارى هاى يوستى به ويزه جوش هاى جركى و زخمهاى كهنه و عفونى با عسل از قديم الايام يعنى از زمان بقراط و 
متون تورات كرفته تا دوران ابن سينا كه معتقد بود عسل در درمان دمل ها و زخمهاى عميق عفونى بسيار سودمند استءرايج 
و متداول بوده است. 

در عصر حاضر نيز يزشكان بسيارى كاربرد عسل را در درمان اين قبيل بيمارى ها آزمايش كرهه اند.نتايج بدست آمده از اين 


ازمايشات بدين شرح بوده اس 


#عسل التيام زخم ها را سرعت بخشيده و آنها رااز وجود ميكروب ياكك مى كند.زيرا در عسل ماده اى به نام كلوناس وجود 


#عسل داروى مؤثر و مناسبى براى معالجه زخم هاى يوستى مزمن مى باشد.به ويزه اكر تركيبى از عسل و وازلين باشد(وازلين 
0+6/ عسل) «#عسل در درمان زخم هاى ج ركى از قبيل دمل ها و جوش هاى خوش خيم سودمند 


5٠١:ص‎ 


07-١‏ ر.كك:طب در قرآنءص ١‏ كتر السيد الجميلى نيز در كتاب الاعجاز الطبى فى القرآن»ءص ع١‏ نهد عسل :و تأثيزات 


ضد سرطانى آن اشاره مى كند.ولى آن را مخصوص عسل سفيد مى داند. 


است زيرا رشد ميكروب ها را متوقف ساخته» يوست و اعصاب را تغذيه مى نمايد. 


#در زخمهاى عميق ناشى از كلوله هر جند توأم با شكستكى استخوان نيز باشد كاربرد عسل به صورت يماد بسيار نافع بوده و 


بهبودى را تسريع مى نمايد. 


#در ضماد زخم هاى ناشى از برخى اعمال جراحى كه احتمال عفونت در آنها وجود دارد (مانند عمل برداشتن فرج)»سودمند 
مى باشد.دكتر بولمان كه يكك يزشكك جراح بيمارى هاى (إثان اسثهاين روش زابه كاز بردهو ذو بايان كزارشى دن هميق 


زمينه مى كويد: 


«دلايل بسيار روشنى در دست دارم كه مرا وادار مى سازد تا درباره اين ماده كه در عين ساد كىءياسخ كوى تمام سؤالات من 
در رابطه با زخمها و جوش هاى عفونى استء بيشتر بينديشيم.اين ماده نه تند و سوزاننده است و نه مسموم كننده.به طور ذاتى 
ضد عفونت است و ضد ميكروب.دارويى است مغذى براى يوست.ارزان است و سهل الوصول و سهل الاستعمال.و بالاتراز 
همه اينهاءماده اى است فعال و زنده.» بسيارى از دانشمندان ضرورت كاربرد وسيع عسل را جه به تنهايى و جه به همراه ساير 
ادويه در زمينه درمان بيمارى هاى يوستى حاد و مزمن به صورت كرم و يا مرهم و...ييشنهاد كرده اند. 02و ل5)تزريق موضعى 
عسل :عنده.اى أن يزشكان تأكيد دارفد كه ان عسل من توان به صووت تزريق موضيعى براى دزمان ارقن .هاى حاد و مزمق 


يوستى استفاده كرد و نتيجه مطلوب كرفت. 
".عسل و يبمارى هاى كوارشى: 


عذاصر كوتاكون شبنان موضوة ور عسل ب نرعن امت كه فلار است ثاثيرات يكوى يزتركى ال يشاري شاي دشتكاة 
كوارقي كا رهيراى ففال: 


#عسل از شدت ترش كردن معده مى كاهد(افزايش ترشحات اسيدى معده را تعديل مى كند.)براى زخم معده و التهاب معده 
مفيد است. كاهش ترشحات اسيدى معده را تعديل مى كندءو در حقيقت مى توان كفت عسل نقش مؤثرى در تنظيم اسيدهاى 


معده دارد.در 
ص: 5١١‏ 


)١(-١‏ طب در قرآنءص المستكي0 


همين زمينه يكك بررسى جالب توسط يروفسورهخوتكينابر روى تعداد زيادى از بيماران مبتلا به زخم معده و زخم روده انجام 
كرفت.در اين بررسى كروهى از اين بيماران را به روال معمول مراكز درمانى تحت معالجه قرار كرفتند و كروهى ديكر فقط 
به وسيله عسلءنتيجه فوق العاده جالب بود.١2/‏ از كروه اول كاملا بهبود يافته و 18/ آنها كماكان از درد رنج مى بردند.اما از 
كروه دوم 85/ كاملا بهبود يافته و 8/4/ آنها كماكان از درد شكايت داشتند. 


دانشمندان بر اين عقيده اند كه عسل به طور مضاعف روى زخم معده تأثير مى كذارد:يكك تأثير موضعى كه باعث التيام سريع 
زخم و تعديل اسيدهاى معده مى كردد و يكك تأثير كلى كه بر أثر آن حال عمومى بيمار بهتر شده و دستكاه عصبى او آرامش 


مى يابد. 


# حسن تأثير فعال عسل در درمان عفونت هاى روده اى به ويزه نزد اطفال» كاملا روشن واثبات شده مى باشد.از رسول 


اكرم(صلى الله عليه و آله)نيز نقل كرديده كه در موارد بسيارى خوردن عسل را براى درمان اسهال سفارش فرموده اند. 
#عسل به دليل داشتن اسيد فورميكك مانع از تخمير مى كردد زيرا اين ماده روى ميكروب هاى امعاء مؤثر مى باشد. 


عسل مانع به وجود آمدن يبوست است,به ويزه يبوستى كه بعد از اعمال جراحى عارض مى شود زيرا داراى اسانس هاى 


فرارع استث كد ياعث افرايقن فعاليك رودو ها هى كرده. 


همين طور عسل داراى ماده كل وكوسيد استراستيل است كه در امعاء تبديل به اوكسى متيل انتراكينون شده و مانع از ايجاد 


موسا من كك 


#در اكثر بيمارى هاى كبدى و كيسه صفرا اكر عسل را جزء رزيم غذاى بيمار قرار دهندءمفيد و مؤثر خواهد بود زيرا عسل 


براى بافت هاى كبد يكك ماده مغذى است و ذخيره مواد قندى در كبد را افزايش مى دهد. 


اكر عسل رابا كرده كل و شاه انككبين(غذاى ملكه زنبورهاى عسل)ممزوج كنندءبه دليل داشتن املاح معدنىءويتامين 
هاءهورمونهاءاسيدها و...در اكثر بيمارى هاى كبد مؤثر بوده و فعاليت تبادلات مواد قندى كبد را افزايش مى دهد.د كتر كخ 
اين قدرت تأثير در عسل را مرهون ماده اى به نام( لا36]01 ن1انأجعلاات) )مى داند كه تأثيرى ويزه بر كبد و دستكاه جريان 
خون و قلب دارد. (2)01 


51١١:ص‎ 


.178-١07/7 و العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله»الطب الوقائى فى الاسلام؛ ص‎ ٠١8-708 ر.كث:طب در قرآن.ءص‎ )1(-١ 


".عسل و بيمارى هاى تنفسى: 


*در بيمارى سل:عسل تأثير مفيدى بر بيمارى سل دارد و شايد اين حسن تأثير در نتيجه اين باشد كه عسل مقاومت بدن را در 
مقابل التهاب سلى افزايش مى دهد.خوراندن ١180-0‏ كرم عسل به بيمار مبتلا- به سل ريوى اصع من شود كهوؤن مار 


نسبت به ساير بيمارانى كه عسل نخورهده اند افزايش يافتهءاز ميزان سرفه وى كاسته و شفافيت خون او زياد شود. 
#سياه سرفه و التهاب حنجره و كلو:از بيمارى هايى هستند كه عسل در بهبودى آنها بسيار مؤثر است. 


##التهاب ريه:مصرف عسل در التهاب ريه و برطرف كردن سرفه سودمند است.و به همين دليل شركت داروثى ماع36 
آلمان عسل را به تركيبات داروئى ضد سرفه خود اضافه كرده است.از جمله شريت 57 0ع كه يكى از بهترين داروهاى 


ضد سرفه و التهاب قصب الريه به ويزه براى اطفال مى باشد. 


#*در بيمارى هاى آسم و ذات الريه»عسل به صورت شربت به همراه كلرور كلسيم و محلول ديمدرول مصرف مى شود. 
".عسل و درمان بيمارى هاى جشم: 


عسل رااز قديم الايام در معالجه بيمارى هاى جشم به كار مى برده اند و به نتايج مطلوبى نيز دست مى يافتند.امروزه تجارب و 
آزمايشات:بى شماز تأثير وفايدة غسل راد ردرمان بيمارى هاى زير'ثابت كردهاست: 


##التهاب يلكك ها. 
#انواع التهابات قرنيه از قبيل التهاب سلى جشم:سيفليس و تراخم. 
* الود كى و زخم قرنيه. 


#انواع سوزش هاى جشمء(با به كار كيرى تركيبى از عسل با روغن ماهى.)به همين دليل اكثر يزشكان توصيه مى كنند كه در 
تركيبات داروئى ضد التهابات جشمى عسل را نيز به دليل خاصيت ضد ميكروبى» طراوت بخشىءمغذى و ترميم كنند كى بافت 
ها( 560611311011 ) به ويه در قرنيه»ملحوظ دارند. 


جديدترين مطلبى كه درباره عسل و بيمارى هاى جشم منتشر كرديده كتابى است از دو محقق به نامهاى ماكسيمنكو و بالوتينا 
درباره معالجه نزديكك بينى( 0213/إ1 )در اين كتاب 


ص :511 


موفقيت عسل در جل وكيرى از يبيشرفت بيمارى و بهبودى ديد جشم و افزايش قدرت بينايى طى تجارب فراوانى اثبات كرديده 


اسك 

.عسل و درمان بيمارى هاى زنان و زايمان: 

#درمان استفراغهاى دوران باردارى.از نظر علمى ثابت كرديده كه اكر محلول ملكائين عسلى (عسل +ن وكائين)را فقط 5-7 بار 
به صورت تزريق وريدى بكار برند»اكثر حالات استفراغ دوره باردارى را از بين مى برد. 

*تزريق وريدى محلول تصفيه شده عسل (٠5/)شرايط‏ زايمان كم درد و راحتى را براى زائو فراهم مى كند. 


#در التهاب مهبل»عسل را به مدت 8 روز به جداره مهبل» كردن رحم و قسمت هاى خارجى دستكاه تناسلى مى مالند.البته قبل 
از ماليدن عسل موضع را بايد با آب اكسيزنه شستشو داد.نتايج مثبت يس از كذشت فقط يكك روز با برطرف شدن خارش و 


سوزش آشكار مى شود ويس از 7-7 روز ميكروبهاى مهبل از بين مى روند. 


به نظر مى رسد ماده( (1أ111]115 )موجود در عسل است كه موجب از بين رفتن ميكروب ها مى كردد.از طرفى عسل باعث 
افزايش ترشح اسيد مهبل مى شود و اين خود در نابودى ميكروب ها بسيار كمكك مى كند. 


##خارش فرج:در معالجه خارش هايى كه ريشه نامشخصى دارند و معالجات معمولى درباره آن مؤثر نمى باشد»عسل داروثى 


است مؤثر كه ارزش تجربه را دارد. 


7 10" 
يس از انجام اعمال جراحى زنان به ويزه در قسمت فرج استفاده از عسل از هر نوع يماد ديكرى مؤثرتر ودر التيام سريع زخم 
ها مفيدتر است. 


#.عسل و درمان بيمارى هاى كوشء حلق و بينى: 


#عسل و انواع سرماخورد كى:از قديم كفته شده كه سرماخورد كَى ها( زكام, انفلونزا و كريب)بدون معالجه در مدت هفت 


روز و با معالجه در يكك هفته!!بهبود مى يابند(كنايه از اينكه دارو تأثير جندانى در بهبودى سريع اين بيمارى ها ندارد.)ولى 


كُويا عسل اين قاعده را تغيير داده استإزيرا تجربه ثابت كرده در صورت مصرف عسل همراه با 


51١8: ص‎ 


شين داغ و يا بآ عصاره ليموى يابا جاق؛مدث بيعارى به سه روز تقليل مى يابد: 


«النينات كيان مسار سنس يناندك النهنات كهات يض و صلق كد بعالجات موك بهنو دثاققه باشتدردن ابق كوه موارة 


عسل را به صورت محلول رقيق شده در آب در آورده و استنشاق مى نمايند.اين عمل نتايج بسيار خوبى در يى خواهد داشت. 


#التهاب مزمن سينوسها و التهاب جركى مزمن كوش ميانى اككر با محلول عسل شستشو داده شوندءبهبود مى يابندءزيرا استفاده 


از محلولى كه 0/ آن را عسل تشكيل دهدءبراى متوقف ساختن رشد انواع ميكروب ها كفايت مى كند. 
#زكام حاد( 15 )و التهاب حلق و نايذه ها را برطرف مى سازد. 
#در التهاب خشكك بينى و حلق.معالجه با عسل نتايج سودمند و اميدوار كننده اى در برخواهد داشت. 


/ا.عسل و درمان بيمارى هاى قلبى: 


عسل باعث مى شود خون بيشترى به عضله قلب برسد و از طريق مواد قندى موجود در آن انرزى بيشترى به قلب مى 
دهد.همجنين باعث انبساط شريان هاى اكليلى قلب شده و در تنظيم ضربان نامنظم قلب نيز مؤثر مى باشد.مهم ترين بيمارى 


#التهاب ديفتريايى قلب كه كاهى نيز توأم با نامنظم بودن ضربان مى باشد. 

#يس از اعمال جراحى به عنوان تقويت كننده. 

معداق سق باسوؤد فلن 

#ناتوانى توأم با يايين آمدن ضربان قلب جه همراه با سوزش سينه باشد و جه نباشد. 

.عسل و بيمارى هاى كليه: 

در مواردى كه فعاليت كليه دجار نارسائى كرددءاز عسل به دليل دارا بودن مقدار اندكى يروتئين و املاح معدنى مى توان به 
عنوان رزيم غذايى استفاده كرد و به عنوان داروى مؤثر نيز نتيجه بخش خواهد بود.عده اى از يزشكان با استفاده از عسل در 


تركيبات كياهى مثل عصاره تره و يا روغن زيتون و يا عصاره ليموءنتايج مثبتى در دفع سنكك مثانه به دست آورده اند. 
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.عسل و دستكاه عصبى: 


عسل در حالاات زير مفيد خواهد بود: 
* كُرفتكّى موي ر كك هاى مغزى. 
#در درمان داء الرقص( 41 ) #به عنوان آرام بخش دستكاه عصبى. 


*التهاب عصب سياتيكك با استفاده از ملكاتين( 13163111 ) ودر يايان»عسل در درمان كم خونى مفيد بوده. كلبول هاى 


قرمز و هيم و كلوبين را افزايش مى دهد و خاصيت ضد خونريزى دارد وازاين بابت مى تواند نقص ويتامين >| بدن را جبران 
كك 


در خاتمه بحث درباره اين داروى جادوئىءلازم به تذكر مى دانيم كه معالجه با عسل بايد زير نظر يزشكك معالج انجام شود نه 


با توجه به آنجه به صورت خلاصه كذشتءبه حيطه تأثير وسيع اين تركيب عجيب كه خداوند حشرة كوجكى را مأمور تهيه 


آن فرمودهءيى مى بريم.حشره اى كه شايد از نظر حجم كوجكك باشد ولى از نظر نظم و تلاش و كوشش وانجام وظايف 
بسيار آكاه و با مهارت و بزركك است. 


بحث دربارة عسل در اين مختصر نمى كنجد و شايد اسرار بسيارى وجود داشته باشد كه هنوز كشف نشده زيرا: وَ ما أوتِيتم 
مِنَ الْعلّم إلا فيلا (1) 


بررسى: 


١.در‏ اينكه عسل خواص غذايى و درمانى فراوان دارد»جاى ترديد نيست همان كونه كه اشاره صريح قرآن به«شفا»ابودن عسل 
فيه شفاءٌ للثاس يكك مطلب علمى است. 


".با توجه به اينكه قبلا در فرهنكك يزشكى بشراتا حدودى بى به اين مطلب برده بودند 
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-١‏ © «(آنجه از علم به نثبها دادند سيار اند كك است)(اسراء 8/) تذ كر:در مورد عسل روايات متعددى از طريق اهل بيت:وارد 
شندة است(ر.كك:بحار الانوار»ج )ص 0" به بعل فج ايوص 3536 به بعد)و برخى از يزشكان و صاحب نظران ديكر نيز 
مطالب جالبى آورده اند.(ر.كك:اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج هص 119 به بعد-اسرار خوراكى هاءص 37 به بعد و اسلام 


يزشكك بى دارو»ءص ١١5‏ به بعد.)و مكرر از آن به عنوان اعجاز علمى قرآن ياد كرده اند. طب در قرآن»ص .11١-١94‏ وانيز 


ر.كك:د كتر عبد العزيز اسماعيل ياشاءاسلام وطب جديد»ص 188-١88‏ ترجمه سيد غلامرضا سعيدى. 


و امثال«بقراط)»از روش شفابخشى عسل استفاده مى كردند و حتى در تورات نيز از عسل به عنوان نيكى ياد شده است. 


يس نمى توان كفت كه اين مطلب اعجاز علمى قرآن كريم است.فقط مى توانيم بككوييم كه اين آيه قرآن فِيهِ شَماءٌ لِلنْاس 
ارشادى است يعنى تأييد مطلبى است كه يزشكان و كتب مقدس قبل از اسلام متذكر آن شده بودند. 


يس اين مطلب على رغم اصرار بسيارى از صاحب نظران و يزشكان محترمءيكك اعجاز علمى قرآن نيست.بلكه يكك مطلب 


علمى است كه قرآن كريم بر آن مهر تأييد زده است. 


*.با توجه به انواع مختلف زنبورهاى عسل و مناطق متفاوت كه داراى كياهان مختلفى استءدر نتيجه عسل هايى با رنكك ها و 


خواص مشتركك يا متفاوتى به دست مى آيد. 


است: 

اشاره 

روزه(صوم)عبارت است از غذا نخوردن از صبحكاهان تااول شب(با نيت و شرايط ويزه كه در كتابهاى فقهى دينى موجود 
است)»كه اين عمل تأثيرات روحى و جسمى فراوانى براى انسان مى كذارد و مورد توجه قرآن كريم قرار كرفته است. 

در مرحله اول روزه داران را وعده بخشش و اجر عظيم مى دهد: 


َ الضّ ائِمِينَ وَ الضَائماتٍ و الْحافظِينَ فرُوجَهُمْ وَ الحافظات وَ الذّاكرِينَ الله كيرا 3 الذاكرات عد الله لَهُع مَغْفِرهَ وَ أخراً عَظِيما 
(0)دو مردان روزه دار و زنان روزه دارءمردان ياكك دامن و زنان ياكك دامن و مردانى كه بسيار به ياد خدا هستند و زنانى كه 
بسيار ياد خدا مى كنند»خداوند براى همه آنان مغفرت و ياداش عظيمى فراهم ساخته است.) برخى مفسران كفته اند كه آيات 
فوق يس از سؤال«اسماء بنت عميس اهمسر جعفر بن ابى طالب نازل شده است.او هنكامى كه با همسرش از حبشه بركشت به 
ديدن همسران ييامبر(صلى الله عليه و آله)1مد واز آنان يرسيد كه آيا جيزى از قرآن درباره زنان نازل شده است؟آنها كفتند: 


نه و اسماء خدمت ييامبر(صلى الله عليه و آله)رسيد و عرض كرد:جنس زن كرفتار خسران و زيان است و 


ص :5117 
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بيامبر(صلى الله عليه و آله)فرمود:جرا؟او كفت:جون در اسلام و قرآن فضيلتى درباره آنها همانند مردان نيامده است و اينجا بود 
كه آيات فوق نازل شد. 219 


در مرحله دوم روزه را بر مسلمانان واجب مى كند: 


با يا الِّينَ آمُوا كيت عَلكمْ ايام كما كيب على الي من يكم للم تتَقَونَ ناما مغدُودات قَمَنْ كان نكم مريضاً أذ 
على سَفَرٍ فد ِن أَيَام أُحَرَوَ على الَِينَ يفون ذه عام مشكينٍ من تطوع خَيرا فهو ره وَ أن نصُومُوا حير لَكمْ إن كنم 
عمو شر وَمَضان الذِى أنْزلَ فيه الْقََآنُ مدي ناس و ينات بِنَ الهُدى و القن فم شد بكم الشَّهِرَ فض مه و مَئْ كان 
تريضاً أَوْ على سَفَر فَعِدّةٌ ون أَيَام أحَرَ يُِيدُ الله كم الْيمو و لاكريد بك القدن 81 


«اى افرادى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما نوشته شدهءهمان كونه كه بر كسانى كه قبل از شما بودند نوشته شدءتا برهي زكار 
شويد.جند روز معدودى را بايد روزه بداريد و هركس از شما بيمار يا مسافر باشد تعدادى از روزهاى ديكّر را روزه بدارد.و بر 
كسانى كه روزه براى آنها طاقت فرساست.همجون بيماران مزمن و يبرمردان و ييرزنان لازم است كفاره بدهند.مسكينى را 
اطعام كنند و كسى كه كار خيرى انجام دهد براى او بهتر است و روزه داشتن تن براى شما بهتر است اكر بدانيد.(روزه در جند 
روز معدود ماه رمضان است)ماهى كه قرآن براى راهنمايى مردم و نشانه هاى هدايت و فرق ميان حق و باطل در آن نازل شده 
است.يس آن كس از شما كه در ماه رمضان در حضر باشد (در سفر نباشد)روزه بدارد و آن كس كه بيمار يا در سفر است 
رؤزهاق ديكرق راية جاى 1 نتروزه بكيرد. خداوثد ولحت شما رامن خواهد ثه وحمت شما واءة 

نكات تفسيرى: 

قرآن كريم در اين آيات به جند نكته اساسى توجه مى دهد: 

١.روزه‏ بر اقوام قبل از ما(مسلمانان)نيز واجب بوده است و يكك دستور بدون سابقه اى نيست. 

؟.هدف قانونكذار از روزة تقوا(حفظ جسم و روح از ضرر)است. 


“.مدت و زمان روزه(ماه رمضان)مشخص شده اسثت. 


ص :51/8 


00-١‏ تفسير نمونهوج لااءعص ا 
-١‏ (5) بقره187/-180. 


*. كسانى كه عذرى دارند(مثل بيماران-مسافران...)بايد قضاى روزه را بعدا بجا آورند. 
ه. كسانى كه طاقت روزه ندارند روزه بر آنان واجب نيست و بجاى آن مقدارى از مال خويش را در راه خدا بدهنلك. 


5.روزه براى انسانها بهتر است اكر به اسرار آن آكاهى يابند.«خير»بودن روزه مطلب مهمى است كه قرآن كريم بدان اشاره مى 


كند و بسيارى از اسرار و حكمت هاى روزه در همين نكته نهفته است. 
/.خداوند قصد به زحمت انداختن انسانها را ندارد بلكه مى خواهد كه انسان راحت باشد. 
يس در اسرار اين احكام راحتى انسان نهفته است. 


در مرحله سوم:روزه به عنوان كفاره برخى كناهان و اعمال قرار كرفته و واجب مى شود مثل وجوب ده روز روزه براى كسى 
كه در ايام حج قربانى نيابد. (لكو در ديه قتل خطايى دو ماه روزه قرار داده شده است. 10')و نيز در كفاره قسم نيز دو ماه روزه 
قرار داده شده است. ( )همان كونه در كفاره ظهار نيز دو ماه روزه قرار داده شدة اسة: 180 


شايد قرار دادن اين روزه ها براى سختى و زحمت آن باشد و شايد هم براى توجه بيشتر انسان به روزه و نوعى توفيق يافتن 
براى اين عمل عبادى و بهداشتى باشد. 
قاريخجه: 


روزه در اديان قبل از اسلام سابقه اى طولا-نى دارد و با شرايط ويزه اى و با انواع خاصى (مثل روزه سكوت)وجود داشته 


است.قرآن كريم به اين سابقه در دو مورد اشاره مى كند. 
3 نخست در هنكام تشريع روزه مى فرمايد: 


يا أيه الْذِينَ آمَنُوا كت عَلَبكمْ الصَّيامٌ كما كِب عَلَى الَذِينَ مِنْ قَيِكم (5)«اى افرادى كه ايمان آورده ايد روزه بر شما نوشته 
شده همان كونه كه براى كسانى كه قبل از شما بودند نوشته شد.) و در آيه ديكرى به روزه حضرت مريم(عليها السلام)اشاره 


5؟١94:ص‎ 
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ع (ع) مجادله؟/,. 


ه- (0) بقره 18/. 


ما رين مِنَ الْبِدَّرِ أحداً فَقَولى إنّى نَذَرْتٌ رمن صَوْماً فلَنْ أكلم اليَوْمَ إِنْييّا (0)«و ه ركاه كسى از انسانها را ديدىءبا اشاره 
بكو:من براى خداوند رحمان روزه اى نذر كرده ام» تذكر:روزه حضرت مريم«سكوت/بوده است و از لحن آيه يرمى آيد كه 


روزه سكوت براى قوم او شناخته شده بوده است اما اين نوع از روزه در اسلام مشروع ا 
كتاب مقدس نيز بيروان يهوديت و مسيحيت را به روزه دارى فرا مى خواند و مى كويد: 


جهل روز روزه داشتن موسى (عليه السلام)و ايليا(عليه السلام)و عيسى مسيح (عليه السلام)به طور معجزه و خارق عادت بوده 
امسبك :110 


قوم يهود غالبا در موقعى كه فرصت يافته.مى خواستند اظهار عجز و تواضع در حضور خدا نماينئد روزه مى داشتند تا كناهان 


خود را اعتراف نموده به واسطه روزه توبه رضاى حضرت اقدس الهى را تحصيل نمايند. 250 


مخصوصا در مواقع مصيبت عام روزه غير مرسوم قرار مى دادند و در اين صورت اطفال شيرخواره و كاهى حيوانات را نيز از 
شروع روزه و امتناع از خوراك از غروب آفتاب بود كه آن شب و فردا را تا غروب بدون خوراك بسر مى برند. 


حضرت مسيح(عليه السلام)نيز فرمود كه شاكردانش بعد از فوت او روزه خواهند داشت. (2) 


حواريان آن حضرت نيز در موقع لزوم(روزه را)منظور و معمول مى داشتند.لكن امرى بر حتميت و وجوب آن نفرمودند. (/ا 
احكام: 


در اسلام»احكام متعددى درباره روزه و شرايط و ييامدهاى آن وضع شده است كه در اينجا به برخى از مهم ترين آنها اشاره 


57١ ص:‎ 


./١8ميرم‎ )١(-١ 

1-(1) ر.كك:تفسير نمونهءج 7لءص 50. 

9'- () سفر تثنيه»9/9-اول يادشاهان 7/١9‏ 

- (©) سفر داوران» 78/٠١‏ و ١‏ سموئيل 8/7 و 7 سموئيل 18/١١‏ و نحميا 1/4 و ارميا ع4/8. 
ه- (0) يوئيل» 18/١‏ و دانيال ١٠/7او".‏ 

ع-(2) لوقاءه/ع”وه”. 


/ا- (/0 اتجيل متىع2/2١-18‏ و رساله روميا *8-1/1, 


١.روزه‏ بر هر شخص مسلمان مكلف در ماه رمضان واجب است. 


".كر كسى عمدا روزه خود را تركك كند علاوه بر قضاى روزه»كفاره هم بر او واجب مى شود.يعنى يا بايد يكك برده در راه 


خدا ازاك كند وا شعت روقوؤؤه كردو باشصضت قير واغذا دهد: 
”.روزه بر مريض و مسافر و افراد كهنسال كه طاقت ندارند واجب نيست.(با شرايط خاص) ؟.در روزهاى خاص روزه هاى 
مستحبى وجود دارد.مثل ماه شعبان و رجبء.برخى عيدها مثل عيد غدير و... 202 


حكمت ها و اسرار علمى: 


در مورد اسرار علمى و تأثير روزه در ييشكيرى و درمان برخى بيمارى هاءبسيارى از يزشكان و صاحب نظرانءاظهار نظر كرده 


و كتاب ها در اين زمينه نوشته اند.در روايات اهل بيت(عليه السلام)نيز اشاراتى بدان ها شده است. (1)ما در اينجا به برخى از 


أ.روزه در روايات: 


در احاديث ييامبر((صلى الله عليه و آله)و اهل بيت (عليه السلام)بر آثار روزه به ويه آثار معنوى آن تأكيد شده است.اما ما در 
اينجا به يكك روايت اكتفا مى كنيم: 


عن النبى(صلى الله عليه و آله):صوموا تصيحوا ل'0)اروزه بككيريد تا سالم باشيد.» 
".روزه موجب تقويت اراده و قواى روحى انسان مى شود. 


در اين رابطه برخى از يزشكان مى نويسند: 


«از طرفى ديككر روزه مى تواند تأثيرات نيكويى بر روح انسان نيز داشته باشد كه به صورت رقت احساس و 
غواطق غير خواهىء دور ان جندل و د ركيرق :و دشم با ذيكران ظاهر مى شود.روزه دار احساس مى كند روحى متعالى و 
فكرى بلند دارد.» (5)اما درباره رابطه روزه با وظايف جنسى.مى توان كفت روزه باعث تقويت اراده روحى انسان مى كردد و 
اورا قادر مى سازد تا با نفس خود به مجاهده برخاسته و از اعمالى كه منجر به ارتكاب كناه مى شود(مثل نككاه حرام و فكر 


كردن درباره رذايل و معاصى كه منجر به 


57١ ص:‎ 


00-7 ر.كك:سيد حسين موسوى رادءروزه»درمان بيمارى هاى رفح وق جسمءقم»دفتر انتشارات اسلامى» 22١؟١ش.‏ 
*- () بحار الانوارعج 42»ص 100. 


عرع) ر.كك:طب در قرآن»ءعص 117 


افزايش ترشحات هورمون هاى جنسى مى كردد)خوددارى نمايد.لذا روزه روش موفقى براى اجتناب از ارتكاب كناه بوده و 


هست و ييامبر اكرم جوانانى را كه از ازدواج سرباز مى زدند مورد خطاب قرار داده مى فرمود: 


ايا معشر الشباب.من استطاع منكم الباءه»فليتزوجءو من لم يستطع فعليه بالصيام فانه له و جاء.» ()اشكى نيست كه انحراف 
جوانان در مسائل جنسى به عدم تهذيب عواطف و كنترل غرايز جنسى آنها برمى كردد و همين عامل نقش بسزايى را در 
ناتوانى آنها در روياروثى با مسائل ملى ايفا مى كند.زيرا اين روياروثى نيازمند داشتن ايمان قوى و تحمل مشكلات واز 
خود شك امسن 1 


"'.تأثير مثبت روزه بر بيمارى ها: 


برخى از يزشكان نوشته اند:خلاصه اينكه امروزه تأثير مثبت روزه بر بسيارى از بيمارى ها به اثبات رسيده است مهم ترين اين 
بيمارى ها عبار تند از: 

#امراض دستكاه كوارش از قبيل التهاب حاد معده. 

*#تصلب شرابينءبالا رفتن فشار خون و خناق سينه. 

##التهاب مزمن كليه. 

*آسم. 


د | حتاا”لاات روانى و اخلاقى. اس 
؟.تأثير روزه در بيشكيرى از بيمارى ها: 


برخى از يزشكان مى نويسند: 


«روزه برنامه اى است براى نظام بخشيدن به ابعاد مختلف زندكى به صورت ادوارى» كه در آن انسان هاى مؤمن خود را ملزم 


مى دانند سالى يكك ماه به آن عمل كنند و اين كار تأثير عميقى بر روح و جسم آنها بر جاى مى كذارد. 


روزه يكك تدبير وقائى و يكك روش درمانى براى بسيارى از حالات مرضى استءو شايد دستكاه كوارش بيش از ساير اندام 


هاى ديكر از آن بهره مند شود.به همين لحاظ بحث را به اختصار درباره غريزه هضم نزد انسان آغاز مى كنيم: 


57١ ص:‎ 


-١‏ (١)اى‏ كروه جوانان» هركس از شما قادر به تهيه خانه اى باشدءازدواج كند و كسى كه توانايى آن را نداشته باشد روزه 
بكيرد كه روزه براى او سيرى است در مقابل معاصى. 

؟١-(5)‏ ر.كك:طب در قرآن»ءضص .73١8‏ 

*-() ر.كك:طب در قرآن»ص .7١8‏ 


دستككاه كوارش را دهانءغدد بزاقى»معده و غدد مترشحه آن.كبد و لوزالمعده و ترشحات هضمى و صفراوى آنها و امعاء و 
ترشحات آنها تشكيل مى دهد.تمام اين اعضا مشتركا فعاليت مى كنند تا غذا هضم شده و آماده جذب كردد.غذاى جذب 
شده توسط خون به كبد حمل مى كردد تا در آنجا تصفيه شده و به طور دقيق وو به حسب نياز بدن توزيع و مازاد آن ذخيره 
كردد.عمل هضم در اينجا يايان نمى يذيردءبلكه مواد غذايى به وسيله شريان ها به تمام اندام ها و سلول هاى بدن حمل مى 
كردد تا هريكك غذاى مورد نياز خود را از قبيل اسيدهاى آمينه»جربى و ساير مواد از آن بردارند و به مصرف ترميم»تكاثر و 
رشد برسانند.ضمنا مواد اضافى و زايد موجود در سلول ها نيز هم زمان تحويل خون مى كردد تا آنها رااز طريق كليه هاءريه 
هاوروده بزركك دفع نمايد.در كليه اين مراحل»قلب.دستكاه كروش شو مغر و اعطناب نز مشار كت دارند. 


مى بينيم كه عمل غذا خوردن با بلعيدن لقمه يايان نمى يذيرد بلكه اين اولين مرحله كار است.با بلعيدن لقمهءتمام دستكاههاى 
بدن وارد فعاليت مى شوند تا عمل هضم و جذب به نحو مطلوب انجام يذيرد.هر جند اكثر افراد در انجام فعاليت هاى روزانه 
خود جه بدنى باشد وو جه روحى وفكرى كوتاهى مى كنند»تعداد كمى نيز با فرودادن بى حساب مواد غذايى در مشغول 
كردن معده خود قصور مى ورزند.لذا دستكاه كوارش را مى توان يركارترين دستكاه بدن ناميد.و همان طوركه استراحت براى 
اعضاى مختلف بدن لازم و ضرورى است.براى دستكاه كوارش نيز امرى حياتى واجب است.و جه بهترين استراحت از طريق 
يبروى از يكك برنامه ثابت غذايى و در طول يكك ماه باشد تا به فوايد و دستاوردهاى غير قابل انكار و بسيارى نايل شويم از 
جمله: 


#خلاصى بدن از جربى هاى متراكمى كه در صورت افزايش تبديل به بيمارى جاقى مى شود. كرستكّى بهترين روش درمان 


مى كنند»مصون مى دارد. 

#دفع فضولات و سموم متراكم در بدن. 

#فرصت دادن به سلول ها و غدد بدن براى تجديد قوا و انجام وظايف خود به نحو مطلوب و كامل. 
#استراحت نسبى كليه ها و دستكاه ادرار. 

#كاهكن رسوبات حر در شر يان هاو بيسن كيزق ار قصلت شرام 

* كرسنكى باعث مى شود كه يس از يايان روزه بدن از خود واكنش نشان دهد.اين 
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واكنش به صورت ميل به غذا و نشاط و فعاليت و تحركك است.در حالى كه قبلا خوردن غذا به صورت يكك عادت خسته 


كدندة درامده بود. 


اكر آداب روزه را همان طور كه شارع مقدس تكليف فرموده و رسول خدا(صلى الله عليه و آله)براى ما سنت قرار داده بجا 


آورذه شوديمن _تواند بهترين روش درهاى با كرسكى باشد.روشى كه ازوياثيان در ابن اواغر به اهمييك أن ين بردة اثد. 


در همين رابطه يكك يزشكك اتريشى به نام بارسيلوس مى كويد:«ممكن است فايده كرستكى در معالجه.برتر از كاربرد دارو 
باشد.)يزشكك ديكرى به نام دكتر هلبا( 83؟]! )بيماران خود را جند روز از غذا خوردن منع مى كرد و سيس براى آنها 


غذاهاى سبكك تجويز مى نمود. 


علت كارآيى روزه در معالجه را مى توان به دليل روى آوردن بدن به مصرف مواد غذايى ذخيره شده در خود دانست.در 
صورت كاهش ورود مواد غذايى از خارج به بدن»رزيم غذايى شديدى در بدن حكم فرما خواهد شد.سيس بدن براى زنده 
ماندن خودخورى را آغاز خواهد كرد واين كار را به ترتيب با مصرف ذخاير قندى»جربى هاءبافت هاى يروتثيلى از كار افتاده 


و...شروع خواهد كرد. 


ملا-حظه مى كنيم كه درمان با روزه براز بين بردن بافت هاى مريض واز كار افتاده تكيه دارد كه بعد از روزه مجددا ترميم 
خواهد شد.شايد به همين دليل باشد كه عده اى و از جمله د كتر«باشوتين»معتقد باشند كه روزه مى تواند جوانى را به انسان 
باركرذائد 210 


تذكر:براى اينكه از روزه بهره كامل بككيريمءلازم است آداب آن را به طور صحيح بجا آوريم از جمله تأخير در خوردن افطار 
و تعجيل در خوردن سحرى و عدم اسراف در خوردن غذا هم از نظر كميت وهم از لحاظ كيفيت. (275 


در مورد روزه و حكمت ها واسرار علمى آن دكتر السيد الجميلى (*)و دكتر عدنان الشريف (5)و محمد سامى محمد على 
(2)و دكتر جمال الدين حسين مهران (2)و سيد جواد افتخاريان (لاانيز مطالبى مشابهى كفته اند. 


ص :578 


.1185-15١١ ر.كك:طب در قرآن»ص‎ )١(-١ 

؟-(5) همان»ءص .5١182‏ 

*-(") ر.كك:الاعجاز الطبى فى القرآن»ص .7518-7١"‏ 

ع- (6) دكتر عدنان الشريف.من علم الطب القرآنى»ص 706-185. 

ه- (5) ر.كك:الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»ءص 184-187. 

#- (6) ر.كك:دكتر جمال الدين حسين مهرانءآيات من الاعجاز العلمى فى القرآن الكريومءص ع«-ء",. 
- 070 ر.كك:سيد جواد افتخاريانءقرآن و علوم روزءص 50-58. 


بررسى: 
١.لزوم‏ روزه دارى براى انسان يككث هديه الهى است كه از طرف انبياء:به بشر ابلاغ شده است. 


آثار مفيد روحى و بهداشتى روزه و اسرار آن كاملا روشن است و اين يك مطلب علمى است كه در اديان الهى وجود دارد. 
(هر جند كه مقدار و شرايط روزه ممكن است در اديان ديكر متفاوت بوده ويا در غير اسلام در طول اعصار د كركون يا 
تحريف شده باشد.) با توجه به اينكه در اعصار كذشته مردم اسرار علمى روزه را نمى دانستند و آن را اجبارا انجام مى دادند و 
بشريت در عصر حاضر به فوايد يزشكى روزه بى برده است ممكن است بككُوبيم كه حكم روزه دارى يكى از معجزات علمى 
اديان الهى است.البته اين احتمال هم هست كه كفته شود اصل برهيز از غذا در بيماريهاءاز دير زمان مورد توجه يزشكان بوده 
است و روزه نوعى تأييد اين دستور يزشكى است.اما مى توان به اين احتمال ياسخ داد كه روزه در اديان الهى»مخصوص انسان 
هاى سالم است اما يرهيز يزشكى ويزه انسان هاى بيمار است. 


؟.روزه را نمى توان يكك معجزه علمى انحصارى قرآن محسوب كرد جرا كه همان كونه كه ككذشت و خود قرآن نيز بدان 


تصريح داردءروزهءدر اديان قبل از اسلام سابقه داشته است و يكك حكم تأسيمق اسلام نيست. 


“.روزه در اصل يكك عبادت است كه براى نزديكى انسان به خدا و تعالى روحى و معنوى او قرار داده شده است يس اكر جه 
روزه فوايد بهداشتى و درمانى دارد ولى نبايد آن را در حد يكك دستور رزيم غذايى يايين آورد واز فوايد عظيم معنوى آن 
غافل و محروم شويم. 

؟.اسرار يزشكى كه در مورد روزه كفته شد جزئى از فلسفه و حكمت حكم وجوب روزه است واين مطلب ثابت نمى كند كه 
علت تامه و منحصر صدور اين حكم همين فوايد يزشكى است.بلكه ممكن است مصالح و مفاسد ديكرى نيز مورد نظر شارع 


بوده سي 


0.تأثير روزه در برخى از بيمارى ها كه نام برده شد(مثل امراض دستكاه كوارش) ممكن است در برخى موارد و با نظر يزشكك 
معالج قابل اجرا و مفيد باشد و جه بسا كه طبق تشخيص يزشكان روزه براى برخى از اين افراد مضر باشد كه در آن صورت 


روزه حرام است.يس اين آثار فى الجمله(در برخى موارد) صحيح اشندة. 


ص :516 


"'.نماز: 
اشاره 


قرآن كريم در آيات متعددى به مسلمانان دستور مى دهد كه هر روز نماز بريادارند و مسلمانان در صبحءظهر».عصر.مغرب و 
عشاء نمازهاى واجب را به جا مى آورند كه هفده ركعت است و نيز نمازهاى مستحب فراوان در شريعت اسلام آمده و توصيه 


شكة است:. 00 


نماز علالوه بر آنكه باد خداست وارتباط عبد با معبود را برقرار مى كند شامل حركاتى مثل ايستادن»خم شدن(ركوع)و به 
خاكك افتادن(سجده)مى شود. 


يكن ال وسكد كان ازايم خركات نماز استفاده مى كند و نوعى اعجاز علمى براى نماز ياداور مى شوند جرا كه اين حركات 
باعث جل و كيرى از بيبمارى هايى در انسان مى شود و در حقيقت در حكم ورزش صبحكاهىءشامكاهى و نيمه روز است.در 


اين مورد مى كويد 


حركات اجبارى كه در نمازهاى شبانه روز هست ١١149‏ عدد است و آن حركات از بيماريهايى نظير«دوالى الساقين»از طريق 
حركت سريع تراخون و تقويت ديواره هاى ضعيف ساق هاى يا جلوكيرى مى كند.و اين مطلب را از طريق رسم شكل ها و 
عكس هاى متعدد اثبات مى كند (1).و آن را«معجزه الصلاه فى الوقايه من مرض دوالى الساقين» ()مى نامد. 


ترضى الويسقد كان مكل محمد سافن محسدن غلن نيز كز هورة آثان تحريان و ورزكن تمان سند كننه اندرو تحريكف عضيلات 


بدن؛نشاط قلب .و كردس خخون:تقويت عضلات ركف ها واتقويت مغزرا از آثار آن شمرده اند. (©2 


دكتر دياب و دكتر قرقوز با ذكر آيه ؟ سوره مؤمنون أَلَذِينَ هُمْ فى ص لاتِهِم خاشحُونَ خشوع را وسيله اى براى رشد قدرت 


تمركز حواس در انسان معرفى مى كند كه مى توان از آن در تمام مراحل زندكى بهره برد. (8) 


همجنين برخى نويسند كان مثل العميد الصيدلى عمر محمود عبد الله (2)و سعيد ناصر الدهان (لا)مشابه همين مطالب را كفته 


انك. 


ص :572 


-١‏ (1) ر.كث:تحرير الوسيله»ج ١»كتاب‏ الصلاه و نيز رساله هاى عمليه مراجع تقليد. 

؟- (7) ر.كك:محمد السيد ارناووط:الاعجاز العلمى فى القرآن»ءص 957-/90. 

*- 0 به نظر مى رسد مقصود ايشان همان«واريس'يا باشد.كه ركك ها از ساق يشت يا بيرون مى زند. 
*- (ع) ر.كك:محمد سامى محمد علىءالاعجاز العلمى فى القرآن»ص 182. 

ه- (2) ر.ك:طب در قرآنءص عع-/اء. 


8 (2) العميد الصيدلى عمر محمود عبد اللهءالطب الوقائى فى الاسلام)ص 5"8. 


ا ا سعيك ناصر الدهان.القرآن و العلومعص اض كرد 5 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته مفيد است: 


أقم الصَّلاةَ لذِكرى (1)«نماز را به خاطر ياد من بيادار او آن را مانع فحشاء و منكرات معرفى مى كند. (7)يس هدف اصلى اين 


عبادات همان امور معنوى و ديئلى سيت 


الع ممكن است تماق آكاز سسهاق يراق اتساق داشعه باشد و قوابدى در سلايت حسىى 'داقته باشروك ابن مطلت :دو آياث 


قرآن تصريح نشده واز حكمت ها واهداف نماز شمرده نشده است.يس تحدّى قرآن با آن صورت نمى كيرد. 


و يركرضن اثات ادن تأشرات حسياق ءابق مطلب اعجاز علس قرآن قبع برا كه افحاز علس وق است كه مطل كر قرا 


آمده و اسرار علمى داشته كه مقصود شارع بوده است ولى مردم عصر نزول از آن اطلاع نداشته باشندك. 


.در مورد خشوع در نماز كه يكك حالت خوب مؤمنان است بايد كفت كه خشوع مقدمه نماز است و آن حالت خضو و 
تذللى است كه در اعضاء ظاهرى انسان آشكار شود (به ويه در جشم يعنى حالت نككاه و سخن كفتن) (*)كه انسان در مقابل 


خدا خود را موجودى بى نهايت كوجكك در مقابل بى نهايت بزركك مى بيند و لذا خاشع مى شود. 


امااين مطلب ربطى به تمركز حواس نداردءالبته لا-زمه خشوع و حضور قلب در نماز همان تمركز حواس هم هست.ولى اين 
مطلب مقصود نماز نيست بلكه همان طوركه كذشت اهدافى كه قرآن براى نماز بيان كرده استءاهداف معنوى و دينى 
اسكياكن ممكن اسة يدن كتان ازافوابه ديكرع مثل نظمءتمركز حواس»سلامت جسمىءبهداشت جسم و لباس و...به دنبال 
جا اجا طوف 


ص :/5717 


,/١8هط‎ )0(-١ 


)5(-١‏ عنكبوت58/. 


ارم ر.كك:سيد على | كير قرشىءقاموس قرآن.ماده خحشع. 


ص :57 


فصل سوّم:قرآن و اسرار خلقت انسان(از نظر بزشكى) 
در آمد: 


قرآن كريم در زمانى نازل شد كه علم يزشكى در ابتداى راه بود و يزرشكان اطلاعات زيادى از كار كرد دستكاه هاى درون 


بدن انسان نداشتند و اسرار آنها را نمى دانستند. 


طب يونانى و ايرانى بر مجامع علمى آن روزكاران حاكم بود ولى رشد جندانى در زمينه تشريح بدن انسان نداشت. كالبد 
شكافى و تشريح اعضاى درونى انسان در جند صدسال أخير مورد توخه جذى بزشكاق قرار كرقت وخر وسور كار «دانشكاه 


هاى بزركك واقع شد. 


در بين جوامع صدر اسلام»جامعه عرب بهره كمترى از علوم يزشكى داشتءامًا در همان زمان برخى از آيات قرآن به اسرار 
ينهان آفرينش بدن انسان اشاره مى كندءاسرارى كه قرن ها بعد و با استفاده از وسايل بيشرفته كشف كرديد.بيان اين كونه 


مطالب در قرآن كريم نوعى رازكوئى و خبر از غيب و مطالب كشف نشده بود. 
مراحل خلقت انسان: 


قرآن كريم در موارد متعددى سخن از خلقت انسان كفته و مراحل آن را تذكر داده است هر جند كه اين آيات به ما درس 
خداشناسى و معادشناسى مى دهدءامرا نكات واشارات علمى ارزنده اى را در بر دارد كه موجب حيرت متخصصان علوم 
يزشكى در اعصار مختلف شده اقتبة. 


و آن رانه تنها دليل اعجاز علمى قرآن بلكه دليل اعجاز بلاغى قرآن نيز كرفته اند. (1) 


در ابتداء اين آيات را از نظر مى كذرانيم.و سيس خلقت كودكك رااز نظر قرآن مرحله بنندى مى كنيم و آنككاه هر مرحله را 


جداكانه مورد بررسى قرار مى دهيم: 


ص :5794 


)١(-١‏ دكتر دياب و قرقوزءطب در قرآن»ءص بن" 


خداوند در سوره مؤمنون مى فرمايد: 


والتع لاتري مادو رم م جَعَلْناة نْطفَهٌ فى قَرارٍ مكين» « نم حَلَفَْا الْطفَهَ عَلَفَهَ َحَلَفَْا الْعلَقَهَ مُضْعَهَ فَحَلَفْنَا الْمُضْعََ 
عِظاماً فَكْسَوْنًا الْعِظاءَ اخ نعم كه اناده خلا أو كارك الهأ خمن الخالف: اورجه قبن انساث ىا او عضانواف ال كا 
آفريديم. سيس سيس او را[به صورت ]نطفه اى در جايكاهى استوار قرار داديم.آنكاه نطفه فه را به صورت علقه درآورديم.يس آن علقه 
را نه صورت]مضغه كردانيديمءو آنكاه مضغه را استخوان هايى ساختيمءبعد استخوانها وابا كرش يوشانيديمء 1 نككاه[جنين را 


در]آفرينشى ديكر يديد آورديم. 
آفرين باد بر خدا كه بهترين آفرينند كان است.) و در سوره حج مى فرمايد: 


د 5 على لتر عق بد د كوا مدع و تك عن وى و نكم عن رك إلى 207 
الْعُمْرِ يكيلا يَعلَم ِنْ بعد عَم شيا اذ 


«اى مردم اكر درباره برانككيخته شدن در شكك هستيدهيس [بدانيد]كه ما شما رااز خاكك آفريده ايم سيس از نطفه»سيس از 
علقه»1نكاه از مضغه.داراى خلقت كامل و[ احيانا]خلقت ناقص تا[قدرت خود را]بر شما روشن كردانيم و آنجه را اراده مى 
كنبو ذا ملق معي د رحو ها قرام :دهبيء نكاء ما واابةضيووك] كود كك بروة دمن آورس سمس ناك شها وا ادام من 
دهيم ]تا به حد رشدتان برسيد و برخى از شما [زودرس آمى ميريدءو برخى از شما به غايت بيرى مى رسد به كونه اى كه يس 


از دانستن [ بسى جيزها |جيزى نمى داند.») و در سوره غافر(مؤمن)مى فرمايد: 
هو الى حَلَفَكمْ مِنْ ثراب كُم من ُطَفَهِ ثم من علق ثم ير جكع مفلا كم لتبلُوا أَضُْدَكعْ ثم لتكونُوا شيوخاً وَ مِْكم مَنْ يتوَفَى 


مِنْ قد و لِتَتِلُوا امك و اكه تققلرة نان همان كنس اليك كه شما راز خاك. آفريد»سيس از نطفه اىءآنككاه از 
علقه اى»ءو 


ص :8 


.15-/١؟نونمؤم‎ )١(-١ 
./0 حج‎ 050 
./81/ رم غافر‎ 


بيش رس مى يابد و تا|بالاخره|به مدتى كه مقرر است برسيدءو اميد كه در انديشه فرورويد .» و در سوره قيامت مى فرمايد: 


حص امد اي 


الريك طنة وخ قي يقت 8 016 غلئة كلق تنو قعل يله 21 جين الذّكرَ وَ الْأننَى (1)«مكر اولاق قبلا |نطفه اى از منى نبود 
كه ريخته مى شود؟يس علقه[ آويزك ]شد و[خدايش |شكا ونورب و و نر و ماده را قرار داد.) ودر 
سوره علق حََلَقَّ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَتقَ (1)اشاره به يكك مرحله يعنى علق كرده است. 


و كو سؤاوة طارق خلق هن اماء دافق (#اااشارة:مى كند كه انسان اق آبى جهئده خلق شذه اسه 
ودر سوره دهر(انسان)مى فرمايد: 


إِنَا لقنا اْإنْسانَ مِنْ تُطَفَهِ أمشاج نَتلِيهِ فَجَعَلناهُ س مِيعاً بَصِيراً (؟)دما انسان را از نطفه اى آميخته آفريديم تا او را بيازماييم و وى 
را شنوا و بينا كردانيديم.» و در سوره سجده مى فرمايد: 

الذى أخمق كل شيو خلفة ويد د حَلقَ الْإنْسانِ مِنْ طِين 7 م جَعَلَ نَسِلَهُ مِنْ شِلالَهِ مِنْ ماء مهين ْم سَوَاهُ وَ نَفحَ فيه مِنْ رُوحِهِ و 
يون اكه الفية لافنا 3 اكه تيك هاتشذكدوة قفا (اواهيان كب كدير حوس راك الرينده انيت كر آفر يلهى 
آفرينش انسان را از كل آغاز كرد.سيس [تداوم ]نسل او راز جكيده آبى يست مقرر فرمود؛آنككاه او را درست اندام كردءو از 


روح خويش در او دميدءو براى شما كوش و ديدكان و دلها قرار داد.جه اندكك سياس مى كذاريد.) 


ا 


)١(-١‏ قيامت/7/-ة", 
؟-(5) علق "/. 
*-0”) طارق2/. 

ع (ع) دهر(انسان)؟/. 


0 )0 سجده 8/-68. 


فهرست مراحل خلقت انسان تا مرك: 


بر اساس ايا ت قرآن مى توان مراحل خلقت انسان را از ابتداى كار يدر و مادر ذا كولد كود كقداين كوله دسته بد كرد 


ليله اهم قر اباط امرعلله أن اداتسها اله عماتن مويه | #امرسلة: متى (الطائلة مم قن مر دوه كلانه مقاوط ,نظف 
امشاج) ه.مرحله علقه.(علقه) *.مرحله مضغه.(مضغه) /.مرحله تنظيم و تصوير و شكل كيرى.(تسويه و تصوير) /.مرحلة شكل 
كيرى استخوانها.(عظاما) 4.مرحلة يوشاندن كوشت بر استخوان ها. فَكْسَوْنًا الْعِظامٌ لَحماً ١٠.مرحله‏ آفرينش جنس جنين.(مذكر 
و مؤنث) ١1.مرحله‏ آفرينش روح تممه حجان ذو لسارت خلنا آحَوَو نح فيه مِنْ رُوحه مال رامو عدا يفي كلقن 


جشم. و جَعَلَ لكع الفنمع و النصار و افده 7١.مرحلة‏ تولد طفل. ُحْرِجكعْ طِفْلا ١1.مرحلة‏ بلوخ. 
0١.مرحلة‏ مركك. 


البته برخى مفسران و يزشكان به كونه اى ديكر از آيات استفاده كرده و مراحل خلقت انسان را از نظر قرآن هفت مرحله 
دانسته اند. 2102 


اينكك هر كدام از اين مراحل را از نظر قرآن كريم و علوم يزشكى مورد بررسى قرار مى دهيم. 


ص :577 


02-١‏ ر .كك : تفسير نمونهوج يض 6 وج اءص 31" و نيز شيخ خالد عبد الرحمن العكك.الفرقان و القرآن» ص ”58 و نيز 
استاد معرفت,التمهيد فى علوم القرآن»ج .ص 0/1 


تاربخجه: 


9 6 


دكتر١موريس‏ بوكاىادر مورد تاريخجه جنين شناسى و شناخت بيدايش انسان از تخم مخلوط زن و مرد و تطورات و مراحل 


جنين مى نويسد: 


«بايد همه بيانات قر آنى را با معلومات اثبات شدهُ عصر جديد مقايسه كردءموافق بودنشان با اينها واضح است ليكن همجنين بى 
نهايت مهم است كه آنها را با عقايد عمومى كه در اين خصوص در جريان دور وحى قرآنى شايع مى بود مواجهه داد تا 


معلوم كردد انسانهاى آن زمان تا جه اندازه از نظراتى شبيه آنجه در قرآن دربارة اين مسائل عرضه شده دور بودند. 
فى الواقع اين فقط در جريان قرن نوزدهم است كه ديد تقريبا روشنى از اين مسائل بيدا مى كنيم. 


بود. 


آيا مى دانيد كه مرحله اى اساسى در تاريخ جنين شناسى تصديق«هاروى» (١)در‏ سال 188١‏ ميلادى بود مشعر بر اينكه١هر‏ جيز 
كه مى زيد در آغاز از تخمى مى آيد.)و اينكه جنين بتدريج بخشى از يس بخشى درست مى شوه؟ اما در آن عصر با وجود 
اينكه دانش نوزاد از اختراع جديد ميكروسكوب براى موضوع مورد توجه ما بسيار استفاده مى كرده است.همجنان درباره 
نقش هاى متقابل تخم و اسيرماتوزئيد بحث وجود داشت.طبيعى دانان بز ركك مثل«بوفن» (7)و١بونه»‏ (0ااز تودرهمى جرثومه ها 
دفاع مى كردند(يعنى)تخمدان حواءمادر نوع انسان»حاوى جرثومه هاى تو در توى هم قرار كرفتة همه موجودات بشرى مى 


بوده أسيت: 


اين بيش از هزاره اى بيش از آن عصر استء.كه در آن عقايدى تخيلى شايع بود و انسانها قرآن را مى شناختند.بيانات قرآن در 
باب توليد مثل انسان»حقايق اساسى را كه انساتها قرونى جند برائ كشف آن كذراندتدءبا اصطلاحات ساده اشعار داشته 
اشيت 120 


ص :577 


)01(-١‏ لإع/1311] يزشكك انككليسى(01/2١-/1201‏ م) 
-١‏ (1) 011017ا8 طبيعى دان و نويسنده فرانسوى(1/01١-7788‏ م) 
*- 00 81111 فيلسوف و طبيعى دان سوئيسى(10997-1770 م) 


- (6) مقايسه اى ميان تورات»انجيلءقرآن و علم»ءص 7717-7728 با تلخيص. 


مرحله اوّل:آفرينش انسان از خاك: 
اشاره 


قبل از ورود به بحث لازم است كه دو مطلب از هم جدا شود:يكى خلقت حضرت آدماعليه السلام) از خاكك كه در برخى 
آيات(مثل آل عمران29/-سجده2/) بدان اشاره شده است و دوّم خلقت همه انسانها از خاكك كه در برخى آيات(مؤمنون؟١/-‏ 
حج ه/-غافر/51/)بدان اشاره شده است.در قسمت دوم يعنى خلقت همه انسانها از خاك.در برخى آيات از آن به عنوان 
«تراب)ياد شده اس ت(غافر /8/-حج 8/)و در برخى ديكر از آن به عنوان«طين»ياد شده اس ت(مؤمنون؟١2)‏ تذكر:«تراب)ابه خاكك 
و خود زمين كفته مى شود.ولى«طين)به خاكى كه با آب مخلوط شده است كويند. )١(‏ 


اسرار علمى: 

كروهى از مفسران و متخصصان و صاحب نظران در مورد اين آيات و انطباق آنها با يافته هاى علوم تجربى اظهار نظر كرده 
اند و دو تفسير از آيات فوق ارائه كرده اند: 

الت زهعه الساتها از تطقوراى ليده ده اند كد مواد :وله 131از غذاها و غذاها ار شاك برحوه اده النة: 

١.صاحب‏ تفسير نمونه مى نويسد: 

(آيه /مؤمنون: وَ لَقَدْ حَلَقَنَا الْإِنْسانَ مِنْ سِلالَهِ مِنْ طين .به آغاز وجود همه انسانها اعم از آدم و فرزندان او اشاره مى كند كه 
هحه به حا كك بازهى كردثة از كل برستاسعه اندء (ة#البته در نورة ايد سجده ويد خلق الإلسان دن طين فى كوييد كه: 


اابيدا است اين آيه سخن از آفرينش«آدمامى كويد نه همه انسانها.جرا كه ادامه نسل او در آيه بعد مطرح است.) (1)و در مورد 
يه /شحج و //ا#غافر هر دو احتمال(خلقت همه انسانها از خاك يا خلقت حضرت آدم از خاكك)را مطرح مى كنند (5)و مى 


نويسنك: 


عي 


)١(-١‏ ر.كك:مفردات راغب.ماده«ترب)و«طين). 


"--(5) ته تعسير نمونهوج اءص /. 5 
رم همانءج لااءعص 6 .١‏ 


عرع) ر.كك: تفسير نمونهوج ٠ص‏ 6و ج "لءص "33. 


«ممكن است منظور از خاكك در اينجا خاكى باشد كه آدم از آن آفريده شدءو نيز امكان دارد اشاره به اين باشد كه همه 
انسانها قطع نظر از اين نيز از خاكندءجرا كه تمام مواد غذائى كه نطفه را تشكيل مى دهد و سيس مواد تغذيه كننده آن هم از 
خاكك كرفته مى شوند. 


البته بدون شكك قسمت قابل توجهى از بدن انسان را«آب)»و قسمتى را«اكسيزن)و «كربن»تشكيل مى دهند كه از خاكك كرفته 
نشده ولى از آنجا كه ستون اصلى تمام اعضاى بدن را موادى كه از خاكك كرفته شده تشكيل مى دهد اين تعبير كاملا صحيح 
امك كدانساق اإاحتاكف اسك 131 يكى آل لوسلد كان معاصر :من الوسد: 


«اكر در آفرينش كمى دقت و تأمل كنيم»در خواهيم يافت كه تمام جيزهايى كه به جسم آدمى حيات مى بخشد از قبيل ميوه 
جات:سبزيجات»غلات» خشكبار كندمءبرنج و خلاصه آنجه موتور بدن انسان را به كار مى اندازد.همه از خاكك كرفته شده 
اند.نطفه انسان نيز خود مولود غذاهاى كوناكونى است كه مستقيما از خاك مايه مى كير ند.از جمله عناصر لازم براى بدن كه 
در زمين نيز يافت مى شوند عبارتند از:كلسيم -سديم- بتاسيم-آهن -مس -موليبدن-ك وكرد-كاميول-كبالت -منيزيم -منكنز - 
روى- آلومينيم-روبيدم»كه مقادير آنها كم وبيش (به استثناى يكى دو تا)در حدود ميكروكرم يعنى يكك هزارم كرم در ٠٠١‏ 


سى سى خون است.و عناصرى كه در بدن بسيار يافت مى شوند عبارتند از:اكسيزن-كربن-ازت-هيدروزن. 


آرى اين مطلبى است كه جهارده قرن بيش بيان مى دارد.و دقيقا مطابق كشفيات علم جديد در زمينه جنين انسانى است.زيرا 
علمءبنيان ساختمانى انسان رااز خاك مى داند.علم جديد مى كويد نطفه زن و مرد متشكل از همان مواد و عناصر متشكله 


زمين است.») 70 ”.عبد الفتاح طباره مى نويسدك: 


«علم جديد بنيان ساختمان وجود انسان را از خاكك مى داند.» 020 6.د كتر بى آزار شيرازى نيز كلمه«طين)در آيه /١١مؤمنون‏ را 


ص :570 


00-١‏ تفسير نمونهوج ءص ل" 

؟-(05 كودرز نجفى.مطالب شكفت انكيز قرآن»ص 38-8 با تلخيص و نيز ر.كك:محمد رضا جوهرى زاده»تمدن و علوم 
تالاضن 1 

3 رع عبك الفتاح طباره»سيرى در قرآن»ترجمه رسول دريايى»ءص 716 


*-(6) دكتر بى آزار شيرازى» كذشته و آينده جهانءص 7ه. 





ب:فقط حضرت آدم از خاك آفريده شد و بقيه انسانها از نطفه آفريده شدند اما مى توان كفت انسانها با واسطه آدم(عليه 
السلام)از خاكك آفريده شدند: 


استاد مصباح يزدى مى نويسند: 


(اثسان تشييى لنها ازكرات ناظطيى على دهاشت وك اسان هاي مر ادل بعد ال نطقه افريده شده ادوس نه ساير انسائها 


نيز به لحاظ مبدأ بعيد مى توان كفت از تراب و به لحاظ مبدأ قريبءاز نطفه آفريده شده اند.» )١(‏ 


بررسى: 
در مورد دو تفسير آيات مورد بحث(طين -تراب)و اسرار علمى آنها توجه به جند نكته لازم است: 


١.از‏ آنجا كه در آيات فوق دو تفسير عمده وجود داشت وهر دو نيز قرائنى را به همراه دارد؛جرا كه ظاهر آيه حَلْفَكمْ مِنْ 
تراب (للاين اث كه همه اسان ها اذ خاكك آفريدة شد انف وكفسير او لوا تقويث مى كتد: 


اننا آيه: بَدَأَ حَلقَ الْنْسانٍ مِنْ ين ثم جَعَلَ لَه مِنْ سَلالّهِ مِنْ ماءِ مَهِين ()مى تواند قرينه اى براى تفسير خلقت انسان از تراب 
اندو آبات راسم كو كر مره علة كه الناة اونا حصيويت 1ف عليه السلام)از خاكك است.و بقيه را از نطفه 
آفريده اند.و براين اساس تفسير دوم تقويت مى شود.البته ممكن است كسى در مورد حضرت آدماعليه السلام)هم نظريه 
تكامل را ببذيرد و بككويد او هم با واسطه از مواد خاكى آفريده شده است.و همان ظاهر تفسير اوّل را تقويت كند.(تفصيل اين 
بحث را به مبحث تكامل و خلقت آدم(عليه السلام)وامى كذاريم .) ؟.اكر تفسير دوّم آيات را بيذيريم اعجاز علمى در كار 
نيست واكر تفسير اوّل را بيذيريم بازهم اين مطلب يكك اشاره علمى قرآن و از لطايف قرآنى است اما اعجاز علمى محسوب 
نمى شود.جرا كه استفاده انسان از كياهان»حيوانات و مواد زمين براى همه افراد در طول تاريخ قابل مشاهده حسّى بوده است و 
اشاره مبهم قرآن در اين زمينه جيزى بيشتر از همان مطلب نيست.هر جند كه علم جديد مقدار و مواد تشكيل دهنده خاكك و 


بدن را كشف كرده است ولى قرآن با اين اشاره مبهم به آن مواد اشاره اى ندارد. 
ص :572 
-(0) معارف قرآ نض :ب 


./81/ غافر‎ )5(-١ 


راضم سجده 5/. 


مرحله دوّم:آفرينش انسان از آب: 
اشاره 


قرآن كريم در آيات متعددى به خلقت همه موجودات زنده از«آب)»و يا خلقت انسان ازهدآب» اشاره مى كند. كه كَاهى به مطلق 


آب اشاره دارد و كاهى به آب با صفتى خاص اشاره مى كند. 
براى مثال در اين آيات به خلقت موجودات زنده از آب به صورت مطلق اشاره مى كند: 


وَ جَعَلّنا مِنَ الّماءِ كل شَّئْءٍ حي (1)«و هر جيز زنده اى را از آب يديد آورديم. وَ اللَهُ تَلَقَ كل ذَابَهِ مِنْ ماءٍ (؟)دو خداست كه 


هر جنبنده اى را آبى آفريد.» و در اين آيه به خلقت انسان از مطلق آب اشاره مى كند: 


وَ هُوَ الَذى خَلَقَّ مِنَّ الْماءِ بَشَّراً فَجَعَلَهُ نَسَباًوَ صِهْرأ (#ادو اوست كسى كه از آبء.بشرى آفريد و أو را[داراى خويشاوندى ]نسبى 


ودامادى قرار داد.») و دراين آيات به خلقت انسان از آب با صفتى خاص اشاره مى كند: 
مِنْ سّلالهِ مِنْ ماء مَهين (5)-از جكيده آبى يست (فامِنْ ماءِ مَهين (2)-از آب يست مِنْ ماء.7729. (لاااز آب جهنده 
وازه<آب>در لغت: 


اصل عبرى آن(مىءميم)و سريانى(ميا)است و در عربى تغيير شكل داد و«ماء)شد. 


ص :/57 


0 لاسر 

-(5) نور 50/. 

* (") فرقان6ه/. 

ع*-(6) سجده1/. 

ف- (قاابى آ ب (مقاظاهرا ابن ارزقن وى مقدان اكات اق نظر ساعكيان و سلولياى حياق شتاوو در آناو عميطيق 
تركيب مخصوص مايعى كه سلولها در آن شناورند بسيار ظريف و فوق العاده دقيق و ييجيده است و از نشانه هاى عظمت 
يرورد كار وعلم وقدرت او محسوب مى شود.يس كلمه«مهينادر آيه كه به معنى ضعيف و حقير و ناجيز است اشاره به وضع 
ظاهرى آن مى باشد.(تفسير نمونهءج /1اء)ص 138.) 

ع-(2) مرسلات ./5٠١‏ 

/ا- (/) طارق 2/. 


اين لغت دراصل به معنى اهر مايع غير جامدى)»است جه آب مطلق باشد يا آب هاى مضاف (مثل آب ميوه )ولى وقتى بصورت 


اسرار علمى: 
اشاره 


بررسى خلقت موجودات زنده غير انسان از آب يك بحث مستقل لازم دارد اما در مورد خلقت انسان از آب جند بحث علمى 


اوّل:مقصود از خلقت انسان از آب جيست؟ 


دراين مورد دو ديدكاه در بين دانشمندان وجود دارد: 


الف:مقصود از خلقت انسان از آب اين است كه مقدار زيادى آب در بدن انسان وجود دارد.يعنى آب بيشترين ماده تشكيل 


دهنده بدن انسان است. 
برخى از صاحب نظران نيز به اين ديدكاه تصريح كرده اند: 


١.استاد‏ مكارم شيرازى در تفسير آيه و جَعَلَنا مِنّ الْماءء كل شَّىْءٍ حيٌ (')حدّ اقل دو احتمال را مطرح مى كند كه يكى از آنها 


«حيات همه موجودات زنده-أعم از كياهان و حيوانات-به آب بستككى دارد...اين موضوع نيز قابل توجه است كه طبق 
تحقيقات دانشمندان»قسمت عمده بدن انسان و بسيارى از حيوانات را آب تشكيل مى دهد(در حدود هفتاد درصد)» (0)ايشان 
دوكقبير ادوقع الذي خلق يق الماء بثرا لاه نو يسنك: 

«جمعى معتقدند منظور از بشر نخستين انسان يعنى آدم(عليه السلام)است جرا كه آفرينش اواز 


ص :57 


)1(-١‏ ر.كك:مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ١١ص 17١‏ (ماده ماء) 
؟- (3) انبياء ./7١‏ 
رك اضرم تفسير نمونه»ج "لءص 98".ايشان در ادامه توضيح مى دهند كه:جالب اينكه دانشمندان امروز معتقدند كه نخستين 


جوانه حيات در اعماق درياها بيدا شده به همين دليل آغاز حيات و زندكى رااز آب مى دانند واكر قرآن آفرينش انسان را 


يرسش ينهان ياسخ مى دهند: «اينكه بعضى ايراد كرده اند كه آفرينش فرشتكان و جن با اينكه موجودات زنده اى هستند 
مسلما از آب نيست ياسخش روشن است زيرا هدف موجودات زنده اى است كه براى ما محسوس است.») 


ع- (ع) فرقان 6ه/. 


«طين)يعنى معجونى از آب و خاكك بود.نكره بودن بشرا(انسانى را)كواه اين معنا اسث...از اين كذشته بدون شكك ببشترين 


قسمت وجود انسان را آب تشكيل مى دهد. 
به طورى كه مى توان كفت ماده اصلى وجود هر انسانى آب است...) و سيس جمع بين معانى آيه را ممككن مى دائند. )١(‏ 
'".استاد مصباح يدق دو قبل يموق الذي خلن ون الماء شرا لالس نويسنك: 


«مى توان كفت منظور از ماءءهمان آب معروف است.و اكر مى كويد انسان از آب آفريده شده است بنا بر آن است كه: و 
خفلا ون الما كر كن وعد ولس ده سال انان عرضوة اتدو اق لمك و قر نهدا داك عر محر ونم افر آي 


من ذائك) (2ا يكى ذيكر ال تويستد كان معاصر دو مور ابه 85 سوره فرقان مى نويسد: 


«دانشمندان زيست شناس بر اين عقيده اند كه دو سوّم بدن انسان را آب تشكيل داده است.مثلا يكك فرد هفتاد كيلوثى» ينجاه 
ليئر آاب.دريدن ود لكهدارى مى كتددو اين نسبتى اسث قابث.و باق همين داتشمتدان بر ابن تظر وعقيده اند كه اكر انسائى 
'/زاز آب بدن خود رااز دست بدهد.دوباره سلامتى خود را بازنخواهديافت.» و سيس اين مطلب را اعجاز علمى قرآن مى 
شمارند. (82) 


؟.يكى ديكر از صاحب نظران معاصر با ذكر مطلب فوق اضافه مى كند كه: 
« آب ياخته هاى بدن انسان داراى مقدار زيادى يتاسيم بوده وعملا فاقد نمكك است. 


ولى آب خارج از ياخته ها عملا يتاسيم ندارد بلكه داراى مقدار زيادى نمكك است و اين تركيب آب خارج از ياخته ها جزء 
بجزء به آب دريائى شباهت دارد كه ميليونها سال قبل اولين اشكال حيات در آن شكل مى كرفت و بعدها وقتى كه موجودات 


آبى به خشكى روى آوردند(درياى درون)را نيز با خود آوردند.جون بدون آن رق كى عو ايشان در خشكى ممكن نبود.اين 
نلايده شكفت انكين كفعة قر انوا تأييد عن كتد كلاه 'قرهايل: 


اوست خدائى كه انسان رااز آب آفريد.» (2) 


ص :64 


.158 صءا١ه تفسير نمونه.ج‎ )1(-١ 

؟-(5) فرقان26/. 

عد زم اماد ار 

+د (6) معاوق قرا نسه جلدئ:ص وعد.** (البته ون عباوت ايشاق دو احتمال وجو ذاره. يكن همان مطلب موره بح 
فاشك و دركر ايدكة مقفوة مقأ ببذايكن اولبه انسات باشف) 

ه- (0) كودرز نجفىءمطالب شكفت انكيز قرآن»ءص /41. 


ع-(06) بى آزار شيرازى. كذشته و آينده جهان» جاب دوّمءص ام 


ايشان در جاى ديكر مى نويسند: 


«تحقيقاتى كه راجع به ساختمان عمومى جسم زنده به عمل آمده است مى رساند كه آب و كربن قريب /9/ جسم موجود 
زنده را تشكيل مى دهند. )١(‏ 


ماتمقضوة ازخشة ساق 1ن اق انك كدافدات اذ علقه وس افرينه ده امدق 
برخى از صاحب نظران نيز به اين مطلب اشاره كرده اند: 


١.استاد‏ مكارم شيرازى در تفسير آيه وَ جَعَلْنا مِنَ الْماءِ كل شَئْءٍ حيّ (؟)دو احتمال مطرح مى كند كه يكى همين مطلب مورد 


- 


«اينكه«ماءادر اينجا اشاره به آب نطفه است كه موجودات زنده معمولا از آن بوجود مى آيند) (7)و نيز در تفسير آيه وَهُوَ 
اذى خَلّقَّ مِنَ الْماءِ بَشَّراً (ع)سه احتمال مطرح مى كند كه در احتمال دوّم مى نويسد: 


«اما جمعى ديكر معتقدند كه منظور ازهماء»آب نطفه است.كه همه انسانها به قدرت برورة كار #ورسط آن بوجود مى 
آيند...كواه اين تفسير جمله ذيل آيه فَجَعَلَهُ نَِباً وَ صَّهْراً است.) (هاو نيز در تفسير آيه ثم جَعَلَ نَشِلَهُ مِنْ سّلالَهِ مِنْ ماءِ مَهِين 
(2)فقط يكك احتمال را مطرح مى كنند و مى نويسد: 


«جعل در اينجا به معنى آفرينش و نسل به معنى فرزندان و نوه ها در تمام مراحل است. 


سلا-له در اصل به معنى عصاره و فشرده خالص هر جيز است و منظور از آن در اينجا نطفه آدمى است كه در حقيقت عصاره 
كل وجود او مى باشد.» 1/0".استاد مصباح يزدى با طرح آيه وَهُوَ الى حَلَقَ مِنّ الْماءِ بَشَّراً لهاو آيه خلِقَ مِنْ ماءِ داق ل8)مى 


نويسنك: 


ص: :58 


.”"4 همانءعص‎ )1(-١ 

؟- (3) أنبياء 86/, 

9- (0) تفسير نمونهءج #ااءص 98". 
ع (6) فرقان26/. 

ه- (0) همانءج هاءص .١18‏ 
ع-(9) سجده1/. 

- (/0 تفسير نمونهءج /ااءص 178. 
-(6) فرقان26/. 


9-(4) طارق2/. 


«نطفه و ماء دافق»همه«آب)است و قابل جمعند و هريكك از جهتى اطلاق شده است و از اينجا نيزءبه دست مى آيد كه(ماءادر 
اصطلاح قرآن منحصر به همان مادَهُ ويزه اى كه از تركيب اكسيزن و هيدروزن بدست مى آيد و خاصيت يونيزاسيون دارد» 
نيست؛بلكه اصطلاحى است با كسترة وسيع كه شامل نطفه هم مى شود.ماء دافق سيار است كه جيزى جز نطفه نيست... تقريبا 


مى توان كفت كههماء)در اين موارد به معناى مايع است؛امًا ايا اين اطلاق مجازى است يا حقيقى»بحث شكرق است. 


مى توان كفت ماء در اصل لغت وضع شده براى مايع سال خاصى مركب از هيدرورن و اكسيزن ولى از باب توسّع-كه نوعى 


مجاز است حبه هر مايعى اطالاق شده اسة) 0')سيس ايشان همين احتمال را ترجيح مى دهند. ل75) 
“.د كتر موريس بوكاى نكته اى ظريف از آيه ثم جَعَلَ تَسْلَهُ مِنْ سّلالّهِ مِنْ ماءِ مَهِين (؟)استفاده مى كند و مى نويسد: 


«اكر قرآن از مايعى باوركننده متشكل از عناصر كوناكون صحبت مى دارد ما را از اين امر مطلع مى سازد كه نسل انسان از 


جيزى كه از اين مايع استخراج مى شود فراهم مى كردد اين است معناى آيهُ / سورة سجله. 


كلمة عربى كه در اينجا«كنتيسانس» (05(سلاله)ترجمه شده شىء استخراج شده از شىء ديكرءبهترين بخش يكك جيز را تعيين 
مى كند كه آن را بدين طريق يا طريق ديكر ترجمه كنند»موضوع جزئى از يكك كل است.) (هاسيس اشاره مى كند كه فقط 
يك سلول اسيرماتوزئيد از بين جندين ده ميليون عنصر صادر از مرد موفق مى شود كه درون تخمكك نفوذ كند.و تعداد 
بيشمارى در راه مانده و موفق نخواهند شد.يس اين بخش بسيار ناجيزى مستخرج از مايعى با ساختمانى يبجيده خواهد بود كه 
ابراز فعاليت خواهد كرد. 


ووياناة بين م كر دا 


«در نتيجه جطور مى شود از توافق متن قرآنى با شناخت علمى اى كه از اين يديده در عصرها داريم تحت تأثير قرار نككرفت.) 
ل 


ص :61 


.5"75 معارف قرآنءسه جلدىى.ءص‎ )١(-١ 

"0.٠ همانء»ضص‎ )5(-١ 

.//١هدجس‎ )"( 9 

ع (ع) عممع55ع] ألا 

ه- (0) مقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علمءترجمه مهندس ذبيح الله دبير»ص 577. 
ع-(2) همان»ص 7178. 


؟.دكتر دياب و دكتر قرقوز نيز نكته اى ظريف از آيه مِنْ سلالَهِ مِنْ ماء مَهين (1)استفاده مى كنند و مى نويسئد: 


«مشاهده مى كنيم كه از ميان صدها ميليون اسيرماتوزئيد فقط تعداد كمى به تخمكك مى رسند و الباقى در ميان راه مى ميرند و 
از ميان دهها اسيرمى كه به تخمكك رسيده اند فقط يكك عدد موفق به شكافتن ديواره شفاف تخمكك شده و در لقاح سرنوشت 
ساز شركت مى كندداين معنا از كلام خداوند(در دو ابه سجده8/-قيامت/71/) كاملا استنباط مى شود.زيرا حر ف«من) حرف 


تبعيض است يعنى:اندكى از بسيار.لفظ «سلالهانيز همين معنا را دارد.») 252 


بررسى: 


١.در‏ مورد تفسير آيات مورد بحث مى توان كفت كه احتمال الف(وجود آب زياد در تشكيل بدن موجودات زنده)و احتمال 
ب(خلقت موجودات زنده از منى)در مورد آيات انبياء ٠/-نوره؟/-فرقان28/‏ وجود دارد اما ظهور اين آيات در احتمال الف 
بيشتر است.و برعكس در آيات سوره هاى سجده 8/-مرسلات ١٠/-طارق‏ 2/ احتمال ب ظاهر است.بلكه مى توان كفت كه 


ظيووض در لخفتال الى تدارةبو لذا برس مقت ان دن سير ابن ناث أصلة إشاره انيه افبال الى تكرده اند 


تذكر:اكر مقصود از آيات احتمال ب(خلقت موجودات زنده از منى)باشد اين بحث مربوط به مرحله سوم خلقت انسان مى 


شود كه در ادامه بدان مى يردازيم. 


".بنا بر يذيرش احتمال الف(تشكيل بدن موجودات زنده از آب زياد)اين مطلب يكك راز علمى است كه قرآن قرن ها قبل آن 
را كوشزد كرده است و نشانه عظمت علمى اين كتاب الهى است.ولى اين مطلب نمى تواند دليل اعجاز علمى قرآن باشد جرا 
كه تأثير آآت در حيات انسان و موجودات زنده از ديرباز براى بشر معلوم بوده است.حتى برخى دانشمندان يونان قديم آن را 
كوشزد كرده اند. (*). 


ص :5157 


)١(-١‏ سجده1/. 

اك لاطب ذواثر قاض كرا تلخيض. 

*- (0 ر.كك:عبد الغنى الخطيبءقرآن و علم امروزءترجمه دكتر اسد الله مبشّرى»)ص ١1١١‏ كه از قول«آميدوكل» فيلسوف 
يونانى نقل مى كند كه عامل تكوين زندكى در اثر جهار عنصر است: كرمى آتش و سردى هوا و رطوبت آب و خشكى 
خاكك.(و نيز ر.كك:دكتر غلاب.فلسفه يونان»ج ١ص )6١‏ 


به علاوه اين آيات(انبياء "نور 58/-فرقان 25/)داراى احتماللات متعدد اسية يس ثمى توان يكك مطلب قطعى را در ابن مورد 
به قرآن نسبت داد.و با يكك مطلب علمى آن را انطباق داد تا دليل اعجاز علمى قرآن باشد. 


".در مورد استفاده دكتر دياب و قرقوز از آيه 8 سوره سجده لازم به تذكر است كه سلاله به معنى قسمت خوب هر جيز را 
كويند كهاز آن جدا شده باشد. (١)و‏ ظهور«من)در آيه مورد نظر در معناى«بيان»است(من بيانيه) يعنى جنس اين سلاله از آب 


به علاوه اكَر معناى«من)را تبعيض بكيريم با معناى«سلاله)( جداشده از جيزى) يكى مى شود ودر حقيقت قسمت دوم أيه من 
ماءِ مَهين تكرار معناى كلمه«سلالهامى شود. 


در حالى كه اكر«منابه معناى بيانيه باشد اين تكرار لازم نمى آيد.يس برداشت اين دو يزشكك از آيه / سوره سجده با ظاهر 


.در مورد برداشت دكتر بوكاى از آيه / سوره سجده لازم به ذكر است كه در مورد وازه «سلاله»دو احتمال وجود دارد: 
نخست آنكه مقصود خلاصه و جزئى برتر از انسان(اسيرماتوزئيد)باشد. 


دوّم آنكه مقصود جزئى نيكو و برتراز كل منى مرد(كه شامل ده ها ميليون اسيرم است) باشد.يعنى اسيرمى كه موفق مى شود 
با اوول زن لقاح كند و تخمك را تشكيل مى دهد. 


سخن ايشان با احتمال دوّم سازكار است اما با احتمال اوّل كه مورد نظر برخى مفسران (مثل صاحب تفسير نمونه)بود سازكار 


نيست. 


دوّم:مقصود از ماء دافق و صلب و ترائب جيست؟ 


خداوند در يكى از آياتى كه در مورد خلقت انسان از آب سخن مى كويد مى فرمايد: 


فلينْظر الْإِنْسانٌ مم خُلِقَ خُلِقَ مِنْ ماءٍ دافتٍ يَخْرْجٌ مِنْ بَئِن الصّلْب و الثَّرَائْبِ (5)ايس بايد انسان بنكرد كه از جه جيزى خلق شده 
اسثءانسان از آبى جهنده آفريده شد»(آبى كه)از ميان صلب و ترائب بيرود مى آيد.» برخى از مفسران.متر جمان و متخصصان 
علوم يزشكى در مورد اين آيه سخنانى كفته اند كه موجب ابهام اين آيه و ناسازكارى آن با يافته هاى علوم يزشكى شده 


است.براى مثال كفته اند كه:«مراد از صلب و ترائب»يشت مرد و سيئه زن است).و لذا برخى افراد 


ص :6 


. رك #مفرداث راغيةفاده سل‎ 00-١ 


)5(-١‏ طارق0/-ل. 


مثل د كتر بوكاى صريحا مى نويسد كه:«اين ترجمه ها نوعى تعبير است و بعلاوه بسيار كم قابل فهم است.» (0)و (5)در حالى 
كه با بررسى دقيق اين آيه متوجه مى شويم كه نه تنها قرآن در اينجا سخنى مخالف علم نككفته است بلكه اشاراتى علمى همراه 
بارعايت كمال ادب بيان نموده است.در اينجا لا-زم است كه جند نكته تفسيرى و علمى روشن شود تا مقصود آيات فوق 


معلوم كردد: 
أ.ماء دافق: 


مفسران در اين مورد دو ديدكاه دارند هر جند كه در مسئله سه احتمال وجود دارد: 
الف:اينكه مراد ازهماء دافق»همان منى مرد است كه بصورت جهنده از او خارج مى شود. 


(و دافق به معنى«مدفوق)يا«ذو دفق»)1 مده است.) (7)ب:مراد ازهماء دافق»همان آب مشترك زن و مرد است كه در رحم مخلوط 


مى شود و يكك آب مى شود.اين مطلب از كلام برخى مفسرين به دست مى آيد. (6) 


ج:مراد از ماء دافق جيزى باشد كه از زنان خارج مى شود<(اوول)تا از تركيب آن با اسيرم ها نطفه اوليه كودكك تشكيل شود. 


بررسى: 


كودك انسان به دنبال تشكيل ورشد تخم كك بوجود مى آيد كههر تخمك از دو قسمت تشكيل مى 
شود:يكى«اسيرماتوزوئيدامرد و ديكرى«اوولازن.هر مرد در هنكام آميزشءقطراتى از منى با جهش از او خارج مى شود.در 
منى صدها ميليون«اسيرماتوزئيد» وجود دارد (2)كه معمولا يكى از آنها خود را به«اوولازن مى رساند و با آن تركيب مى شود 
و تشكيل تخمكك مى دهد و سيس به كندى حركت مى كند تا در رحم زن مستقر مى شود و كم كم رشد كرده و كودكى به 
دنيا مى آيد. 


6 


.77/8 دكتر موريس بوكاىءمقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علمءص‎ )١(-١ 

)5(-١‏ سخنان آنها و نقد آن بدنبال مى آيد. 

-'٠‏ () علامه طباطبائى(ره)»الميزان»ج ١٠.ص‏ 4/ا"ءدار الكتب الاسلاميهتهران»117/4 ق.جاب سوّم. 

*- (©) زمخشرىءالكشافءذيل آيات فوق مى كويد:و لم يقل ماءين لامتزاجهما فى الرحم...(ج .ص 8”/اءنشر دار الكتاب 
العربى.02١؟١‏ ق) 

ه (ه) تعداد اسيرم ها را در هر عمل زناشوثى بين دويست تا سيصد ميليون دانسته اند.ر.كك:يروفسور توماس.وى. سادلرءرويان 
شناسى يزشكى لانكّمن»ترجمه دكتر مسلم بهادرى و دكتر عباس شكور»ص ٠‏ ”و بهداشت ازدواج از نظر اسلام»؛ص 57 و 


مصطفى زمانى:بيشكوئيهاى علمى قرآن.ص 18١ءانتشارات‏ ييام اسلام. 


بيرون مى آيد.و با ظهور آيه نيز سازكار است.وواين بدان جهت است كه جيزى كه از زنان خارج مى شود(اوول)جهشى 
ندارد.و در هنكام حركت به طرف رحم هم به كندى حركت مى كند. 


يس ديدكاه دوم در مورده«ماء دافق»(1ب مشتركك زن و مرد)ا ص حيح به نظر نمى رسد.و احتمال سوّم رانيز كسى نكفته 
اكويس اأنناتنا شفق اسك 


'".مراد از «صلب»جيست؟ 


دراين مورد جند احتمال وجود دارد: 
الف:در مورد اين لغتءراغب مى كويد:صلب«جيز شديد و سخت»)را كويند و به همين مناسبت به مرد اطلاق مى شود. )١(‏ 


ب:برخى احتمال داده اند كه مراد استخوان يشت مرد (5)(ستون فقرات)باشد و در راستاى همين معناءد كتر قرقوز و دكتر دياب 
در مورد معناى كلمه صلب مى نويسئد: 


«صلب شامل ستون فقرات كمر و استخوان خارجى و از نظر عصبى درب ركيرنده مركز تنظيم رفتارهاى جنسى است.رشته هاى 
عضبى كه از ضل ني (ستون فقرات)نشأت كرفته اندءدسككاه تتاسلى راعصب مى دهتدءاز اين رشته ها مى ثوان شبكه 


خورشيدى»شبكه عصبى خاجى و رشته هاى عصبى دستكاه تناسلى را نام برد. 


مربوط به فعاليت هاى جنسى تلاقى مى كنند. 


اكر بخواهيم منطقه صلب را كه مسئول اين عصب دهى مى باشد مشخص كنيم» مى كوئيم كه اين منطقه در محدوده اى بين 
مهره دوازدهم يشتى و مهره اوّل و دوّم كمرى و دوّم وسوّم وجهارم خاجى قرار دارد.» (')ب:برخى نيز احتمال داده اند كه 


كل بدن انسان كه بين استخوان سينه و يشت واقع مى شود مراد باشد. (5) 


ص :51680 


1(21) مقرواك راقية افقهاك ماده قيلي 
050 فخر رازى» تفسير كبيرءذيل ايه ,7 سوره طارق و نيز مصطفوى.ءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريم»ج .ص لفخفة 
دز طني كو قر قاض ان 


عات رع علامه طباطبائى» تفسير الميزان»زير ايه ,7 سوره طارق. 


ت:برخى نيز احتمال داده اند كه مراد محل خروج منى مرد باشد. (١)و‏ در راستاى همين معنا د كتر ياكك نزاد صلب را به معناى 
دستكاه نطفه ساز مردانه مى داند. (5) 


ث:برخى از لغويين نيز احتمال داده اند كه مقصود استخوان مرد باشد. 070 
ج:برخى از لغويين نيز احتمال داده اند كه مقصود مطلق قوت و شدت باشد. ل 


ح:برخى از لغويين نيز احتمال داده اند كه مقصود مبدأ بيدايش منى باشد يعنى دستكاه كوارش. (0) 
بررسىة 


مراد از صلبءزن يا قسمتى از بدن او نيست. 


اما با توجه به معناى ترائب كه بعدا مى آيد»صاب به معناى١يشت‏ مرداصحيح تر به نظر مى رسد.واثرا معناى لغوى 
شدت(الف-ج)نمى تواند مقصود باشد جرا كه منى از صرف شدت بيرون نمى آيد بلكه از مصاديق آن اشياء شديد است و 


در بدن مرد يشت او را صلب كويند جون بسيار شديد»محكم و قوى است. 


وامّا معناى سوّم(ب)كه كل بدن مرد مراد باشد اكر بكوئيم از مجموع تعبير صلب و ترائب اين مطلب مقصود است جيزى 
است كه در يايان بحث به آن اشاره مى كنيم و آن را با معناى دوّم جمع مى كنيم.ولى اكر از كلمه صلب كل بدن مرد اراده 
شود قابل قبول نيست جون لازم است كه ترائب نيزازن/معنا شود و منى از بين اين دو خارج نمى شود بلكه از درون مرد خارج 
عن شوم 

و اما معناى جهارم(ث)كه مقصود محل دستكاه نطفه ساز مرد باشد نيز قابل قبول نيست جرا كه منى از بين آن و ترائب خارج 
نمى شود بلكه از داخل دستكاه نطفه ساز خارج مى شود مكر آنكه بككوئيم كلمهابين»به معنى داخل است كه در اين صورت 
خلاف ظاهر معناى لفظ را كرفته ايم. 

مطلق استخوان نمى آيد. 

ص :582 

اخ( 1) رسعكارس جووارف سير الصاكر ةن انه ه-لاسوره طارق. 


؟- (1) اولين دانشكاه و آخرين ييامبرج ١ص .58١٠‏ 
'- () مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ع».ص ”127. 


ع- (©) مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج عءص ”1287. 
ه- (0) مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج عءص *1287. 


واما در مورد معانى هفتم(ح)يعنى دستكاه كوارش اكر مقصود استفاده از كل جمله ما بَئِنِ الصّلْبٍ و التَرائْبِ باشد ممكن است 
به صورت كنائى در بعضى موارد محتمل باشد اما اكر بخواهيم از خود لفظ صلب جنين معنائى برداشت كنيم صحيح 


"'.مقصود از«ترائب»جيست؟ 


در اين مورد.معانى متعددى كفته شده است كه به صورت مختصر اشاره مى كنيم: 


الف:استخوان محل كردن بند زن (01(ترائب از ريشه تراب است و از آنجا كه استخوان سينه زن نرم است و آسان حركت مى 


كلد و لذاترائب "كفنه شده اسك) موتيية ذو شه زن لاد 
ب:بين دو كتف و سر. 210 

ت:استخوان سينه و كلو كاه. (©) 

ث:عصاره قلب. (2) 


ج:دست و جشم و يا و... (2)(سرتاسر بدن) ج :محل خروج اوول زن. (/ا)دكتر ياكك نزاد نيز در همين راستا مى نويسد: 


«جاره اى جز اين نداريم كه صلب را دستككاه نطفه ساز مردانه و ترائب را دستكاه نطفه ساز زنانه بدانيم.» و سبس اين مطلب را 
با ظاهر آيه اين كونه توجيه مى كند كه: 


«وقتى به كتب لغت مراجعه نموده و محل آنها را كه مربوط به قسمت يشتى و قدامى ستون فقرات يعنى جاى اوليه اى كه بيضه 
ورحم قرار مى كيرند بدانيم(قبل از شش ماهككى جنين تخم و تخمدان هر دو در يشت قرار دارند و يس از شش ماهكّى در 
جنس نر هر دو به يائين كشيده شده و در يوسته بيضه قرار مى كيرند و به وضع عادى درمى آيند.و در جنس ماده نيز مختصر 
جابجا شده در دو طرف يهلو محاذى لوله هاى رحم جايكزين مى شوند)مى توانيم آيه قرآن را به ترتيب زير»مراحل آفرينش 
خلقت آدمى دانست. 


ص :/5161 


)1(-١‏ مجمع البيان»زير آيه و نيز لسان العرب و تفسير نمونه با اين تفاوت كه ترائب را جمع تريبه كرفته اند. 
؟-(1) تفسير ابن كثير(تفسير القرآن العظيم)»ج ؟.)ص 01775 و مجمع البيان»ذيل آيه. 

*- 00 تفسير ابن كثير(تفسير القرآن العظيم)»؛ج .)ص 017 و مجمع البيان»ذيل آيه. 

(©) تفسير ابن كثير(تفسير القرآن العظيم)»ج .)ص 0177 و مجمع البيان»ذيل آيه. 

ه- (0) تفسير البصائرءزير آيه و نيز تفسير ابن كثير. 


ع- (2) مجمع البيانءزيرا آيه. 


از آب دافق كنار و اطراف نخاع خلقت شد. 
در صلب و ترائب دو قسمت وابسته به بيضه و رحم جاى داشت. 
سين | عجراو كذ ركاه كه يفيه تخمدان باشد كشت 


ناكفته نماند جون متاستازهاى سرطان بيضه در وهله اوّل اطراف ستون فقرات تظاهر مى كند ممك: است بزودى اعلام دارند 
كه بين مايع اطراف نخاع و مايع موجود در مجارى منى ساز بيضه ارتباط مسلم و قطعى برقرار است.) (١)ح:بين‏ نخاع و سينه هر 


خ:ترائب به جيزهاى جفت و مساوى در بدن انسان كفته مى شود.و لذا به انككشتان دست و دو استخوان ران ياى انسان نيز 
ترائب كويند.(يعنى منطقه اى كه آلت تناسلى مرد در آن قسمت واقع شده است (1))در همين راستا دكتر دياب و دكتر قرقوز 


نيز يس از نقل معانى مفسرين مى نويسند: 


«اكنون كه ميدان معنا تااين حد كسترده است ما آن معنا را برمى كزينيم كه با حقايق علمى نيز موافقت دارد.يعنى ترائب را 


عبارت از استخوان هاى ميان هر دو يا فرض مى كنيم.» (؟)و استاد آيه الله معرفت نيز همين معنا را يذيرفته اند. (8) 
بررسى: 


اصل لغت ترائب به دو معناى ١«خضوع‏ و تسليماو هرادو جيز مساوى در بدن)است و بنظر مى رسد كه اكثر معانى و احتمالاتى 
كه در آبه مطرح شد استعمالاتى در مصادبق همين دو معناست. 


ص :/55 


.581-75٠ صءا١ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج‎ )١(-١ 

؟-(5) البصائرءذيل آايه. 

*- (”) ر.كك:تفسير ابن كثيرءذيل آيهءاز ضحاكك(كه از تابعين تابعين در تفسير است)اين معنا را نقل مى كند.(قال 
متحاكةةالترائية بيخ العذييى و الجلين وا العنية ...)ونون فقاييسن اللعه ير كريد ترفةاضلان احدهنا الترات :وها شق هنو 
الآخر تساوى الشيئين. و صاحب التحقيق بعد از آنكه اصل معناى لغوى را مسكنه و خضوع كامل مى داند مى كويد:اما خروجه 
من بين الصلب و الترائب فلعلٌ المراد خروجه من بين العمود الفقرى و هو الصلب المنتهى الى العجز و بين الفخذين المعتر عنهما 
بالترائب لكونهما من اسافل الاعضاء...(مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ١ءص‏ 085-787 

ع-(ع) طب در قرآنء»ص ”". 

ه- (0) ر.كك:التمهيد فى علوم القرآنءج عءص 26-27 


انا با توجه به معانى«ترائب'و احتمالاتى كه داده اند جند معنا براى آيه يَحْرْحٌ مِنْ بَيِنِ الصّلْبٍ وَ التَرائْبِ ممكن است بيان شود: 


اوّل:آبى كه از يشت مرد و سينه زن خارج مى شود.اين معنا موافق اكثر معانى ترائب است كه تعبير سينه و استخوان سينه زن 


دارد.و در همين راستا يكى از مترجمان قرآن آيه 8- لاسوره طارق را اين كونه ترجمه مى كند: 


«از آب جهنده اى خلق شده[ كه ]از صلب مرد و ميان استخوانهاى سينه زن بيرون مى آيد.» (١)برخى‏ از مفسران همين معنا را 


يذيرفته ودر صدد توجيه علمى آن برآمده اند. (5) 


اما با توجه به اينكه اين جمله يَحْرّحٌ مِنْ بين الصَّلْب وَ الثَرائبِ صفت ماء دافق است و اوول زن حالت جهندكى ندارد»نمى 
تواند احتمال قوى به حساب آيد.و صاحب التحقيق نيز با طرح همين احتمال آن را غير صحيح مى داند.جون منى از بين يشت 


مرد و سينه زن يعنى وسط آنها خارج نمى شود.بلكه از درون مرد خارج مى شود. 20 


شده است. 
سوّم:جنين از رحم زن خارج مى شود كه ميان يشت و قسمت جلوى بدن او قرار مى كيرد. (5) 
اين احتمال هم ضعيف است جون در معناى كلمه«صلبايشت زن كفته نشده بود. 


جهارم:صلب مظهر محكمى و سختى و خشن بودن مرد است و ترائب مظهر لطافت زن است يس مراد اسيرم مرد و اوول زن 
است. (18 


اين احتمال هم ضعيف است جرا كه معناى آيه مجازى مى شود علاوه بر آن قبلا بيان شد كه اوول زن حركت كند دارد. 


ص :6189 


)١(-١‏ استاد فولادوند»ترجمه قرآن. 

-١‏ (1) سيد قطبءتفسير فى ظلال القرآن»ج #.ءص /1ءدار الشروق»07؟١‏ قءالطبعه العاشره. 

*- () مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ١.ءص‏ 2785و اما تفسير الآ-يه الكريمه بالخروج من بين ظهر الرجل و 
صدر المرأه فغير صحيح فان حقيقه اللفظين غير ما فس روهما و لان الماء لا يخرج من بين ظهر الرجل و صدر المرأه من 
سينا 

عرعم) تفسير نمونهج »ص 0" بصورت احتمال ذكر مى كند. 

ه- (5) همان و نيز صاحب التحقيق فى كلمات القرآن الكريم نيز اين مطلب را به صورت توضيح يكك احتمال ذكر كرده 


است.ج .ص وضنرة 


ينجم:آبى كه از بين دستكاه نطفه ساز مرد و دستكاه زن خارج مى شود.يعنى همان معنايى كه دكتر ياكك ناد در مورد صلب 


و ترائب يذيرفتند. 


اما اين احتمال نيز قابل قبول نيست جون منى از داخل دستكاه نطفه ساز مرد خارج مى شود نه از بين دو دستكاه نطفه ساز مرد 


و زن.و بر همين اساس است كه خود ايشان هم مجبور شده است اين معنا را توجيهى بعيد كند. 


ششم:منى مرد از بين يشت و بيش روى او خارج مى شود.اين معنا مورد يذيرش برخى مفسران واقع شده است. (١)و‏ شواهدى 
براى آن اقامه شده است از جمله آنكه.ءعمده ترين عامل بيدايش منى «نخاع شوكى)»است كه در يشت مرد واقع است و سيس 
لبو كنك اك كه يكن زر المفكر اناق نه ونة ركرق :دزاضاة ابن ذو قراو دارمو عمين سسبو شه كة كير ناكق الملت 
وَالتَرائْبِ براى آن انتخاب شود. (؟) 


يس مى توان كفت كه نطفه مرد از ميان يشت و روى او خارج مى شود.و از طرف ديكر در هنكام خروج منى هيجان تمام 


بدن رافرا مى كيرد.و بعد از آن تمام بدن سست مى شود. 
لذا برخى كفته اند در حقيقت منى از تمام بدن خارج مى شود. () 


كه شواهد متعددى از لغت و تفسير به همراه داشت و مورد يذيرش برخى يزشكان نيز بود جرا كه با مطالب علمى يزرشكى 
ساز كان اسة: 


ايعاد يد |للاتعرقق ند سمو نا وانمن بقايودو | ولد كر كتفان الجا كن فين زانش كو كنند 2307 
دكتر دياب و قرقوز در اين زمينه مى نويسند: 


«ماء دافق همان آب مرد يعنى منى است كه از ميان صلب و ترائب(استخوان ياها)او خارج مى شود...تمام نقاط و مجارى عبور 
منى از نظر كالبد شكافى در محدوده صلب و ترائب قرار دارند.غدد كيسه اى يشت يروستات(كه ترشحات آنها قسمتى از منى 


را تشكيل مى دهد)نيز در محدوده صلب و ترائب قرار كرفته اند. 

سيس با اشاره به غدد كيسه اى ترشح كننده منى و وظايف آنها مى نويسند: 

اين دو غده ترشح كننده هستند كه ترشحات آنها بخشى از مايع منى را تشكيل مى دهد. 
ص 56٠١:‏ 


00-١‏ ر.كك: تفسير نمونهوج »ص وغارة 
00-1 ر .كك : تفسير نمونهوج »ص وغارة 


() همان»ءص 7588. 
ع-(6) ر.كك:التمهيد فى علوم القرآن»ج »ص 25. 


ترشحات اين غدد به رنكك زرد بوده واز نظر فركتوز بسيار غنى است همجنين اين غدد در عمل جهشى منى به خارج و به 


صورت دفعات بر اثر انقباض عضلات آنها نقش بسيار مهمى ايفا مى كنند. 


يس مى توان كفت:منى از ميان صلب مرد به عنوان يكك مركز عصبى -تناسلى ام ركننده و ترائب او به عنوان رشته هاى عصبى 
ماء مور به اجراءخارج مى شود.و در واقع خروج منى با تناسق و هماهنكى كامل بين آمر و مأمور انجام مى يذيرد واين مسثله 


از نظر علمى نيز اثبات رسيده است. 
با توجه به توذض بيحات فوق هيج اشكالى در اين ٠‏ ع باقى نمى ماند كه قرآن اين موضوع را به كونه اى اعجازآميز و به 
صورت موعظه بيان فرموده اسث.) 217 


نتيجه كيرى: 


بنظر مى رسد كه مى توان معناى ششم و هفتم را با هم جمع كرد و اين معنا با كلام علامه طباطبائى(ره)(مراد كل بدن انسان 
باشد)نيز قابل جمع است.و با مبانى علمى هم ناسازكارى ندارد؛بلكه علم مؤيد آن است.جرا كه قرآن مى فرمايد:«منى مرد از 
براى«ماء دافق»است سا زكارتر است. 

يس آيه ربطى به زنان ندارد تا با مبانى علمى خروج منى و جهنده نبودن اوول ناسازكار باشد. 

نكته ١:قرآن‏ كريم سخن يروردكارى حكيم و عالم است كه در اوج فصاحتءبلاغت وادب بيان شده است.ادب قرآن در بيان 


مطالب جنسى كاملا روشن است. 


بنظر مى رسد كه در اينجا نيز براى اينكه نام آلت تناسلى انسان به صراحت برده نشود از تعبير ما بين الصّلْب وَ التََّائْبِ «آب 


جهنده اى كه از ما بين يشت(مرد)و دو استخوان ياى» استفاده شده است. 


نكته ”ناي تعبير قرآن كريم كرجه اشاره اى لطيف به مسايل علمى است و بار ديكر عظمت اين كتاب آسمانى را روشن مى 
سازد اما اين مطلب نمى تواند دليل اعجاز علمى قرآن باشد.جرا كه خروج منى از بدن انسان و دستكاه تناسلى كه بين يشت و 


دو استخوان جلوى بدن است فى الجمله براى بشر قابل حسٌ بوده است.يس قرآن كريم در اين مورد خبر غيبى 


58١ ص:‎ 


را بيان نكرده است.و مطالب علمى دكتر ياكك نزاد در رابطه با دخالت مايع اطراف ستون فقرات در منى نيز به صورت احتمالى 


بيان شد و جيز خاصى را اثبات نكرد. 
سوّم:منشأ منى كجاست ( صلب -ظهور)؟ 


قرآن كريم در مورد نسل انسان ها اشاره به يش ت(كمر)مى كند و در اين مورد دو تعبير در قرآن يافت مى شود كه مورد توجه 
برخى يزشكان قرار كرفته و آن را نوعى اعجاز علمى قرآن دانسته اند. 

وَإِذْ أَحََدُ رَبك مِنْ بَنى آَم مِنْ ظهُورهِم ذَرَيتَهُمْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى أَنْفيَهم أ لشت بِرَبّكمْ قالوا بَلى شَّهِدْنا (0)«و هنكامى كه 
برورد كارت از يشت فرزندان آدمءذرئره آنان را بركرفت وايشان را بر خودشان كواه ياك كه احا بروود كاركهما 
نيستم؟ كفتند:جرا كواهى داديم.) خْلِقَ مِنْ ماءِ دافق بَحْوّح مِنْ بين الصّلْب وَ الثَرائبِ (1)«از آب جهنده اى خلق شده[كه ]از بين 


صلب و ترائب بيرون مى آيد.) 
نكات تفسيرى: 


در مورد آيه دوّم(صاب و ترائب)در صفحات بيشين»بحث مبسوطى داشتيم و بيان شد كه مقصود از صلب و ترائب همان بين 
كير مردو وو استكوان ران :اوسة كه كتاية از وشتكاه اسل مره اق سن محور اصلن سكن راادن ايتكا اول قزان امي 


دهيم.در مورد اين آيه مفسران و صاحب نظران شش احتمال و ديد كاه را مطرح كرده اند: 
الف:محدثين و اهل ظاهر كفته اند كه:منظور اين است كه فرزندان آدم تا يايان دنيا به صورت ذرات كوجكى از يشت آدم 
خارج شدند و فضا را ير كردند.در حالى كه داراى شعور بوده و قادر به سخن كفتن بودند. 250 


ب:منظور استعدادى است كه خداوند در ذرات نخستين انسان(يعنى نطفه تا جنين) قرار داده تا بتوانند حقيقت توحيد را دركك 
كنند(فطرت توحيدى) 250 


ص : 5807 


./١177؟فارعا‎ )١(-١ 

؟١-(5)‏ طارق 2/-لا. 

- () ر.كث:علامه مجلسى(ره)ءمرآه العقولءج /اءعص 8". 
ع (6) المنار»ج 94.ءص 7872 و فى ظلال القرآنءج ".ص ١لاء.‏ 


كه از برخى روايات استفاده كردند.و استاد مكارم شيرازى بدون اشاره به قائل»نقل مى كند. (21 


د:مقصود كفتكوى انبياء با برخى مردم است» كه دلائل توحيد را از انبياء شنيدند و ياسخ مثبت دادند.(زبان قال) (5)ه:زبان حال 
همه انسانها بعد از بلوغ و عقل است كه با ديدن آيات الهى به يكتائى او اعتراف مى كنند.اين تفسير را از بلخى و رمانى نقل 


و:مقصود عالم ملكوت و وجود جمعى موجودات نزد خداست كه با شهود باطنى خدا را مشاهده كرده و به وحدانيت او 
اعتراف مى كنند.(ديد كاه علامه طباطبائى(ره) (عاما در اين مختصر در صدد نقد و بررسى اقوال مفسرين در مورد تفسير اين 
آيه نيستيم. 


وازه«ذرٌيهاكه در آيه ١17/7‏ سوره اعراف آمده است به معناى فرزندان كوحكك و خردسال است و در مورد ريشه لغوى آن جند 
احتمال داده شده است: 


١.از«ذرء)(بر‏ وزن زرعابه معناى آفرينش باشد.بنابراين مفهوم اصلى «ذريهابا مفهوم مخلوق و آفريده شده برابر أسية: 


مى باشد.از اين نظر كه فرزندان انسان نيز در ابتداء از نطفه بسيار كوجكى آغاز حيات مى كنند. 


“.احتمال دارد از ماده«ذرو)(بر وزن مرو)به معنى يراكنده ساختن باشد.و به فرزندان انسان ذريه كويند جون يس از تكثير به هر 


سو در روى زمين يراكنده مى شوند. (2) 


و جمله«من ظهورهمابدل از جمله«من بنى آدمااست.و وازه«ظهرابه معنى١يشت‏ انسان»است اكَر جه به معناى«قوت و شدتاهم 
به كار مى رود. 02 


ص :587 


.137١ استاد مكارم شيرازىءييام قرآن»ج ايض‎ )١(-١ 

."78 تفسير ابو الفتوح رازىءج .ص‎ )5( -١ 

'- () ر.كك:شيخ طوسىءتفسير تبيانءج نءص 77. 

ع- (6) الميزان»ج يحص 16" به بعد. 

ه- (0) اين شش قول در تفسير موضوعى ييام قرآن جمع آورى شده و مورد نقد و بررسى مفصل قرار كرفته است.(ييام 
قرآنءج ".ص ٠١8‏ تا ).١10‏ 


ع-(©) ر.كك:مفردات راغب اصفهانى.ماده ذرو و نيز تفسير نمونهوج لاءص عم 
/- (/) ر.كك:مفردات راغب و نيز التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 


اسرار علمى: 


در مورد آيات فوق برخى يزشكان اين كونه اظهار نظر كرده اند: 
١.دكتر‏ قرقوز و دكتر دياب درباره آيه ١07‏ سوره اعراف مى نويسند: 


«از همان هنكام كه انسان به صورت باره كوشتى (جنين جوان)در شكم مادر قرار كرفته»دو بربستكى از طنات يفت( 
100 )كه بعدا ستون فقرات را تشكيل خواهد داد.بوجود مى آيند.اين دو برجستككى را لوله هاى تناسلى( |1121 ©0) 
1]6]) من ثامند حسيث عيق به.وسيلة ايخ لوله هائ تتاسلى شتاخته مى شود. 


اكر مقرر شده كه جنين يسر باشدءاين دو لوله از هفته ششم عمر جنين شروع به ساخت بافتهاى مشابه بافتهاى بيضه مى كنند.و 
اما اككر مقرر شده كه جنين دختر باشدءاين لوله هاى تناسلى از هم متمايز شده تا در هفته دهم بافت هايى شبيه بافت هاى 


تخمدان را تشكيل دهند. 

بدين ترتيب بيضه ها و تخمدان ها كه از يكك مبدأ يعنى كمر انسان نشأت كرفته اند به توليد عروسها و دامادها مى يردازند تا 
از تلالقى آنها بقاى نسل بشر ادامه يابد.و بدين طريق متوجه مى شويم كه جككونه ذريه و نسل انسان از يشت او يا به عرصه 
هستى مى كذارد و به بيان اعجازآميز قرآن در اين زمينه كه جهارده قرن يبش بيان كرديده واقف مى شويم.» (١)سيس‏ ايشان 


براى توجيه كلمه«صلبادر آيه لاسوره طارق متذكر مى شود كه ستون فقرات كمر و استخوان خارجى از نظر عصبى 


دربركيرنده مركز تنظيم رفتارهاى جنسى است. 


و منطقه خاص صلب كه مسئول اين عصب دهى است را بين مهره دوازدهم يشتى و مهره اوّل و دوّم و سوّم و جهارم خاجى 
مى داند. (5) 


".دكتر ياكك ناد نيز در مورد آيه "لا" سوره اعراف مى نويسد: 


«تخم و تخمدان هر دواز اول خلقت در يشت قرار دارند و يس از جندى(وقتى جنين در حدود شش ماه دارد)در جدس نر هر 
دو يايين كشيده شده در يوسته بيضه قرار كرفته به وضع عادى درمى آيد.و در جنس ماده نيز مختصر جابجا شده در دو طرف 


يهلو محاذى لوله هاى رحم جايكزين مى شود. 
يبدايش نسل و ذريه را نيز مى دانيم در اثر روانه شدن و نزديكك شدن و سرانجام يكى 


ص :5815 


."١ همانءص‎ 00-1 


شدن يكى از دو جزء از جنس نر و ماده(نطفه يدر و نطفه مادر)صورت خواهد كرفت. 


اين دو جزء از ابتداى ببدايش يدر و مادر در آنها به وديعت نكّهدارى شده و سرانجام به صورت دو جزء توليد مثل(كامت نر 
و كامت ماده)درآمده به هم آميخته جنين را مى سازند و مى دانيم كه كامت ماده و نر يكى به تخمدان و ديكرى به تخم 
ارتباط دارد. 


و لذا وقتى قرآن مى فرمايد:«جون يروردكارت از اولاد آدم از يشتشان ذريه ايشان را كرفت.» (1)شايد اشاره به همين مطلب 
يعنى به محل اوليه تخم و تخمدان باشد.» سيس اشاره مى كند كه آيه تفسيرهاى متعددى دارد. (7)و در جاى ديكر از همين 
مطلب (جاى قرار كرفتن اوليه بيضه تخمدان در يشت انسان)براى تفسير آيه لاسوره طارق استفاده مى كند. (*)(كه عين 
عبارت او در بحث قبل آورده شد.) ”.استاد مكارم شيرازى يس از آنكه شش قول مفسرين را نقل كرده است.ديد كاه دوم 
(استعدادى كه خداوند در ذرات نخستين انسان يعنى نطفه و سيس جنين قرار داده تا بتوانند حقيقت توحيد را دركك كنند)و 
ينجم(زبان حال انسانها بعد از بلوغ و عقل كه به يكتائى خدا اعتراف مى كنند)را برمى كزيند.و بقيه ديد كاه ها را مورد انتقاد 


قرار مى دهد.و سيس در توضيح ديد كاه دوم مى نويسند: 


ابه اين ترتيب«عالم ذراهمان عالم جنين است و سؤال و ياسخ به زبان حال صورت كرفته نه به زبان قال.و اين مطلب شواهد و 


نظائر زيادى در كلمات عرب و غير عرب دارد.») 250 


بررسى: 


١.دلالت‏ تعبيرامن ظهورهمابر دو برفستكئ طناب يشتى جنين كه منشأ لوله هاى تناسلى(تخم و تخمدان)مرد و زن استءجاى 
تأمل است.جرا كه اكر ظاهر لفظ آيه را در نظر بككيريم مى كويد:«ذريه انسان از يشت و كمر او اخذ شد.)يعنى ظاهر آيه اخذ 
ذرئه از يشت انسان به صورت مستقيم و بالفعل است(نه بالقوه و منشأ ييدايش)در حالى كه ذريه انسان از اسيرم و اوول است 
كه بالفعل از بيضه ها و تخمدان زن خارج مى شوند نه از يشت آنها. 


ص :5060 


00-١‏ اعراف 9/اا/ 
)5(-١‏ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر.ج ١ءص‏ /770-17717. 
*- 0 اولين دانشكاه و آخرين ييامبر»ص .781-78٠‏ 


ع- (©) ييام قرآنءج .)ص ٠١9‏ تا ص .١18‏ 


ولذااين ظهور آيه قابل اخحذ نيست يس يا بايد عبارت«من ظهورهمارا بر معناى كنائى حمل كنيم و بككوييم مقصود آيه اين 
است كداز نسل انسانها»همان طوركه در تعبيرات عرفى مى كوييم:«اين افراد تا هفت يشت فلان هستند).و مراد نسل بعد نسل 


است.و لكن اين تعبيرات عرفى فقط در فارسى است و در لغت عرب جنين تعبيرى در مورداظهرانيافتيم. 


ويا بكوئيم«منانشويه است و مى خواهد بككويد منشأ بيدايش ذريه انسان يشت اواست اكر جه مستقيم و بالفعل اين كونه 


نيست.بنابراين سخن دكتر ياكك نؤاد و دكتر قرقوز و دكتر دياب وجهى بيدا مى كند. 


لا آيه 1/9 سووه اغراف دن موود منشأ ذريه انسنان اكرير طبق اعتمالى معنا شود كها د كدر ياكقف ثزاد و ديات و قرقوز معنا 


كردند مى تواند نوعى رازكوئى علمى قرآن باشد.امًا به هيج وجه دلالتى بر اعجاز علمى قرآن نداردءجرا كه: 

اولا:در ايه فوق حدّ اقل شش احتمال تفسيرى وجود دارد كه سخن اين يزشكان فقط بنا بر احتمال دوم(ب)صحيح بود. 
ثانيا:ندر مورد ماده«ذر)جند ريشه لغوى ذكر شد.كه باز نكته علمى اين يزشكان محترم بنا بر يكك احتمال صحيح بود. 
الثاندر مورد كلمه«ظهراجند احتمال ذكر شد كه تفسير علمى آيه بنا بر يكك احتمال صحيح بود. 


يس با توجه به احتمالاءت فوق در آيه ١1/7‏ سوره اعراف نمى توان يكك تفسير رابه صورت قطعى به آيه نسبت داد و آن را 


دليل اعجاز علمى آيه فوق داشت. 


#وازة«وصلهتد دلالق مشا ببدايقن انسان از يشت افراد ندارد.جرا كه در آيه /ا سوره طارق مى خوانيم مِنْ بين الصّلَب وَ 
الثراقتب «از بين صلب و ترائب»يعنى منى از بين يشت مرد و دو استخوان ران او(دستكاه تناسلى او)بيرون مى آيد.و تعبيرامن 


ينا من وسائد كدامشأ اب قتصوصن يشت هرةالبست. 


*.يكك اشكال و ياسخ آن:برخى از يزشكان با طرح آيه 107 سوره اعراف و إِذْ أََََ رَبُك مِنْ بَنى آَم مِنْ ظَهُورِهمْ ذَرَيتَهُْ 
اشكالى را مطرح كرده اند كه حاصل آن جنين است: 


(يشت حضرت آدم(عليه السلام)جاى اين همه ذريه را نخواهد داشت.» (للاياسخ:هر جند كه با توجه به احتمالات تفسيرى آيه 


مورد بحث جواب اين اشكال 
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.77/8 ص١ اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج‎ )١1(-١ 


اولا:در ايه سخن از آدم نيست بلكه سخن ازابنى آدم)(نسل آدم)است. 


و ثانيااسخن از يشت حضرت آدم نيست تا بخواهد همه ذريه اودر يشت او جمع شوند بلكه«ظهورهم)(يشت نسل آدم)در آيه 


مطرح است. 

يس بنظر مى رسد كه طرح اشكال بخاطر عدم دقت در خود آيه بوده أشنت 
مرحله سوّم:آفرينش انسان از منى: 

اشاره 


قرآن كريم در جند مورد سخن از«منى»مى كويد و خلقت انسان را از آن مى داند: 


7 5 
مم و ءََ 86دم ربو ه 
2-7 اعد + 


كم ما تُمتُوت أ ثم خْلقُوتة أ تحن الْخَالِقُونٌ (1)«آيا آنجه رااكه به صورت منىآفرومى ويزبد ديده ايد؟آيا شما آن را 
علق من كنل ياها اريهده نيوو ال#غلق الأنعين الذكر و الال روخ لطلقه إذا تعتى لازو هم اوت د دو لوعت 
آفريند:نر و ماده از نطفه اى جون فروريخته شود.) ا َم 54 نْطفَهٌ مِنْ مَنِيٌّ يُمْنى (02)«مكر اوإقبلا]نطفه اى از منى نبود كه ريخته 
مى شود؟» تذكر:آياتى كه در بحث«خلقت انسان از آب)مورد استناد قرار كرفت بنا بر يكك تفسير نظر به منى داشت يس آن 
آيات نيز مى تواند در اينجا مورد استناد قرار كيرد.آيات مورد نظر عبار تند از:انبياء ٠/-نور‏ ه؟/-فرقان 'ه/حسجده8/- 


مرسللات ٠“/طارق‏ 15/. 
منى در لخت: 
راغب اصفهانى منى را به معناى تقدير(اندازه زدن)مى داند.و آيات فوق را به معناى تقدير كردن الهى مى داند. 20 


فبائحي: مقابيس اللقه ثيل ال كلمةا وا او تقد هن ذاتد و معقد اسك مق اسان واءق كويمد ينون كه خلقك انسان انآ 


مقدر مى شود. 


ص :/ا8؟ 


)١( -١‏ واقعه08/-24. 
؟-(05 نجم 50/-58. 
9 (”7) قيامت/77/. 


ع- (©) مفردات راغب اصفهانى.ماده منى. 


اما صاحب التحقيق مى كويد:اصل وازه منى به معنى آرزو و درخواست بدست آوردن جيزى همراه با تقدير است.و به منى 
انسان نيز منى كويند جون ظهور شهوت انسان(خواستن و آرزوى جيزى)است. (1) 

كلمه منى مكرر در لغت در موردهماء الرجل»)(1ب مرد)به كار رفته است اما در مورد زن به كار نرفته اسك مكودر التحقيق كه 
در قسمت اظهار نظر نويسنده در زير كلمه نطفه (؟7)«منى مرد و زن)»استعمال كرده اند اما از آنجا كه ايشان از لغويين معاصرند 


منى از نظر علم بزشكى: 


از نظر اصطلاحى به مايعى كه از مردان در هنكام نزديكى(يا انزال)خارج مى شود منى كويند كه معمولا حاوى ٠٠١‏ تا "٠١‏ 


ميليون اسيرماتوزئيد است. 250 


كاهى به نطفه مرد(اسيرماتوزئيد) كرمكك نيز كفته مى شود.اين اسبرم ها در طول مجارى منى ساز بيضه كه جندين متر است 


ساخته و يرداخته و بتدريج براى خروج تكامل مى يابند. 
كرمكك ها دراز هستند و طول آنها ٠٠١-٠١‏ مو(هر مو يكك ميليونيم متر است)مى باشند. 
داراى سر و كردن و يكك دم بسيار متحركك كه با آن در هر ثانيه مى توانند 17-١‏ ميكرون حركت نمايند. 


كرمكك ها(اسيرم ها)در مهبل زن ريخته مى شود.به عبارت ديكر»كرمك ها به وسيله جهش هاى مخصوص آلت به طرف 
دهانه رحم يرتاب مى شوند. كرمكك ها با مقدارى از ترشحات نامبرده(مذى-وذى» ترشحات غده هاى يروستات وغدد 
داخلى)در مهبل مى ماند.قسمت اعظم آنها از مخاط مهبل جذب شده وارد دستكاه كردش خون كرديده و طراوت و تازكى 
خاصى به زن مى دهد.بسيارى از كرمكك ها نيز به طرف سوراخ بسيار تنكك دهانه رحم هجوم مى آورند.اين سوراخ كه به 


اندازه جشم سوزنى است هميشه مملو از ترشحى است كه اجازه ورود بسيارى از جنبند كان و موجودات ذرّه بينى را به رحم 


ص :/56 


.188-١88 صء١١ التحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج‎ )1(-١ 

.12١ صء١١ همانءج‎ )0(-١ 

“ات (0) يرنوفسو و #وماس :وق ساد لرةرويان كتناسن بزشكن لانكيى رمه دكثر بهاذرى و شكوروسن #البنه برطي ان يوشكان 
تعداد اسيرم هاى مرد را بين ؟ تا 8٠١‏ ميليون عدد در هر انزال متغير مى دانند.(ر.كك:دكتر ياكك نزاد»اولين دانشكاه و آخرين 


078١ ص١ بيامبرءج‎ 


نمى دهد.ولى نسبت به كرمك ها خاصيت«شيمو تاكسىا/مثبت از طرف مهبل و منفى از داخل رحم دارد.يعنى وقتى كرمكك 
ها در مهبل هستند آنها را به داخل رحم مى كشاند و هنككامى كه در رحم هستند آنها رااز خود دور مى سازد. 


رحم كه يشت مثانه راست روده قرار كرفته جسمى است كوشتى و تو خالى تقريبا به اندازه يكك كردوءيكك سوراخ از جلو 
دارد.كه به مهبل باز مى شود و دو سوراخ در دو زاويه فوقانى»طرفى كه به لوله هاى رحم بازمى كردد .لوله هاى رحم ١5-٠١‏ 
سانتى متر طول دارند و سر تقريبا آزادشان مجاور تخمدان هاست.كرمكك ها از رحم به طرف لوله مى روند و با سرعت ١١‏ 
ميل قث فو ساعق :دو دده ساعت به وصال تخمكك(كه در لوله رحم قرار كرفته است)مى رسند. (01)و (1)اسيرم ها كه 
همراه با مايعى لزج از مجراى تناسلى مرد خارج مى شوند در مجراى تناسلى(مهبل)زن ريخته مى شوند.و فقط 7٠١‏ تا 0٠١‏ 


عدد آن به ناحيه بارورى مى رسند. 


و فقط يكى از آنها براى بارورى مورد نياز است.اسبرماتوزئيدها به سرعت از مهبل وارد زهدان و متعاقبا وارد لوله هاى زهدانى 
مى كردد. نا 


دكتر دياب و قرقوز اين جريان را اين كونه تشريح مى كنند: 


«كاروان داماد(اسيرم ها)مسابقه هيجان انكيزى است كه بين حدود 80١٠‏ ميليون اسبرماتوزئيد ب ركزار مى كردد.اين مسابقه از 
مهبل زن شروع و با رسيدن اسيرم ها به تخمكك(اوول زن)ختم نمى شود.بلكه با اختراق جداره شفاف تخمكك به وسيله يكى از 
اسيرم ها به يايان مى رسد.زيرا ممكن است دهها اسيرم به تخمكك برسند ولى تنها يكى از آنها موفق به عبور از ديواره تخمكك 
كردد.) (؟مسثله قابل توجهى كه به هنكام رها شدن تخمكك به جشم مى خورد مابيع شفاف و جسبنده اى است با خاصيت 
قليائى كه در دهانه رحم ظاهر مى شود و فقط به مدت دو روز ادامه مى يابد.اين ماده نطفه ها را جذب كرده و آنها را قادر مى 
سازد به راحتى از لوله رحم ككذشته و در مسابقه هيجان انكيز رسيدن به تخمك شركت كنند. (2) 


ص :5094 


)1(-١‏ اولين دانشكاه و آخرين ييامبر»ج ١ص 76١‏ تا 71 با تلخيص. 

؟"-(1) آقاى بى آزار شيرازى در كتاب كذشته و آينده جهان»ص 08 سرعت حركت اسيرم ها را ١8‏ كيلومتر در ساعت اعلام 
مى كند.اما منبعى علمى براى اين سخن ارائه نكرده است. 

#-() و كذةووبان شنا لاتكمو وين لدعم 

ع (©) طب در قرآن»ص ,١‏ 


ه-(ه) اولين دانشكاه وآخرين ييامبر وج اءعص :مواق 


در تفسير نمونه نيز زير آيه 0/8 سوره واقعه مشابه همين مطالب علمى را آورده اند. )١(‏ 
عبد الرزاق نوفل نيز با ذكر آيات ه-# سوره طارق مشابه همين مطالب علمى را در مورد منى و اسيرم ذكر مى كند. (5) 
تذكر ١:براى‏ اطلاع بيشتر به شكل الف و ب در ضميمه شماره ١‏ توجه كنيد. 


تذكر ؟انكته قابل توجهى در تعبير قرآن كريم١منى/اوجود‏ دارد جرا كه خداوند مى توانست بجاى اين وازه از وازه هاى ديكر 
استفاده كندءاما اين وازه را كه دلالت بر تقدير و اندازه كيرى دارد انتتخاب كرد و امروزه مى دانيم كه صفات ارثى مردان از 
طريق همين اسبرم ها منتقل مى شود و در حقيقت تقدير مى شود. 

بررسى: 

١.در‏ تفسير نمونه در تفسير آيه 08 واقعه أ فَرَأَئْمْ ما تَمْتُونَ مى خوانيم: 

«آيا از نطفه اى كه در رحم مى ريزيد آكاهيد.) (*)و در تفسير آيه 8 سوره نجم مِنْ نْطْمَهِ إذا تمْنى مى خوانيم: 

«و از نطفه اى كه خارج مى شود و در قراركاه رحم مى ريزد.) (15)و در ترجمه قرآن استاد فولادوند در ترجمه آيه لا" قيامت أ 
50 


«مكر او[قبلا-|نطفه اى نبود كه[در رحم إريخته مى شود؟!) (ه)نكته قابل توجه در اين تفسير و ترجمه اين است كه در هر سه 
مورد براين نكته تأكيد شده كه منى يا نطفه مرد در رحم زن ريخته مى شود.در حالى كه: 


ريخت منى 9 مشخص نشده است و به صورت مطلق بيان شده است. 


62٠: ص‎ 


.787-1751 تفسير نمونهيج 7لءص‎ )1(-١ 

.١١5 عبد الرزاق نوفل»القرآن و العلم الحديث»ص‎ )1(-١ 
.76١ تفسير نمونهءج 7اعص‎ )( -* 

ع (ع) همان»ص 205. 


ه- () استاد محمد مهدى فولادوند, ترجمه قرآن»نشر دار القرآن الكريم.قطع جيبى» جاب اول»تهران.»/1/7 1١7‏ ش. 


شايد آنجه كه موجب اين ترجمه و تفسير شده است اين باشد كه منى مرد غالبا در حال آميزش با زنان خارج مى شود.و يس 


رحم عبور مى كنند تا به تخمكك برسند و يس از لقاح براى لانه كزينى به ديواره رحم بروند. 


در حالى كه اين مطالب به معنى ريخته شدن منى مرد داخل رحم زن نيست و در ضمن هميشه هم منى مرد داخل مجراى زنان 


ريخته نمى شود.يس ترجمه و تفسير فوق صحيح بنظر نمى رسد. 


تذكر:در ضمن در ترجمه استاد فولادوند كلمه«منى» ترجمه نشده است:(مكر او نطقه اى از منى تنود كه ريخته مى شوة؟) 
".خلقت انسان از منى جيزى است كه قرآن آن رابه صورت كلى و سربسته بيان كرده است.هر جند كه تعبير قرآن كريم 
يعنى١منىادر‏ مورد مايع جنسى مردان بسيار ظريف و دقيق انتخاب شده است و اين يكى از اشارات علمى قرآن است كه 
علمت ادن كات الو يرا شان معد اما ان الجا كه انان هاماضووة مكدوس أن عرسلة او علقه تش راس دده و 
توان كفت كه تذكر اين مطلب اعجاز علمى قرآن است. 


خلقت همسر آدم(عليه السلام)و عيسى(عليه السلام)و بديده دو جنسى حقيقى (بكرزائى): 


قرآن كريم در مورد ييدايش همسر آدم(عليه السلام)و ادامه نسل او مى فرمايد: 


و 


يا يها اناس انّقُوا ربكم الّذى حَلَفَكم مِنْ نفس واجَدَهٍ وَ حَلَقَ مها زَوْجَها وَبَتْ مِنْهُما رجالا كثيراً وَنساءَ (ل)ااى مردم از 
يروي كارتان كه شما را از نفس واحدى اقريد وتحفت راائيز ]از او آقرية واز آندؤزهردان و زثنان بسيارى يراكنده كردءيروا 


داريد.» خداوند در آياتى سخن از تولد حضرت عيسى(عليه السلام)بدون يدر مى كند و مى فرمايد: 


إِنَّ مَقَلَ عيسى عِنْدَ الله كمَفّل آَم حَلَقَهُ مسنْ ثُراب (؟)«در واقعءمثل عيسىاعليه السلام)نزد خدا همجون مثل[خلقت]آدم 


ص :21 


0 ساء ان 
؟- )١(‏ آل عمران29/,. 


عا وو عن ءءء 
3 و ع 
2 


َاذْكَرْ ففى الكتاب مَرْيّم إذ الْتِدَتْ مِنْ أفْلها مكاناً غَرْقِيًا فَانََدَّتْ مِنْ دُونِهمْ حجابا كرس لنا إِلَها رُوحنا َتمَثلَ لها يَشَّراً ويا 
قالّث إِنى أَعُودٌ ببالؤّخمن منْك إِنْ كنت تَِيًا قالَ إِنّما أَنَا رَسُولُ رَبك ِهب لَك عُلاما رَكيا قلت أَنَى يَكُونٌ لى خُلامٌ وَل 
يَمَْئنى بَذَّرٌ وَلَمْ أك بَفًِا قال كذَلِك قال رَبْك هَوَ عَلَىَ عن وَ لِنَعلَهُ آية داس وَ رَحْمَه مِنَاوَ كان ثرا مَقْضةها َحمَلنهُ 
فَانيَمذَتْ به مكاناً قَصَيًا (0)«و در اين كتاب از مريم ياد كنء 1 نكماه كه از كسان خودءدر مكانى شرقى به كنارى شتافت و در 
برابر آنان يرده اى بر خود كرفت.يس روح خود را به سوى او فرستاديم تا به[شكل] بشرى خوش اندام بر او نمايان 
شد[مريم]كفت:اكر يرهي زكارى.من از تو به خداى رحمان يناه مى برم.كفت:من فقط فرستاده يروردكار توام»براى اينكه به تو 
يسرى ياكيزه ببخشم.كفت:جكونه مرا يسرى باشد با آنكه دست بشرى به من نرسيده و بدكار نبوده ام؟ كفت:[فرمان اجنين 
استءيرورد كار تو كفته كه آن بر من آسان استءو تا او را نشانه اى براى مردم و رحمتى از جانب خويش قرار 
دهيم»و[اين |دستورى قطعى بود.يس [مريم] به او[إعيسى (عليه السلام)]1بستن شد و با او به مكان دور افتاده اى يناه جست.) 
تذكر:تولد عجيب و حيرت انكيز حضرت عيسى (عليه السلام)(و برخى حوادث شكفت ديكر در مورد او)باعث شد تا عده اى 


ال وروالكن او رامن كداو عد اى دركر او راخدا بتامتل: 


از طرف ديككر برخى كه نتوانستند اين نشانه الهى را باور كنند به حضرت مريم(عليها السلام) تهمت ناروا زدند كه قرآن ازاين 


زن ياكك دامن دفاع كرده و مى فرمايد: 


وَ مَوْيمَ ابت عمْرانَ الَتى أخص مت فَْجها قَنَمَحْنا فيه مِنْ رُوحنا (5)«و مريم دخت عمران راءهمان كسى كه خود را ياكك دامن 
نككاه داشت و در او روح خود را دميديم.» ولى در عصر ما با بيشرفت علوم يزشكى اين يرسش مطرح است كه اككر انسان از 
مخلراط: اشبرشاترؤ كيو اوول( كافك ثر و عاده) بو جود مين أ بط بسن يحكوثه حضرت عيسى (عليه السلام)فقط از «تخمك/مادر 


بوجود فل 
اسرار علمى خلقت آدم(عليه السلام)و عيسى (عليه السلام): 


١.برخى‏ از متخصصان علوم يزشكى خواسته اند از طريق يديده ذو عنس عقي مظلت فو آيه آل عسران فر و قناء 1 را حل 
كنند و مى نويسند: 


ص : 627 


)1(-١‏ مريم12/-575,. 


1-(1) تحريم 11/. 


«شخص دو جنسى حقيقى( 1©11730111001]15117! علا]آ )فردى است كه كنادهاى او شامل هم بافت هاى بيضه و هم 
آبستن شدن را دارا باشد.جنين دو جنس كاملى سابقه مضبوط ندارد اما افرادى ديده شده اند كه در آنها لزوما اسيرماتوزنزريس 


همراه با اوول اسيون و قاعدكى وجود داشته اسث... 
دو جنسى حقيقى از نظر مورفولوزى بر حسب شكل و محل كنادها به ترتيب زير طبقه بندى شده است: 
١-1.در‏ يكك طرف شخص در يكك كناد( 25 ) يعنى مجتمع تخمدان و بيضه وجود دارد و در طرف ديكر يكك بيضه 


يا يكك تخمدان ديده مى شود. 


"-1١.اووتستيس‏ هاى دو طرفه يعنى مجتمع تخمدان و بيضه هم در طرف راست وهم در طرف جب وجود دارد. 
#-1.بيضة در يكك طرف و تخمدان در طرف ذيكر قرار دارد. 


ايشان در ابتداى بحث ترجمه آيه اول سوره نساء را آورده است(كه اشاره به اين مطلب دارد كه حضرت آدم(عليه السلام)مى 


تواند از نوع دو جنسى حقيقى باشد و ازاو همسرش بوجود آمده باشد)و در يايان مى نويسد: 


«شماره هاى ١‏ و١‏ و ”حالات كوناكونى است كه هريكك مى تواند احتمالا ياسخى براى انطباق مسئله حضرت مريو(عليها 
السلام)با مسائل طبى باشد.اكر جه ياسخ هاى ديكر هم دارد.) تايرك ازتريستد كان قر عوره علقت عسي (غليه 
السلام)مى نويسند: 


«انسان ها عادت كرده اند وجود فرزند را با تأثي ركذارى و دخالت يدر قبول كنندءغافل از اينكه ممكن است زنى بدون دخالت 
ونزديكى با مردى باردار شود و فرزندى سالم به دنيا آورد.و اين موضوع با قواعد علمى و اكتشافات دانشمندان در مسئله 
بكرزايى (يارتنوزنز) (7)كاملا منطبق است.از جمله بكرزايى در نوعى از حشرات مانند شته و بعضى از جانداران مانند ستاره 
دريايى»كرم ابريشم و ملكه زنبور عسل.در جانداران مذكور كاهى تخمك هاءبدون عمل لقاح»رشد و نمو خود را شروع مى 
كنند ودر 


ص عع 
-١‏ (1) دكتر محمد صادق رجحان(استاد نمونه دانشكاه علوم يزشكى تهران)»بافت شناسى انسانى يايه(بافت شناسى 


يزشكى)»انتشارات جهر» فون جاب دهمءص مم 
؟- (؟) . 165[15ع00قعامع3م 


جانداران ذرّه بينى نيز مانند باكتريهاءميكروبها و ويروسها توليد مثل بدون عمل لقاح انجام مى يذيرد.حتى«فيلوكسرا و 
استاتريكس» (١)مى‏ تواند تا ده نسل بدون دخالت نر توليد مثل كند.» (727.د كتر«آ لكسيس كارلافيزيولوزيست و زيست 


شناس مشهور فرانسه درباره بكرزايى قورباغه مى نويسد: 


«وقتى به ميزان سهمى كه يدر و مادرء هريكك در توليد مثل دارند فكر مى كنيمءبايد آزمايشهاى«لوب و باتايونارا به خاطر 
بياوريم كه از تخمكك بارور نشده قورباغه اى بدون دخالت اسبرماتوزئيد و نطفه نر به وسيله تكنيك هاى خاصى قورباغه 
جديدى مى توان به وجود آورد.به اين ترتيب ممكن است يكك عامل شيميائى يا فيزيكى را جانشين سلول نر كرد ولى در هر 
حال وجود يكك عامل ماده لازم و ضرورى است.» 00 ؟.و برخى ذيكر نوشته اند كه:دانشمندان توانسته اند موش ماده اى 


را(بدون اينكه با موش نر آميزش كند)با جريان مخصوص الكتريسيته بارور كنند و بجه اى را به دنيا آورد. (5) 
ه. دكتراموريس بوكاى)در مورد خلقت عيسى (عليه السلام)مى نويسك: 


«انجيل ها(همانند قرآن)داستان واحدى را درباره مبادى زيستى عيسى(عليه السلام)عرضه مى كنند.نمو عيسى (عليه السلام)در 
رحم مادر بيرون از قوانين طبيعى مشتركك بين همه افراد بشر انجام شدهءبدين شرح كه تخم حاصله از تخمدان مادرش نيازى به 
تلاقى اسيرماتوزئيدى كه از طرف يدر آمده باشد نا جنينى و سيس فرزند قابل زيستى تشكيل دهدءنداشته است.يديده اى كه 
منتهى به تولد فرد عادى بدون دخالت عنصر تلقيح كننده مى كرددهبكرزائىاناميده مى شود.) حشرات متنوعءبرخى بى 
مهو كا و يطوق ستار ثاقوتوعي كريد يرد كان نيه حال فاوثة وسنيس < كر عن كلد كددو ادفارشات بكررائن زوق 


يستانداران تا خر كوش بيش رفته اند و جنين در مرحله بسيار ابتدائى بدست آورده اند.ولى جلوتر نرفته اند و هيج نمونه اى 
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00-١‏ . #أاع]35]3/ا جوععاه| لام 

١١ ونيز علامه حسينى طهرانىءنور ملكوت قرآنء»ص‎ 1١١-١١١ ر.كك: كودرز نجفىءمطالب شكفت انككيز قرآن»ءص‎ )3( -١ 
و نيز دكتر مجذوب صفاء ينجكام»ص‎ 5١ و نيز استاد مكارم شيرازى و استاد جعفر سبحانى»يرسشها و ياسخهاى مذهبى»ج ؟ءص‎ 
. 1 

*- (3) دكتر ا لكسيس كارلءانسان موجود ناشناخته ترجمه دكتر دبيرى»ءص .٠١86‏ 


عرع) د كثر احمد بهشتى »عيسى ييام آور اسلام»ص ار 


از بكرزائى نه آزمايشى و نه طبيعى نزد آنها شناخته شده نيست. )١(‏ 


5.برخى ديكر از نويسند كان تحت عنوانه«يكك واقعه حيرت انكيز كزارش خانم«امى مارى جونزارا مى دهند كه فرزندى بدون 
بدر بدنيا آورد و يزشكان يس از مطالعات و آزمايشات به اين نتيجه رسيدند كه در خون دختر بجه او(مونيكا)كوجكك ترين 


علامت يا اثر مرد خارجى وجود ندارد و تنها خون هورمونهاى مادر اوست كه وجود او را درست كرده است. 272 


سيسّن |3 قول ذكترة كلدمانارست كنناس مى توسد كة:زثان ممكو است يدون دخالت مره بازدار شوتك و كود كف سالمن نه 
دنيا بياورند ودراين صورت كودك از هر لحاظ كبيه مادرش مى شود.براى اينكه بدون دخالت مردءزن باردار شود كافى 


است كه بعضى سلولهاى جنس او تحريكك شود. (2 
بررسى: 
١.اينكه‏ حضرت عيسى (عليه السلام)بدون يدر متولد شده است از نظر آيات قرآن امرى مسلم اشيت. 


اما اولا:اين يكك معجزه الهى بوده است همان طوركه خود قرآن مى فرمايد: 


كع سرع 


وَ لِنَجعَلهُ آيهَ لِلنّاس (5)و ثانيا:اين حاملككى مريم(عليها السلام)علتى داشته است كه قرآن از آن تعبير به دخالت«روح) مى كند. 


2 
- 


فَأَرْسَلنا ليها رُوعنا فتَمَثْل لها بَشَرا سَوِيًا () فَنَفخنا فيه مِنْ رُوحنا (2كو اين روح الهى به صورت بشرى بر مريم ظاهر شد و با او 


- 


كفتكو كرد و به او خبر داد كه جنين اتفاقى(حامله شدن مريم به عيسى (عليه السلام)را خدا خواسته است. 


بس نمى توان كفت كه اين مطلب يكك بكرزائى بوده است.جرا كه از طرفى بكرزائى هر جند كه امرى مسلم باشد و در 
حيواناتى غير از انسان يافت شود ولى در مورد انسانءنه به صورت آزمايشى و نه طبيعى به انجام نرسيده و نمونه ندارد.و از 
طرف ديككر بر فرض امكان بكرزائى در انسان ها اشكال اين است كه جرا دستكاه هاى توليد مثل حضرت مريء(عليها 
السلام)به يكباره تغيير حالت 


ص :520 


.118 مقايسه اى ميان تورات؛انجيلءقرآن و علمءترجمه ذبيح الله دبيرءص‎ )1(-١ 

)73(-١‏ مطالب شككفت انككيز قرآنءص 7١11-١1ءاز‏ روزنامه اطلاعات»شماره 7١8٠١‏ نقل مى كنند. 
ركرن همان و نيز ذكر الله احمدىعلوم جديد از ديدكاه اسلام(ارمغان روشنفكران)»ص .٠١7‏ 
ع- (©) مريم١5/.‏ 

ه- (0) مريم7١/.‏ 


./١١؟ميرحت‎ )2(-8 


داد و بكرزا شد.و صرف امكان بكرزائى نمى تواند اين اشكال را برطرف كند. 


بلى يديده بكرزائى و انجام عملى آن در برخى حيوانات مى تواند«امكان بكرزائىارا در عالم خارج به صورت يكك احتمال در 
مورد حيوانات ديكر هم مطرح كند»يس محال نيست كه يكك حيوان يا انسان به صورت بكرزائى(و بدون تماس با جنس 
نر)بجه اى بدنيا آورد.اما اين مطلب«تحقق خارجى بكرزائىادر مورد حضرت مريم(عليه السلام)را اثبات نمى كند.بلكه بر طبق 
آيات قرآن عاملى ديكر(روح الهى)در اين امر دالت داشته است.اما در مورد اينكه روح الهى جيست#تقريبا همه مفسران 
معروف.روح را در اينجا به جبرئيل فرشته بزركك خدا تفسير كرده اند (١)و‏ تعبير روح از او به خاطر آن است كه هم روحانى 
است و هم وجودى حيات بخش است.و اضافه روح به خداءدر اينجا دليل بر عظمت و شرافت اين روح است (يعنى اضافه 


تشريفيه است) ".در مورد خلقت همسر حضرت آدمعليه السلام)از وجود ايشان كه در سوره نساء آايه 3 
تَلقَكمْ مِنْ نفس واحِدَّهٍ وَ حَاقَ مِنْها زَوْجَها مطرح شده بود.دو احتمال مطرح شده اسث: 


الف:مقصود از«نفس)ادر آيه فوق بدن انسان باشد. (5)و لذا خلقت همسر آدم(حواء) از خود بدن او بوده است كه طبق روايت 
توراتءحواء از دنده حب آدم(عليه السلام)آفريده شل عو برخى روايات غير معتبر (اسرائيليات)نيز همين مطلب را مى 


كويد.و خلقت حواء به صورت بكرزائى از حضرت آدء(عليه السلام)طبق اين تفسير مى تواند مطرح شود. 


ب:مقصود از حَلَقَ مِنّْها زَوْجَها خلقت حواء از جنس آدم(عليه السلام)(جنس بشر)باشد.و اين معنا با توجه به آيات ديكر قرآن 


هن آبائه اذخ لكدون الفوكة أزواجا التشكترا | لعبا لكان قات عاض قذرت ضدا ان اص كد سيران شما را اذ سس 
شما قرار داد تا به وسيله آنها آرامش بيابيد.») 


ص :622 


)1(-١‏ ر.كث:تفسير نمونه»ج 7ا)ص 8" و ديككر تفاسير زير آيه ١7‏ سوره مريم. 

؟- (5) وازه نفس در قرآن كريم كاهى به معناى«بدنانيز مى آيد مثل آيه 7" مائده(من قتل نفسا بغير نفس)ولى در غالب 
موارد به معناى شخصيت واقعى انسان يعنى روح انسان مى آيد.البته بعد دوم انسان اسامى و صفات كوناكونى دارد (مثل 
قلب.نفسءروح.ءفؤاد.عقل و...)كه هر كدام به اعتبارى به آن اطلاق مى شود. 

*- (2) در كتاب مقدسءتورات»سفر ييدايشءباب دوم»شماره 7١‏ مى خوانيم: «و خداوند خدا خوابى كران بر آدم مستولى 
كردانيد نا بخفت و يكى از دنده هايش را كرفت و كوشت در جايش ير كرد.) 


ع رع روم١"/.‏ 


وَ الأّهُ ل لكع من أَنْفْيكع أزواجاً (0)«خداوند همسران شما را از جنس شما قرار داد.» اينكه در اين آيات مى 
خوانيم:«همسران شما را از شما قرار داد)معنى آن اين است كه از جنس شما قرار داد نه از اعضاى بدن شما.و حتى در روايتى 
از امام باقر(عليه السلام)»خلقت حواء از يكى از دنده هاى آدم(عليه السلام)شديدا تكذيب شده و تصريح كرديده كه حواء از 


باقى مانده خاكك آدم(از جنس آدم)آفريده شده اسدتث: (078 

يس با توجه به مطالب فوق تفسير دوم آيه اثبات مى شود و تفسير اوّل رد مى شود يس بيدايش حواء از آدم به صورت 
بكرزائى به دو دليل قابل ردٌ است: 

اوّل:اينكه مبناى اين سخن خلقت حواء از بدن آدم است كه در تفسير اول رد شد. 

دوّم:اينكه بكرزائى مستلزم حاملكى و زايش آدم(عليه السلام)است كه سخن باطلى است و حتى كسانى كه بكرزائى را قبول 
دارند آن را در جنس ماده برخى حيوانات(نه در جنس نر) مى يذيرند. 

مرحله جهارم:خلقت انسان از نطفه: 

اشاره 


الف:كاهى سخن از مطلق نطفه مى كند: 


حَلَقَ الْإنْسانَ مِنْ نَطِمَهِ فإذا هْوَ حصِيمٌ مُبِينٌ (8)«انسان را از نطفه اى آفريده استء1آنكاه ستيزه جوئى آشكار است١‏ فَإِنَا حَلْقَناكُم 
من تراب ثُمّ مِنْ نُطَفَهِ ثم مِنْ عَلَقَهِ (؟)«يس [بدانيد]كه ما شما را از خاكك آفريده ايم سبس از نطفه.سيس از علقه.) ثُمٌّ جَعَلْناة 
ُطْفَهُ فى قرار مَكين ثُمّ حَلَفَنَا النطَفَهَ عَلَقَهَ (ه)«سيس او را[به صورت ]نطفه اى در جايكاهى استوار قرار داديم.آنكاه نطفه را به 


صورت علقه در آورديم.) 


ص :اع 


.//١ نحل‎ )١1(-١ 

.782-1750 ر.كك:تفسير عياشى به نقل از تفسير نمونهءج *.ءص‎ )1(-١ 

”- (00) نحل 5/ و نيز يس ///. 

*- (6) حج ذ/ و نيز نزديكك به همين مضمون در سوره هاى غافر/21/ و كهف/”/ و فاطر١١/.‏ 
ه- (0) مؤمنون7١/-15.‏ 


2 


مِنْ نْطِفَهِ حَلَقَهُ فَقَدَّرَهُ (١)«از‏ نطفه اى خلقش كرد و اندازه مقررش بخشيد.» ب:كاهى سخن از نطفه مخلوط مى كند: 


إِنَا حَلَقنا اْإنْسانَ مِنْ نُطِفَهِ أمشاج تَبتَِيهِ (5)«ما انسان رااز نطفه اى آميخته آفريديم تا او را بيازمائيم.» «انسان را خلق كرديم از 
مخلوط نطفه(زن و مرد)كه از حالى به حالى شده است.» «ما او را از آب نطفه مختلط بى حس و شعور خلق كرديم.) 


()ج:انسان از نطفه اى از جنس منى آفريده شده است: 


ألَمْ تك نْطِفَهً مِنْ مَنٌِّ يُمنى (6)«مكر او[قبلا]نطفه اى از منى نبود كه ريخته مى شود. مِنْ تُطَفَهِ إذا ثُمْنى (8)<از نطفه اى جون 


فروريخته شود.) 
نطفه در لخت: 


نطفه در لغت به معناى سيلان ضعيف جيزى است.و به معناى آب صاف كم يا زياد نيز آمده است.و نطفه شامل جيزى كه از 


مرد و زن براى آميزش خارج مى شود مى كردد.يس به منى مرد و زن نطفه كويند جون سيلان دارند. (2) 


تذكر:همان طوركه مشاهده شد كلمه«نطفه)در لغت مخصوص مردان نيست بلكه شامل آب مرد و زن مى شود. 
نطفه در اصطلاح: 
نطفه در اصطلاح عبارت است از جيزى كه از مردان يا زنان براى لقاح و تشكيل جنين 


ص :/52 


./١9 عبس‎ )١(-١ 
؟'-(5) انسان؟/,‎ 


و () ترجمه اول آيه از استاد فولادوند و موافق نظر استاد مكارم شيرازى است و ترجمه دوم از دكتر ياكك نؤاد است كه 
موافق نظر علا-مه طباطبائى(ره)در الميزان نيز هست و معناى سوّم از الهى قمشه اى است.(بزودى اين مورد را بررسى خواهيم 
كرد.) 

*-(68) قيامت/77/. 

ه- (0) النجم 62/. 

ع- (2) ر.كك:فيومى»مصباح اللغه-راغب اصفهانى»مفردات و نيز مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ١١.ص ١08‏ 
تا .12٠‏ 


قبل كذشت)و در مورد آب زنان به آن تخمكك<(اوول) (١)كويند.اين‏ تخمكك ها دايره اى هستند به قطر متوسط "١6‏ موو 
كاهى تا ٠‏ مو مى شوند كه با جشم ديده مى شوند.و تعداد آنها كلا حدود جهارصد هزار عدد است كه در دوران باردارى 


نزديكك به جهارصد عدد آنها از زن خارج مى شود.يعنى در هر ماه سيزده عدد. (7) 
البته فقط يكك عدد از اين تخمكك ها كامل شده و خارج مى شوند.و بقيه(حدودا ١١‏ عدد ديكّر) تحليل مى روند. 


اسيرماتوزئيد به سرعت از مهبل(مجراى تناسلى زن)وارد زهدان و متعاقبا وارد لوله هاى زهدانى مى كردد.اين صعود احتمالا به 
دليل انقباضات ماهيجه اى زهدان و لوله مى باشد. 


بارورى(كشنيده شدن-لقاح- 00170311011©©! ,1|12311011]]ع! )فرايندى است كه در آن كامت هاى مرد وزن باهم 


اين ناحيه وسيع ترين قسمت لوله بوده و نزديكك تخمدان قرار كرفته است.در حالى كه اسيرماتوزئيد مى تواند 7 ساعت در 
مجراى توليد مثل زن زنده بماند»؛تصور مى شود كه تخمكك ثانوى اكر بارورى نشود ١7‏ نا ١‏ ساعت يس از تخمكك كذارى 


مى ميرد. 10 

تذكر:به شكل الف و ب در ضميمه مراجعه فرماييد. 

انقاف ]دذا | لله سع رقع م لودل اتطله بر بنة بعر اطلاق من قوة: 

١.نطفه‏ مرد كه همان اسيرم ها(حيوانات منى)هستند. 

؟.نطفه زن كه همان اوول(البويضه)است. 

*.نطفه مخلوط (يا امشاج)كه از آب مرد وزن تشكيل مى شود. (25 

علامه طباطبائى(ره)در زير آيه ؟ سوره انسان(دهر)مى نويسند: 

النطفه فى الاصل بمعنى الماء القليل غلب استعماله فى ماء الذكور من الحيوان الذى يتكوّن منه مثله». (2) 


مى شود.») 


ص :5884 


)1١(-١‏ انالا 


؟- (1) اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج ١ص 78١‏ و نيز طب در قرآن»ص /-8/. 
+( ووباق شتاس برشكى لانكمن )عن 7#أواض 05 
ع (68) التمهيد فى علوم القرآن»ج »ص ١‏ 


ه-(ه) الميزان»عج ٠ءصضص‏ ام 


سخن علامه از دو جهت قابل اشكال است: 


كرده اند. (01) 


و دوم آنكه نطفه به معنى آب مردان و زنان استعمال شده است.و برخى از مفسرين و لغويين قديم و جديد بدان تصريح كرده 
خلا النطنة غلقة فشان عى دند كه حقضوة نطفه ا اسيك كدشامل ال 3ق (اسرعالووكدز اولأس هوة 


نطفه در قرآن كريم: 


همان طوركه كذشت قرآن كريم كاهى سخن از مطلق نطفهءنطفه مخلوط و نطفه اى كه از جنس منى است مى كند.نيز 
مشاهده كرديم كه وازهنطفه؛معنايى وسيع دارد و شامل عامل توليد مثل مرد و زن مى شود.با توجه به اين دو مقدمه مى توان 
كفت كه قرآن هر كّاه سخن از نطفه اى كه از جنس منى است مى نمايد مقصودش همان منى مرد است و اين مطلب از نظر 
استعمال لغت بلا اشكال است. 


و لذا ما آيات / سوره قيامت و 58 سوره نجم را در بحث منى آورديم و مورد بحث قرار داديم.و اما وقتى قرآن سخن از نطفه 
مخلوط مى كند(انسان 7/)مقصودش همان تخمكك(اوول)زن و اسيرماتوزئيد مرد يس از لقاح است» يعنى هنكامى كه اين دو با 


هم تركيب شد به نام نطفه امشاج خوانده مى شود. 


واما هنكامى كه قرآن سخن از«نطفهابه صورت مطلق(بدون قيد«من منى)او «امشاج»)مى كويد مقصود جيست؟ به نظر مى رسد 
كه در اين مورد نيز تخمكك لقاح يافته و تركيب شده با اسيرم مقصود است بخاطر دلايل و شواهد زير: 


١.در‏ سوره مؤمنون آيه 156-١1‏ دو قيد آورده است كه فقط بر تخمكك لقاح يافته قابل تطبيق است در آنجا مى فرمايد: 
م جَعَلَناهُ نطفَهَ فى قرار مَكين تثُمَ حَلَفَْا الْطفَه عَلْقَه 


517/١: ص‎ 


07-١‏ ر.كك:الفيومى»مصباح اللغه و نيز الخليل الفراهيدى.العين(النطفه الماء الصافى قل او كثر) 
-(5) ر.كك:الفيومى»مصباح اللغه و مصطفوى,التحقيق فى كلمات القرآن الكريم»ج 'لءص ١609‏ و مجمع البيان» ج 6زير ابه 


"” سوره دهر. 


(اسيس, او را[به صورت إنطفه اى در جايكاهى استوار قرار داديم آنكاه نطفه را به صورت علقه د رآورديم.» مفسرين تصريح مى 
كنند كه مقصود ازهقرار مكين)در اين آيه رحم است.و نطفه يس از لقاح در رحم قرار مى كيرد. 


به علاوه آن جيزى كه تبديل به علقه(خون بسته آويزان زالو شكل)مى شود همان نطفه لقاح يافته با اسيرم است و كر نه نطفه 


مرد يا زن به تنهايى نمى تواند به صورت علقه درآيد ويا در رحم استقرار يابد و بماند. 
".سياق سوره هاى حج 0/-يس ١1/-خافر‏ /81/-كهف /77/ و فاطر /١١‏ نيز شبيه سياق ايه 1١‏ سوره مؤمنون أسنتة 


".همان كونه كه كذشت وازه«نطفه)در لغت اعم از نطفه مرد و زن است يس هرجا كه اين واه به كار رفت اكر قرينه اى قوى 
وجود داشت بر نطفه خاص مرد يا زن حمل مى شود (مثل نطفه من منى)اما هركاه قرينه اى نبود ناجاريم آن را بر معناى اعم 


؟.در سوره عبس /١9‏ و نحل »نيز مى توانيم قرينه اى براى اعم بودن بيدا كرد. 
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حرا كه در سوه عبس /197/-ة1: قئل الْإِنْسانُ ما أكفرة من أى شيع خَلنَه وخ تطفه كلق فَتَدّرَةٌ ود ر.سوزه نحل +7 خَلقٌ الانساث 
من تطفه سكن از حنس انسان وتخلقت آن كفنه شد است و روشن اسك كه جسن انسان از نطفة مرويه تتهابى خاق نشذده 


است بلكه از مجموع نطفه مرد و زن خلق شده است. 
نتيجه كيرى: 


وازه نطفه كه در لغت اعم از نطفه مرد و زن است,در قرآن كريم در مورد نطفه زن و مرد (اوول و اسيرماتوزئيد)يعنى نطفه 


لقاح يافته و بارور شده به كار مى رود مككر آنكه قرينه اى مشخص كند كه منظور خصوص نطفه مرد است. 
اسرار و نكات علمى: 


در مورد آيات مربوط به«نطفه)مفسران و نيز صاحب نظران اظهار نظرهايى كرده اند كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى 


١.طبرسى(ره)در‏ مجمع البيان در مورد آيه ١‏ سوره انسان: مِنْ نُطِمَّهِ أمشاج جند 


6/١ : ص‎ 


ديد كاه را مطرح مى كند: 


طبرسى نيز هست. 

ب:نطفه اى كه مخلوط از حالات اسث حالت علقه؛:حالت مضغه و حالت استخوان...نا انسان شود. 
ج:نطفه اى كه مخلوط از رنكك هاى نطفه زن و مرد است. 

د:نطفه اى كه مخلوط با خون حيض است.و لذا يس از حاملكى خون حيض قطع مى شود. 
ه:نطفه اى كه مخلوط از ركك هايى است. 


و:نطفه اى كه مخلوط از طبايع مختلفى است كه در انسان وجود دارد.(مثل حرارت» برودث و... 2ل ".علامه طباطبائى(ره)در 
مورد آيه دوم سوره انسان: إِنَا حَلََنا الْإمْسانَ مِنْ نُطِفَهِ أمشاج نَتَلِيهِ مى نويسند: 


«أمشاجاجمع مشيج به معنى مخلوط و ممزوج است.و اين وصف كه براى نطفه آورده شد يا به اعتبار اجزاء نطفه است كه 
مختلف است و يا به اعتبار اختلاط آب مرد و زن است و«ابتلاء»به معنى تبديل حالات جيزى از حالى به حالى واز صورتى به 
صورتى است مثل تغيير حالت طلا در كوره و مقصود از ابتلاء خداوند نسبت به خلق انسان در نطفه»همان است كه در آيات 
ديكر بيان شده كه نطفه را علقه و علقه را مضغه و...مى كند.تا به خلق آخر برسد. 


برخى كفته اند ابتلاء به معنى امتحان به وسيله تكليف است وواين معنا به وسيله فاء تفريع در ادامه آيه فَجَعَلْنَاةُ سَمِيعاً بَصِيراً دفع 
مى شود جرا كه اكر مراد از ابتلا-ء تكليف بود بايد آيه بر عكس مى شد جون امتحان متفرع بر سميع و بصير بودن است.) 
(20”استاد مكارم شيرازى آيه 7 سوره دهر را اين كونه ترجمه مى كنند: 
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2-١‏ مجمع البيان»ج هى.ءص ماع لامع زير ابه 5 سوره انسان. 


050 الميزان»عج ٠ءصضص‏ 84 وص 11 


الف:اختلا-ط نطفه مرد وزن و تركيب اسيرم و اوول.همان كونه كه در روايات اهل بيت (عليه السلام)اجمالا به آن اشاره شده 


است. 

ب:اشاره به استعدادهاى مختلف درون نطفه از نظر عامل وراثت از طريق رُنها و مانند آن باشد. 
ج:اشاره به اختلاط مواد مختلف تركيبى نطفه باشد. 

د:اختلاط همه اينها با همديكر باشد. 

سيس ايشان نتيجه مى كيرند كه معناى أخير جامع تر و مناسب تر است. 


ه:أمشاج اشاره به تطورات نطفه در دوران جنينى باشد.(بصورت احتمال مطرح مى شود.) سيس «نبتليهارا اشاره به رسيدن انسان 
تذاعره كه معدي | رماش تكد واتسنقوق امع عانها وا داو قاد الجقسا اده رك ذا عليه وا فى ا#طلبو راك و ير لا 


سيس به نكات علمى در رابطه با آيه اشاره مى كنند و ابتداء نكاتى علمى در مورد اسبرم و اوول مى كويند.و آن را از عجائب 
و شكفتيهاى بزركك جهان آفرينش مى دانند كه با بيشرفت علم جنين شناسى يرده از اسرار آن برداشته شد.و از جمله اشاره مى 
كنندك كه: 


«برخى از دانشمندان معتقدند كه نطفه زن داراى الكتريسته مثبت است و اسيرم داراى الكتريسته منفى و لذا به سوى هم كشيده 
مى شوند.اما هنكامى كه اسيرم وارد تخمكك شد بار الكتريكى آن را منفى مى كند و به همين دليل اسبرم هاى بى شمار ديكر 
كه در اطراف آن وجود دارند از آن رانده مى شوند.و بعضى نيز كفته اند با ورود اسيرم ماده شيميائى مخصوص ترشح مى 
شود كه ساير اسيرم ها را مى راند.» 00و نيز ايشان در تفسير وازه«خصيمادر آيه: حَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ تُطِمَهِ ذا هُوَ حَصَيِمْ مُبِينٌ 
(')دو احتمال ذكر مى كند:يكى اينكه به معنى قدرت انسان بر سخن كفتن و محاجه و استدلال باشد كه برخى مفسران كفته 
اند و ديكر اينكه به معنى مسابقه و منازعه اى باشد كه ميان اسيرم ها هنكام حركت به سوى اوول در رحم مادر صورت مى 


كيرد.كه سرانجام يكى از آنان موفق مى شود با اوول تركيب شود و بقيه شكست خورهه و نابود مى شوند.و اين 
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7 تفسير نمونهوج »ص "37 ان ص‎ 00-١ 


./1/17 نحل 6/-يس‎ )95( -١ 


مطلب علمى را يكى از شككفتى ها و نكات بديع و ظريف جنين مى داند. )١(‏ 


و نيز ايشان در تفسير آيه ١7‏ سوره مؤمنون: ثُمّ جَعَلناهُ نطفَهٌ فى قَرارٍ مَكين نكته اى علمى درباره قرار مكين بيان مى كنند و مى 


نويسنك: 


«تعبير از رحم به قرار مكين(قرا ركاه امن وامان )اشاره به موقعيت خاص رحم در بدن انسان است.در واقع محفوظترين نقطه 
بدن كه از هر طرف كاملا تحت حفاظت قرار كرفته ستون فقرات و دنده ها از يكك سوءاستخوان نيرومند لككن خاسره از سوى 
ديكر يوششهاى متعدد شكم از سوى سومءحفاظتى كه از سوى دستها به عمل مى آيد از سوى جهارم»همكى شواهد اين 
قرا ركاه امن وامان است.» (6)1.دكتر ياكك نزاد با تشريح زيبايى»آميزش تخمكك و اسيرم را شرح مى دهد: 


«حدود ؟ تا ٠‏ ميليون اسيرم كه در مهبل زن ريخته شده است در يكك مسابقه به طرف سوراخ ريز مهبل مى روند.و تعدادى 
از آنها از سوراخ عبور كرده و طول رحم راطى مى كنند و سيس به لوله هاى رحم كه 15-٠١‏ سانتى متر طول دارد مى 
وشقدء انها ءا سرعة 1١‏ هيلى متر در اعت دن شفال شر كت هسسل:از طرق دركر يشبكن اذ جدازه تخمتان ذن جدا شذاى به 
وسيله دهانه لوله رحم كه خاصيتى مكنده دارد بلعيده مى شود.در لوله هاى رحم كركك هاى بسيار ملايم و ظريف وجود دارد 
كه سرشان به طرف رحم تمايل دارد همين كه تخمكك بين آنها قرار كرفت.به كمكك ترشحات داخلى لوله او را به طرف رحم 


سوراف 


ناكهان تخمكك و اسيرم ها به هم مى رسند و هزاران كرمكك(اسبرم)بوصال رسيده معشوق خود(تخمكث)را در برمى كيرند.و 
سرهاى خود را بر تخمكك مى كذارند.اين حالت بيشتر به جنكك و جدال و مسابقه شبيه است.بالاخره يكى از كرمكك ها 
تخمك را سوراخ كرده در آن وارد مى شود. 


سيس ايشان با ذكر آيه " سوره دهر(انسان): 


إِنَا حَلَقَنَا اْإِنْسانَ مِنْ تُطَفَهِ أمشاج تَبِتَلِيهِ «انسان را خلق كرديم از مخلوط نطفه(زن و مرد)كه از حالى به حالى شده است.) نتيجه 
مى كيرد كه:نطفه اى كه انسان از آن ساخته مى شود مخلوطى از نطفه هاى زن و مرد است.و نطفه زن و مرد براى امشاج و 
مخلوط شدن و انسان درست كردن به بلايا و 
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/ ييام قرآن»ج "ءعص‎ 7-١ 


؟-(5) تفسير نمونهيج ءص لولم 


دك ركونيهائى دجار مى شوند.(نصف مى شوند»كرموزمها نصف مى شود و غيره...) كرجه برخى امشاج را مخلوطى از صفت 
ملائكه و حيوان يا نر و ماده يا زن و زنتيكك دانسته اند. 


سيس با تذكر ابنكه اين مطالب يكن از معجزات است»تذكر ديكرق هن دهثل كهتجون عنذا آزمايقن كتنده اث و 


امتحان(نبتليه)در محيط آزاد معنا دارد لذا مى توان كفت عقل در نطفه هم دخالت دارد. 010) 
ه.دكتر دياب و دكتر قرقوز نيز با طرح آيه ؟ سوره انسان: إِنَا حَلَقََا الْإنْسانَ مِنْ نُطِفَهِ أمشاج آن را جنين ترجمه مى كنند: 


«ما او را از نطفه اى مختلط(بى حس و شعور)خلق كرديم.» و سيس توضيحات مفصلى راجع به حركت تخمكك و اسيرم ها مى 


دهنك و مى نويسنك: 


اديس از انجام لقاحءفعل و انفعالات سلولى دقيق و شكفت انككيزى صورت مى يذيرد كه منتهى به اتحاد نطفه و تخمكك مى 
كردد.و بدين طريق تعداد كرموزومها به حد نصاب مى رسد ازاين يس تخمكك لقاح يافته را تخوم( 2/001 )مى 
نامند.تخمكك لقاح يافته به قدرت تازه اى دست مى يابد و از طريق اين قدرت كار تقسيم و نمو را براى تشكيل جنين آغاز مى 
كند.بدين طريق يدر و مادر صفات ارثى خود را به طور مشتركك به جنين منتقل مى نمايند.» (27.يكى از نويسند كان معاصر 
نيز با طرح آيات مربوط به خلقت انسان مراحل آن را مطابق با علم جديد امبريولوزى(جنين شناسى 10))معرفى مى كند و 


سيس أيه سوره دهر را اين كونه ترجمه مى كند: 


«بدرستى كه ما خلق كرديم انسان را از نطفه(مخلوط اسيرم و اوول)مرد و زن در حالى كه با هم آميخته و مخلوط شدند...) 
()لا.يكى ديكر از صاحب نظران آيه ١‏ سوره دهر را اين كونه ترجمه مى كند: 


«ما انسان را از نطفه مخلوط(سلول تخم) يديد آورديم.» وسيس مى كويد اين آيه را سه كونه مى توان تفسير كرد: 
الف:اينكه بشر را مركب از نيم سلول نر و نيم سلول ماده(تخمكك و كرمكك)آفريده ايم. 
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,/1-8١ طب در قرآنء»ص‎ )5(-١ 


ع رم لإوواملإ]ططاع. 
*-() كودرز نجفىءمطالب شككفت انكيز قرآن»ص 40-44. 


ب:اينكه نطفه انسان نيمى حيوان و نيمى فرشته(عقل)است. 
ج:اينكه ما انسان را از نطفه اى كه مخلوط از مواد وراثتى يدر و مادر است آفريده ايم. 


جه اينكه ياخته هاى جنسى انسان شامل 58 عدد كروموزوم مى باشد.كه هر كدام از ذرات متعددى بنام«زنات ركيب يافته 
اندءاين زُنها نقش مهمى در ساختمان سلول زنده بعهده دارند و بعضى از اين ذرات بسيار ريز حاصل حالات و صفات يدر و 
مادر مى باشند. 2012 


.يكى ديكر از صاحب نظران با طرح اين مطلب كه در عصر بيامبر(صلى الله عليه و آله)نطفه انسان بيش از يكك ماده متعفن 
جيز ديكرى تلقى نمى شد ولى قرآن كريم تحت عنوان«امشاج)» مطلبى بيان كرده است.متذكر مى شود كه:نطفه انسان داراى 


عامل وراثت وهر عامل بين ده هزار تا صدهزار علامت و اطلاعات مخصوص به خود مى باشد. 

ايشان در مورد كلمه امشاج جند احتمال را مطرح مى كند: 

الف:مقصود از كلمه«امشاج»(مخلوط متراكم)اين است كه عناصر انسان متراكم است. 

ب:نطفه مخلوطى از اوصاف يدر و مادر است كه به وسيله رن ها به كودكك منتقل مى شود. 272 
ج:مقصود از كلمه امشاج آميزش نطفه زن و مرد و تركيب يافتن دو نطفه و به صورت جنين درآ مدن است. 


و سيس نتيجه مى كيرد كه:هر جه هست كلمه امشاج به ما مى فهماند كه خلقت بشر از نظر قرآن دقيق تراز آن است كه بشر 
توانسته اين كونه حقايق را كه براى ييروانش قابل رؤيت نبوده به طور صريح بيان كند و از سوى ديكر هم نمى توانسته حقايق 
واكماق نمابد. لذا حقايق درا نا كين طورى بان فرموذه كه آثاث خراتقد آل أن بهاتدازه اسعداد خويئن درك انك 2320 


4 كتراموريس بوكاى)در مورد آيه ١‏ سوره دهر:(ما انسان را از نطفه اى مخلوط آفريديم)مى نويسد: 


توانستند كمترين ايده اى از فيزيولوزى بارورى و خصوصا از آنجه كه شرايط زيست شناختى (بيولوزيكك)جانب زن است 
ص :51/2 
)7(-١‏ نس آزار شيرازى» كذشته و آينده جهانءص لاض جاب دوم. 


*- () مصطفى زمانىء يبشكوئيهاى علمى قرآنءص .17١-1١١7‏ 


داشته باشند»همان نظر را مى داشتند.امّا مفسران جديد.مانند«منتخبانشر شوراى عالى امور اسلامى قاهره اين طرز ديد را 
اصلاح كرده و در اينجا تشخيص مى دهند كه قطرةُ منى واجد عناصر كوناكونى است. 

سيس توضيح مى دهد كه منى از عناصر كوناكون زير تشكيل شده است: 

الف:ترشحات بيضه ها يعنى اسيرماتوزئيد غوطه ور در مايعى(سرم كونه.) ب:ترشحات كيسه هاى تخمى كه نزديكك يروستات 
هستند و ترشح خاصى بدون عناصر بارور كننده دارند. 


ج:ترشحات يروستات كه به منى.ظاهر خامه اى و بوى ويزه اش را مى دهد. 


د:ترشحات غدد محلق به مجارى ادرار(غدد كوير-مرى -ليتره) اينها هستند منشأهاى اين ١مخلوطها»‏ كه كاملا بنظر مى رسد 
قرآن از آنها صحبت مى دارد.» (0١٠.ممكن‏ است كفته شود كه:بسيارى افراد در طول اعصار و به ويزه قبل از ظهور اسلام 
كمان مى كردند كه زن يكك مزرعه وظرف است و نقشى در انعقاد نطفه و جنين ندارد. 


وفقط اختلاف دراين بود كه آيا صفات كودكك همه از يدر اسث يا نصف آن از يدرو نصف ديكر ازجد يدرى اوست وبا 


صفات از نسل هاى طولانى(غير از مادر)به ارث مى رسد. 2752 


وجالب اين است كه مرحله اساسى در تاريخ جنين شناسى تصدبيق«هاروى)ادر ١8١‏ ميالادى بود مشعر بر اينكه:(هر جيز كه 
مى زيد در آغازاز تخمى مى آيد.) (*ايس با توجه به كشفيات جديد در مورد انتقال صفات از يدر و مادر(از طريق 


1.يكنئ ال توسئد كان معاضر دن اين موود مى لويسد: 


«بارى كلمه امشاج كلمه اى است كه معناى وسيعى دارد و هر جه بر علم بشر افزوده شود اهميت آن و قرآن كريم براى ما 


5 5 حَ 5 ٠.‏ 3 
روشن تر مى كردد واينكك نمونة آن: 


از جهت تحقيقات علمى در زمينه وراشت تجزيه دقيق يكك كروموزوم حائز كمال اهميت است زيرا ممكن مى كردد در 


بيماريهاى موروثى و مظاهرى مانند ييرى بنحو 
ص : //51 
)١(-١‏ مقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علمءص .717-77١‏ 


؟-(7) عبد الرزاق نوفلءالقرآن و العلم الحديث»ص ؟١١.‏ 


ع رم دكتر موريس بوكاى.مقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علمءعص /7. 


مطلوب اعمال نفوذ كرد. هريكك از 526 عامل وراثت داراى ده ها هزار ئا صدها هزار اطلاعاتى بيشتر از ويروس كروموزومى 
ابيثك )110 


جمع بندى: 
در مورد آيه 7 سوره دهر: إِنَا حَلَقَنَا الْإِنْسانَ مِنْ تْطِفَهِ أمشاج تَتتَلِيه جند تفسير شده بود: 


الف:در مورد نطفه دو ديد كاه وجود داشت:برخى آن را به معناى نطفه مرد كرفته بودند و برخى اعم معنا كرده بودند.به عنوان 
مثال»دكتر ياكك نزاد و اكثر صاحب نظران آن را اعم از نطفه مرد و زن معنا كردند.ولى علامه طباطبائى(ره)و دكتر موريس 


بوكاى آن را به معناى نطفه مرد دانسته بودند. 
تذكر ١:بر‏ اساس همين دو معناى نطفه.معانى كلمه امشاج هم متعدد شده است. 


تذكر ؟:با توجه به مطالبى كه در مورد وازه«نطفهادر لغت و قرآن واصطلاح بيان كرديم روشن شد كه اين وازه در قرآن به 


معتاى عامل توليك مثل(آب)مرد و زن به كار مى رود.(معناى اعم)مكر آنكه قرينه خاصى موحي الختضاضن الابه هرد شد 
ب:در مورد امشاج جند ديدكاه وجود داشت: 

١.اختلاط‏ آب مرد وزن. 

".مخلوطى از اسيرم و اوول(تخمكك) *.مخلوطى از رن هاى زن و مرد. 

؟.مخلوطى از صفات يدر و مادر. 

د.مخلوطى از رنكك هاى نطفه زن و مرد. 

تذكرناين ينج معنا با يكديكر قابل جمع و ادغام است. 

5.مخلوطى از صفت حيوانيت و ملائكه(عقل) ل.مخلوطى از عناصر تشكيل دهنده نطفه يا منى. 

/.مخلوط نطفه با خون حيض. 

9.مخلوطى از ركك ها. 

٠.مخلوطى‏ از طبايع مختلف در انسان(برودتءحرارت...) ١1.مخلوطى‏ از حالات مختلف (علقه»مضغه و...) 


ص :51/1 


.17١-١١9 مصطفى زمانىء يبشكوئى هاى علمى قرآن»ءص‎ )١1(-١ 


ج:در مورد كلمهانبتليهانيز جند ديد كاه وجود داشت: 


١.حالاءت‏ مختلف نطفه(نظر مورد قبول علامه طباطبائى(ره)و دكتر ياكك نزاد) 7.آزمايش نطفه به وسيله تكليف(نظر مورد قبول 


صاحبان تفسير نمونه) 
نقد و بررسى: 


١.مدن‏ وازه نطفه در قرآن كريم به اين صورت(كه اعم از آب زن و مرد است)به ويزه آيه 7 سوره انسان(نطفه امشاج)اكر آن 
را به معناى مخلوطى از عناصر تشكيل دهنده منى ويا مخلوطى از نطفه زن و مرد بككيريم»يكى از شكفتى هاى علمى قرآن 
كريم است.جرا كه هر دو تفسير بر خلا.ف تصور عرب معاصر نزول قرآن بوده است.و بالا-تر از فكر آنان است و اين مطالب 
علمى در سده هاى أخير كشف كرديد.يس اين يكك رازكوئى علمى قرآن كريم است. 


اما اين مطلب دليل اعجاز علمى قرآن نمى شود جرا كه از طرفى احتمالا.ت متعددى در معناى«امشاج»مطرح شده است يس 
كك معناى قطعى مشخص نمى شود و از طرف ديكرء قرآن اشاره اى به عناصر تشكيل دهنده نطفه نكرده بلكه مطلبى كلى و 
مبهم را بيان داشته است.و از طرف سوم برخى يزشكان قديمى مثل جالينوس حكيم كفته بودند كه زن و مرد هر دو نطفه 
دارند.هر دو قدرت تصوير دارند ولى قدرت بذر مرد قوى تراز زن است. (0)و علامه مجلسى(ره)نيز از ارسطو و برخى حكما 
نقل مى كند كه زن منى اصطلاحى ندارد اما رطوبتى شبيه به منى دارد كه مجازا به آن منى كويند كه منى مرد با آن مخلوط 


مى شود.هر جند كه منى مرد فاعل و منى زن منفعل است. 2750 


يس معلوم مى شود مخلوط بودن(امشاج)نطفه زن و مرد قبل از قرآن نيز مطرح بوده است يس اين مطلب اعجاز علمى قرآن به 


؟.سخنان مرحوم طبرسى در مجمع البيان از جند جهت قابل تأمل است: 


الف:اكر مقصود از كلام ايشان در بند«د)(نطفه مخلوط با خون حيض است)اين باشد كه نطفه مرد با خون حيض مخلوط شود 
ابن منحن با مبالى غا ناسا كار است جون خون حيض يعنى خونى كه در هنكام عادت ماهيانه دفع مى شودءهمان خونى 


است كه در 


ص :51/4 


00-١‏ القانون 5-2 الطب,.المقاله الاولى من الفن العشرين»ج »ص تضرد كر نر 
؟"-(5) علامه مجلسى (ره)»بحار الانوار»ج لام»ص وم من كتاب الستماء و العالم و التمهيد فى علوم القرآن»ج 32 ص /ا-ن/. 


هر ماه در عروق داخلى رحم براى تغذيه احتمالى جنين جمع مى كردد و در صورت لقاح تخمكك با اسيرماتوزئيد خون موجود 
صرف تغذيه آن مى شود و در غيراين صورت خونهاى موجود براثر يوسته شدن مخاط رحم و شكافته شدن ركهاى رحم به 


صورت خون حيض از رحم خارج مى شود. ل١)‏ 


يبس خون حيض مخلوط با منى مرد نمى شود و تشكيل نطفه نمى دهد بلكه منى مرد با تخمكك زن تركيب مى شود و تشكيل 


واكر مقصود از كلادم ايشان در بندهدااين باشد كه نطفه زن و مرد يس از تركيب و تشكيل سلول تخم در ديواره رحم 
جايكزين مى شوند وازخون رحم تغذيه مى كنند همان خونى كه اكراين تخمكك نبود تبديل به خون حيض مى شدءاين 


ب:سخن ايشان در بند«و)(مخلوط بودن نطفه انسان از طبايع مختلف مثل برودث» حرارت...)بر اساس طب قديم است و اين 


مطلب مى رساند كه مفسران قديمى نيز از علوم طب زمان خويش براى تفسير آيه استفاده مى كردند. 
“.دو اشكال سخن علامه طباطبائى (ره)در تعريف لغوى و اصطلاحى«نطفهابيان شد و لذا تكرار نمى كنيم. 


.كلام دكتر ياكك نزادءصدر و ذيل آن ناسازكار است جرا كه در صدر سخن آيه را به كونه اى معنا مى كند(مخلوط نطفه 
زن و مرد كه از حالى به حالى شده است)كه ابتلاء را به معنى تغيير حالت معنا مى كند.و در ذيل سخن«ابتلاءارا به معناى 


ه.وازه«بى حس و شعورادر ترجمه آيه ١‏ سوره انسان در كتاب طب در قرآن دكتر دياب و دكتر قرقوز(ما او را از نطفه اى 
مختلط بى حس و شعور خلق كرديم)و نيز در ترجمه استاد الهى قمشه اى آمده است.البته احتمال دارد كه مترجم كتاب طب 


دو قرا ن(على راغي )ايق ترحمة وا اق انناف الى قمشه ا كرفته راشك: 
ولى به هر حال اين وازهابى حس و شعورادر آيه مورد بحث(من نطفه امشاج)نيامده است واين ترجمه غير قابل قبول ات 
#أقرآن مى فرمايد: نساؤٌكغ عوث لَك (1)«زنان شما كشتزار شمايئد.)ابس مزرعه 


5/٠١ ص:‎ 


47 ر.كك: تفسير نمونهوج "ءعص‎ )7(--١ 
ا‎ 


بودن زنان در قرآن يذيرفته شده است.ولى اين مطلب مستلزم اين نيست كه زن نقشى در تشكيل نطفه نداشته باشد بلكه همان 
طو ركه كذشتءقرآن نطفه را مخلوط (و امشاج)مى داند. 


/ا.لغت«امشاج»كه جمع مشج يا مشيج است به معنى جيز حقيرى است كه با جيزى ديكر مخلوط شده باشد ولى در كتب لغت 
سخنى ازهتراكمادر ماده اين لغت نيافتيم. ١2‏ 


ولذا سخن نويسندة كتاب«يبشكوئيهاى علمى قرآن»كه آن را به معنى عناصر متراكم دانسته اند خالى از دليل است. 


اصرار دكتر بوكاى بر معنا كردن«امشاجابه مخلوطى از عناصر تشكيل دهنده نطفه مرد و نيز اصرار ديكران بر معنا 
كردن:امشاجابه مخلوطى از نطفه زن و مرد يا مخلوط زن هاو صفاتء.صحيح به نظر نمى رسد.جرا كه تعبير 
قرآن«امشاج)(مخلوطها)است.و اين تعبير مى تواند با مخلوط نطفه زن و مرد و مخلوط عناصر تشكيل دهنده نطفه سازكار باشد. 


به عبارت ديكر نطفه«امشاج»(نطفه اى كه از مخلوطهاسست)افراد و مصاديقى مختلفى دارد. 


يكك فرد آن»مخلوط اسيرماتوزئيد و اوول است و يكك فرد آن مخلوط شدن از عناصر مختلف تشكيل دهنده نطفه زن يا نطفه 


مرد است. 
يس جمع اين معانى در تفسير آيه اشكالى ندارد همان طوركه برخى مفسران و لغويين بدان اشاره مختصرى كرده بودند. (5) 


تذكر:بنابراين ترجمه هاى سه كانه اى كه در صدر بحث از آيه ١‏ سوره دهر(از استاد مكارم شيرازى»استاد فولادوند و مرحوم 


الهى قمشه اى)نقل شد خالى از اشكال نيست جون بهتر بود كه آيه را اين كونه ترجمه مى كردند: 
«همانا ما انسان را از مخلوطهاى نطفه آفريديم.) 

مرحله ينجم: آفرينش انسان از علق: 

اشاره 

قرآن كريم مراحل مختلفى را در مورد خلقت يادآ ورى مى كند.يكى از اين مراحل «علق»است. 
اين تعبير شش بار و در ينج آيه به صورتهاى مختلف در قرآن به كار رفته است: 

در سوره علق مى خوانيم: 


5/١ : ص‎ 


١ص ١١18‏ ماده مشج. 
)1(-١‏ ر.كك:تفسير نمونه»ج 10ءص 778 به بعد و التحقيق فى كلمات القرآن الكريم»ج ١لءص‏ 118. 


قر بعاشم رَبك الَذِى حَلَقَه حَلَقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلْقَ (١)«بخوان‏ به نام يرورد كارت كه آفريدءانسان را از علق آفريد.» ودر سوره 
حج من عرانيم 
َإِنَا حَلْفَاكم مَِنْ تراب شم من نُطفَهِ ثم مِنْ عَلَقَهِ ثم مِنْ مُضْعَهِ (1)«يس [بدانيد]كه ما شما رااز خاكك آفريده ايم»سيس از 


نطفه»)سيس از علقه 1 نكاه از مضغه.) ودر سوره مؤمنون اين تعبير دو بار آمده است: 


ثم حَلَفْنَا النْطفَهَ علَقَهُ فَحَلَفَا الْعَلَقََ مض عه 1:00 نكاه نطفه را به صورت علقه درآورديم.يس آن علقه را[به صورت]مضغه 


كردانيديم.» و نظير همين مطلب را در سوره غافر مى خوانيم: 


هُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ تراب ثُم مِنْ نُطْفَهِ ثم مِنْ عَلَقَهِ (عا«او همان كسى است كه شما را از خاكى آفريد.سيس از نطفه اى»آنكاه 


از علقه اى.» و با تعبير ديكرى در سوره قيامت مى خوانيم: 


ألم رك نطفَه من مَنِنٌ يُمنى شم كان عَلَقَّهُ فَحَلّقَ فت وَى (شا«مكر او[قبلا-]نطفه اى نبود كه ريخته مى شود؟يس 
علقه| آويزك ]شد و[خدايش] شكل داد و درست كرد؟!» 


نزول: 


به اعتقاد اكثر مفسرانءسوره علق نخستين سوره اى است كه بر ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله)نازل شد.و برخى ادعا كرده اند 
كه اتفاق مفسران بر آن است كه ينج آيه نخست سوره علق در آغاز وحى بر رسول خدا(صلى الله عليه و آله)نازل شده 
است.بدين صورت كه:ييامبر(( صلى الله عليه و آله)به كوه(غار حرا) رفته بود جبرئيل آمد و كفت:اى محمد بخوان!بيامير(صلى 


الله عليه و آله)فرمود:من قرائت كننده نيستم. 
جبرئيل او را در آغوش كرفت و فشرد و بار ديكر كفت بخوان؛ييامبر(صلى الله عليه و آله)همان جواب را 


ص :5/1 


.1-/١ علق‎ )١(--١ 
./8 حج‎ )2(-" 

9 (”) مؤمنون5١/.‏ 
ع- (6) غافر/ا8/. 


ه- (0) قيامت//-78. 


تكرار كردءبار دوم نيز جبرئيل اين كار را كرد و همان جواب را شنيد و در سومين بار كفت: 
إقْرَأْ باشم رَبك الْذى حَطَقَ... (نا آخر آيه ينجم) )١(‏ 
علق در لغت: 


محور بحث علمى اين آيه وازه«علق»است.علق بر وزك فرس»جمع علقه است كه در معانى متعددى مثل خون بستهءزالو 
و...استعمال شده است.ولى اصل همه معانى آن به يكك معنا يرمى كردد يعنى:«جيزى كه به جيز بالاتر آويزان شود).و از آنجا 
كه وال بواكواة كيه عير ويكرى فى حسيتك وادان آويراننى شوه خلق ثاميده شده است. (75)و لذا كاسن كلمه«علقه)در 


فارسى به« وي زكك) ترجمه مى شود. 20 


اسرار علمى: 
در مورد كلمه علق در ايه دوم سوره علق جهار احتمال داده شده است: 


الف:مراد همان خون بسته اى است كه از تركيب اسيرم مرد با اوول زن حاصل مى شود و سيس داخل رحم زن مى شود و 


بدان آويزان مى شود. 
برخى از يزشكان مى نويسند: 


«يس از بيوستن نطفه مرد به تخمكك زنءتكثير سلولى آغاز مى شود و به صورت يكك توده سلولى در مى آيد كه به شكل 
توت است(و به آن مارولا 1313 كويند)در رحم لايه كزينى مى كنديعنى سلولهاى تغذيه كننده به درون لابه مخاطى 
رحم نفوذ كرده و به آن معلق(آويزان نه كاملا جسبيده به رحم)مى شوند.قرآن اين مطلب را با تعبير زيباى علق آورد.» (لاكر 


يكى جسبنده بودن آن (8)(خون بسته اى كه براى مكيدن خون به بدن مى جسبد.) 


ص :5/7 


)١(-١‏ ر.كك:تفسير نمونهءج /ااءص 187 و نيز تفسير ابو الفتوح رازى»ج »ص 98 كه همين معنا را از بسيارى مفسران عامه 
وخاصه نقل مى كنند. 

؟-(1) ر.كك:حسن مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءماده علق.و نيز مفردات راغب همان ماده. 

٠“‏ (") ر.كك:فولادوند, ترجمه قرآنء»آيه /ل“اقيامت. 

؟- (6) دكتر عبد الحميد دياب و دكتر احمد قرقوزءطب در قرآن»ص 8 با تلخيص. 


ه-(ه) اين مناسبت را تفسير نمونه»وج /ا”.عص ١60‏ ذكر كرده است. 


و سوم و جهارم مطلبى است كه دكتر ياكك نزاد بدان تصريح كرده است.او مى نويسد: 


«آدمى از علقه خلق شد بسيار عجيب است زيرا ١8‏ قرن قبل اشاره به حالت اوليه جنين كرده كه مشابه زالو است.وجه تشابه 


زالو با مرحله ايجاد جنين اينكه از هر دو ماده اى بنام«هيارين»ترشح مى شود كه خون در موضع منعقد نشود و قابل تغذيه 


كلدي 


علقه جسبيده به عضو خود را جمع مى كند وهر دو در اينجا تقريبا به يكك شكل در مى آيند.هر دو تقريبا در اصل ساختمان 


كه از خارج به داخل قوام خود رااز دست مى دهند مشابه اند.» (١)و‏ ينجم تغذيه از خون است كه در هر دو مشتركك است. 


استاد آيه الأنه معرفت نيز همين معناى«علقه)را مى يذيرد و توضيح مى دهند كه اين علقه در روز هفتم به جداره رحم مى 


دكتر حامد احمد حامد نيز مرحله علقه را در روز هشتم مى داند كه به جدار رحم مى جسبد. 70 


برخى از يزشكان نيز تشبيه جنين به«علقه)را از آن جهت دانسته اند كه شكلش مانند زالو(علقه) كاملا مستطيل مى باشد.و اين 
حالت تقريبا در جهار هفته اوّل ادامه دارد. 50 


ب:مقصود از علق همان نطفه مرد(اسيرماتوزئثيد)است. 


علق يا زالو كرم كوجكك و سياه رنكى است كه به طول هشت سانتى متر و وزن متوسط ينج كرم است.زالو هر بار مى تواند به 
اندازه يكك فنجان قهوه خون انسان يا حيوانى را بمكد.و نطفه مرد از ميليون ها حيوانتكك(اسبرم) (هاتشكيل شده كه همكى به 


شكل زالو هستند.و جون وارد رحم زن مى شوند زالووار به ديواره رحم مى جسبند. (2) 
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.١1١١91١١ ص١١ اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج‎ )1١(-١ 

-١‏ (1) ر.كك:التمهيد فى علوم القرآنءج #»ص ١8/ايشان‏ احتمال ديكرى نيز در ص ٠١6‏ همان كتاب مطرح مى كنند كه بدان 
اشاره خواهيم كرد.) 

'- () ر.كث:د كتر حامد احمد حامدءالآيات العجاب فى رحله الانجاب»ص 38ددار القلم»دمشق. 

*- (©) دكتر عبد العزيز اسماعيل ياشاءاسلام و طب جديد يا معجزات علمى قرآن»ترجمه سيد غلامرضا سعيدى»ءص 
7 ءانتشارات برهانءبى تاءبى جا. 

ه- (0) در هنكام نزديكى تعداد 7٠١‏ تا "٠٠١‏ ميليون اسيرماتوزئيد از مرد خارج مى شود.ولى فقط يكى از آنها براى بارورى 


مورد نياز است.ر.كك:يروفسور توماس.وى.سادلرءرويان شناسى يزرشكى لا-ذكمنءترجمه دكتر مسلم بهادرى و دكتر عباس 


شكور(1940 م)ءص "٠‏ انتشارات شركت سهامى جهرءتهران» ١1٠‏ ش. 
ع-(م كودرز نجفى»مطالب شكفت ا قرآن»ءعص 64. نيز ر.كك:محمد رضا جوهرى زاده»تمدن و علوم اسلامى»ءص او 


ماهنامه دانستنيهاءش 7.". 


اسيرم هاى مردان با زالو جند شباهت دارند: 
١.زالو‏ واسيرم سرى بزركك و تنه اى نسبتا دراز دارند. 
؟.حركت هر دو در مايع به صورت مارييج است. 


".هر دو دو تاج نسبتا بلند بر سر دارند. 


ه.تغذيه زالواز خون است و اسيرم هم يس از تركيب با اوول به دهانه جف ت(رحم مادر)مى جسبد و از خون رحم تغذيه مى 
كنك 0 


همين مطلب را صاحب تفسير نمونه به صورت خلاصه آورده اند و مى نويسند: 


«درست است كه در آن زمان اين كونه مسائل هنوز شناخته نشده بودءولى قرآن مجيد از طريق اعجاز علمى يرده از روى آن 
برداشته است.» (1)استاد آيه الله معرفت نيز همين معناى علق را به عنوان تفسير دوم علقه مى يذيرند و توضيح مى دهند كه 
تعداد آنها "٠١‏ ميليون در هر بار دفع است و طول آنها 00 ميكرون است كه با جشم ديده نمى شود. 250 


برخى ديكر از صاحب نظران با رد معناى اوّل علق(خون بسته)آن را به تفاسير قديمى نسبت داده اند و مى كويند ريشه اين 
تفسير عدم اطلاع آنان از مبدأ تكون انسان و وجود اسيرماتوزئيدها بوده است كه به شكل زالو هستند.ايشان مى نويسند:«امَا در 
لغت علق به معنى زالو هم آمده است ممكن است آيه شريفه را حمل بر همين معنا كنيم كه علق به معنى كرمهائيست درشت 
يا ريزه كه در آب شناورند.» (5)برخى از نويسند كان مصرى هم اين مطلب را اعجاز علمى قرآن دانسته اند جرا كه در زمان 
نزول آيه ميكروسكوب وجود نداشت بلكه ميكروسكوب در حوالى سال ١04٠‏ كشف شد و انسان ها نمى دانستند كه هزاران 


موجود ريز شبيه به كرء(يا بجه قورباغه)در منى آنها وجود داردءولى قرآن از اين راز يرده برداشت. (2) 
يكى ديكر از نويسند كان معاصرءعلق را به معناى كرمى كه به ديواره رحم مى جسبد و 
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)١( - ١‏ ر.كك:مطالب شكفت انككيز قرآن»ص ٠٠١‏ و ٠١١‏ و نيز دكتر سيد عباس ملائككءقرآن و دانش يزشكى»ص 15 به بعد و 
كك.م.حقيقىءفروغ دانش جديد در قرآن و حديثءج ١ءص‏ 117 با تلخيص. 

.١01/ تفسير نمونهءج /ااءص‎ )7( -١ 

“- (") ر.كث:التمهيد فى علوم القرآن.ج #.ءص ٠١5‏ به بعد. 

ع- () احمد اهتمام»فلسفه احكام.ءص 75 و "77. 

ه- (0) ر.ك:احمد محمد سليمانءالقرآن والطب»ص 8١31و19١١.‏ 


زالو و حيوان شناور خون خور تصور كرده اند و سيس مى كويد: 


«اتفاقا امروزه وقتى اسيرماتوزئيد را زير ميكروسكوب مى كذارند انبوه كثير كرمهاى زنده شناورى را مشاهده مى كنند كه اين 
كرمها وقتى وارد رحم مى شوند مانئدك زالو به ديواره رحم مى جسبند.» (١)ج:علق‏ به معناى موجود«صاحب علاقه) باشد كه 
اشاره اى است به روح اجتماعى انسان و علقه آنها به يكديكر كه در حقيقت يايه اصلى تكامل بشر و يبشرفت تمدنها را 


تشكيل مى دهد. 


د:مقصود از علق كل آدم(عليه السلام)بوده كه حالت جسبئد كى داشته اسث.كه در اين صورت مراد از انسان در آيه فوق 
حضرت آدء(عليه السلام)(نه مطلق انسان ها)است. 


بررسى: 
در مورد اعجاز علمى قرآن در مسثئله«علق»تذكر جند مطلب لازم است: 


١.تفسير‏ سوّم و جهارم براى كلمه«علق/مناسب نيست و با ظاهر و سياق آيات تناسب ندارد و كسانى هم كه احتمال اين دو معنا 


را بذيرفته اند فقط در مورد آيه دوم سوره علق كفته اند ودر مورد آيات ديككر ذكر نكرده اند. (؟) 


". تفسير دوم (علق به معناى زالو و اسيرماتوزئيد)نيز با آيات فوق مناسبت ندارد.جرا كه مخالف سياق آيات سوره حج 6/- 
مؤمنون؟١/-غافر/ا2/‏ و قيامت8١/‏ است.در اين آيات علقه به عنوان واسطه بين دو مرحله تكامل انسان يعنى نطفه(منى)و مضغه 
(كوشت)قرار كرفته است.در حالى كه اسيرم ها در مرحله اوّل(نطفه يا منى)هستند.و سبس با اوول زن تركيب شده و به 


صورت خون بسته معلق به رحم درمى آيند. 
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()رككانبى آزار ششيرازعءقرآن و طببعت( كذشته وآينده جهان)ءص "هانتشارات طباطبائىءقم» ١79‏ ش» جاب 
دوّم.ايشان در سه مورد خطا كرده اند: اوّل اينكه جمله«العلق دود يتعلق بالحلق)را ترجمه كرده است:٠كرمى‏ كه به ديواره رحم 
مى جسبد.)در حالى كه جمله به معناى:كرمى است كه به حلق مى جسبد. دوم اينكه مى كويد اكر اسبرماتوزئيد را زير 
ميكروسكوب قرار دهند كه ظاهرا منظور ايشان اين است كه اكر منى انسان را زير ميكروسكوب كذارند. سوّم اينكه مى كويد 
اين كرم ها(اسيرم ها)وقتى وارد رحم مى شوند به ديواره آن مى جسبند كه اين مطلب خطاست جون اين كرم ها يس از 
تركيب با اوول زن(تخمكك)به صورت تخم درآمده و سيس وارد رحم شده و به رحم مى جسبد. 


0 ر.كك:تفسير نمونهوج /ا”.ءص 60 لج ءص 5*" وص‎ 00-١ 


امنا در آيه دوّم سوره علق خَلَّقَ الْإِنْسانَ مِنْ عَلَقَ كلمه«علق/به عنوان واسطه بين دو مرحله منى و مضغه مطرح نشده است و لذا 


ابتدا به نظر مى رسد كه مى تواند با تفسير دوّم (علق به معناى زالو و اسيرماتوزئيد)ساز كار آيد. 


اما اين مطلب هم به دو دليل صحيح نيست:اولاابا توجه به آيات ديكر (مؤمنون-حج -قيامت-غافر) كلمه«علق)در سوره علق 


تبيين مى شود.و معلوم مى كردد كه مقصود از آن همان خون بسته است كه به رحم آويزان شده است. 


شبيه زالو(اسبرماتوزئيد) آفريد.)يعنى تركيب«جيزى شبيهارا در تقدير بكيريم.(خلق الانسان من مثل علق)و اين خلاف ظاهر آيه 


است. 


اتفسير اول آبه(علق به معناى حون بسته آويزان به رحم)با سباق آيات متناسب'است به يِه آنكه اين مرخله :ا خلقت :انان 
در علم جنين شناسى جديد به عنوان واسطه اى بين نطفه و مضغه(كوشت شدن)محسوب مى شود يعنى حدود 76 ساعت اين 


خون بسته به جدار رحم آويزان است و از خون آن تغذيه مى كند تا شكل كيرى علقه كامل شود. 


وخداوند در قرآن با آنكه مى توانست از تعبير١خون‏ بسته)(الدم المنقبضه او المتصله) استفاده كند اما تعبير زيباى«علق)را به 
كار برد كه هم خون بسته بودن وهم آويزان بودن آن را برساند.با توجه به عدم يبشرفت علم جنين شناسى در ١5‏ قرن قبل و 
عدم آكاهى مردم و يزشكان ازاين مرحله دقيق و ظريف تكامل انسانءمى توان نتيجه كرفت كه اين نوعى رازكوئى قرآن 


منت كة يشر ءزا'نة اسوان خلقت خوونى ١‏ كاه من كند: 


.اما با اين حال آيه فوق از نظر مطلب و محتوا اعجازى را در بر ندارد جرا كه معجزه آن است كه ديكران از آوردن مثل آن 
عاجز باشند.و اعجاز علمى قرآن در غيب كوئى آن است كه ديكران نتوانند به طريق عادى از آن اطلاءع يابند و آن خبر را 


بياورند. 


در حالى كه اكر مردم زمان صدر اسلام هم اقدام به بى كيرى نطفه در درون زنان تازه حامله شده از طريق كالبد شكافى مى 
شد.هر جند در آن زمان اين امر انجام نشده و خبر قرآن براى آنان تازكى داشت و اين مطلب عظمت قرآن را مى رساند ولى 


دليلى براى عجز مردم و معجزه بودن اين مطلب نيست. 
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برورش انسان در سه فضاى قاريك: 


يكى از مواردى كه قرآن كريم به اسرار خلقت انسان اشاره كرده استءيرورش او در سه لا-يه تاريكى ويا سه ظلمت 


وو قم 
ل #0٠‏ 


تحْلقكخ فى بُطونٍ أُمّهاتَكم خَلْقا مَنْ بَعْدِ خَلْقٍ فى ظلماتٍ نَّلااثِ (١)«اشما‏ را در شكم هاى مادرانتان آفرينشى يس از 
افرش [دبكر ]دق تاريكى هاى سه كانه خلق كرد.») 
نكته تفسيرى: 


اين آيه با توجه به سياق آن در مورد عظمت آفرينش خداوند و بيان قسمتى از نعمت هاى كوناكون او در مورد انسان هاست 


و لذا در ادامه آيه مى فرمايد: 


ذلكمٌ الله ربكم لَهُ الْملُك لا إلهَ إلا هُوَ فََنَى نص رَفُونَ «اين است يروردكار شماءكه حكومت(در عالم هستى)از آن اوست هيج 
معبودى جز او وجود ندارد با اين حال حككونه ازراه حق منحرف مى شويد.٠‏ كلمه ظلمت به معناى عدم نور است يعنى هر 
جائى كه نور نباشد و تاريكك باشد. 250 


اسرار علمى: 


محور اساسى بحث علمى آيه فوق كلمه«ظلمات ثلاءث)است؛4در اين مورد صاحب نظران مسايل علمى و مفسران قرآن جند 
احتمال داده اند: 


الف:مقصود از ظلمت هاى سه كانه»ظلمت شكم مادر و ظلمت رحم و مشيمه(كيسه مخصوصى كه جنين در آن قرار كرفته 


است)مى باشد» كه در حقيقت سه يرده ضخيم است كه بر روى جنين كشيده شده است. 


صورت: كران معمولى بابد دز مقابل نور و ووشتائى كامل صورتكرئ كنند اما افريد كار انسان در آن ظلمدكاه عجيب جنان 


نقشُ بر آب مى زند كه همه مجذوب تماشاى آن مى شوند. 

مجع البيان اين مطل ب (ظلمت شكم-رحم -مشيمه)را از امام باقر(عليه السلام)و ابن عباس و...نقل كرده و ترجيح مى دهد. () 
ص ://5 

)١(-١‏ زمر28/. 


)5(-١‏ مفردات راغب.ماده ظلم. 


م طبر سى »مجمع البيان»ج لىيعص اا رده جلدى -بيروت) 


سيس اين احتمال در برخى كتاب هاى لغت قديمى مثل مفردات راغب مده است (١)و‏ مورد يذيرش صاحبان تفسير الميزان و 
نموقة (الأكو يري مترجمان قرآن قران كرش اسث. 20 


ب:مقصود از ظلمت هاى سه كانه كوشت» يوست و خون باشد:در دعاى عرفه امام حسين (عليه السلام)اين كونه آمده است: 


«و ابتدعت خلقى من منى يمنى» ثم امحكندي فى ظلمات ثلاث:بين لحم وجلد ودم. لم تشهر بخلقى...») (عداغاز آفريدنش مرا 
از قطرات تاجيز فتى قرا دادى:سيس مرا فر ظلمت هاق سه كانه در ميان كوشتهيوست :و خون ساكن تموديء افرينشن هرا 
همان شكم مادر كه كودكك را احاطه كرده است.و لذا حدٌ اقل در بيان مصداق يكك ظلم ت(خون)يا احتمال اوّل(الف)متفاوت 


است. 
ج:مقصود از سه ظلمت همان سه يرده اى است كه جنين داخل آنهاست (23)كه عبارتند از: 


١.يرده‏ آمينون( 117611113176 81171110]10 )اين يرده حفره آمينون را كه ير از مايع زلا-لى است به نام مايع آمينوتيك و 


جنين در آن شناور است.احاطه مى كند. 
".يرده كورين( 111117113176 ©©11011017) )كه سلول هاى سطحى آن به داخل غشاء مخاطى رحم نفوذ مى كند. 


*. كيسه(يرده) زرد( 2) ( ١211‏ 13ا0أ5ا0(])كه عبارت است از غشاى مخاطى جداره رحم يس از لانه كزينى تخمكك كه 


بعدا جفت را تشكيل خواهد داد.و به اين دليل جفت ناميده مى شود كه به همراه جنين از رحم خارج مى شود. 
برخى از يزشكان با تطبيق ظلمت هاى سه كانه آيه مورد بحث با اين سه يرده آن را اعجاز 
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)1(-١‏ مفردات راغب.ماده ظلم. 

50-5 الميزان»ج 17١اء)ص‏ 319 و تفسير نمونهءج 19.ءص 585. 

*- (”) محمد مهدى فولادوند» ترجمه قرآنءزير آيه /#زمرءايشان با اينكه مطالب خارج از ترجمه را كمتر مى آورد. ولى در 
اينجا مى نويسد:تاريكيهاى سه كانه[ مشيمه و رحم و شكم]. 

ع-(ع6) ر.كك:ابن طاووس(ره)؛مصباح الزائر و نيز شيخ عباس قمى(ره)ءمفاتيح الجنان. 

ه- (2) دكتر السيد الجميلىءالاعجاز الطبى فى القرآن»ءص 29. 

#- (2) اين لايه كاهى صفحه«دسيدوائى»خوانده مى شود.و آن عبارت است از لايه اى با عملكرد در اندومتر و در طى زايمان 
ريزش مى كند.و شامل دسيدواى اصلى يا حقيقى(قاعده اى) 8353115 13ا0©6101] و لايه دسيدواى كيسولى ( 0©©101/3] 
15الا205)) )و دسيدواى ديواره اى( 5أ|23116]3 10©©10113 )است.كه لا-يه كيسولى در اثر كشش از بين مى رود. 
(بروفسور توماس.وى.سادلرءرويان شناسى يزشكى لانككمنءترجمه دكتر مسلم بهادرى و دكتر عباس شكورء(19940 م).ص 


و 119 انتشازات شركت مها حي 21 ) 


علمى قرآن ناميده اند. (1) 


يكى از نويسند كان سه يرده مذكور را با نام هاى:آمينوس (5)»كوريون»آلان توئيد ()ياد كرده است و يادآورى مى كند كه 
يرده أخير جون سدّى محكم مانع از آسيب هايى است كه از جانب هواءنور»آب و باد متوجه جنين مى شود.در فاصله ميان 
يرده آمينوس و جنين مايعى وجود دارد كه هركاه ضربه اى خارجى به شكم مادر وارد آيدءاين ضربه به مايع منتقل مى شود و 


توسط مايع مذ كور خنثى مى شود. 
و سيس نتيجه مى كيرد كه آيه © سوره زمر مطابق دانش امبريولوزى (5(علم جنين شناسى) است. (0) 


يكى ديكر از نويسندكان نيز با طرح همين سه يرده مى كويد:يرده آلان توئيد در ناحيه شكمى جنين است و مربوط به لوله 
هاضمه آن بوده به جذب غذا كمكك مى كند. (2) 


برخى از كسانى كه در تفسير قرآن قلم زده اند نيز همين سه يرده را در تفسير علمى آيه يذيرفته اند و به صورت مفصل 
توضيح مى دهند كه كار يرده اول تغذيه»حمايت و حفظ حرارت جنين است و كار يرده دوّم انتقال غذا و اكسيزن به كودكك 
است اين يرده دوّم(كورين) همان است كه به نام مشيمه ناميده مى شود. (/)و كار يرده سوّم احاطه جنين و خروج با همراه آن 
است. 02) 


دكتر عبد العزيز اسماعيل ياشاءنام اين سه تاريكى را غشاء منبارى»خوربون و غشاء 
ص: 5894١‏ 


)١( -١‏ ر.كك:دكتر دياب و قرقوز»طب در قرآن»ص "97(كتاب مذكور رساله دكتراى اين دو يزشكك است)و نيز دكتر حامد 
احمد حامدءالآيات العجاب فى رحله الانجاب.ص .١1١18‏ 

-١‏ (5) نويسنده در كتاب»آمينوس ضبط كرده بود اما اصل آن( (811111101 )آمينون است.(دكتر هوشمند ويزه-فرهنكك 
يزشكى) 

*- () آلان توئيد( 3118015االه )يكى از اعضائى است كه جنين را مى يوشاند و قسمت يايين آن به مثانه و قسمت بالاى آن 
به اوراكك( 5لا3017الا )امتداد مى يابد.(فرهنكك يزشكى-انكليسى-فارسى-دكتر محمد هوشمند ويزه-جاب دوّم- 88١1)ولى‏ 
ظاهرا مطلب نويسنده محترم با نوشته هاى رويان شناسان مطابق نيست و آنان آلان توئيد را به عنوان يرده مطرح نمى كنند بلكه 
به عنوان قسمتى در بند ناف مطرح فى كنتد,(ن ككاترويان شتاسى لانكين فى 11717) 

ع (ع) لإوواملإططممع 

زهان كف طالك شكفت انك تر نيصن عقوتب فضل الله كمباق #مافيك وهأ درخيض #06 وجل واتسيتديوش بن 
ع-(2) بى آزار شيرازىءقرآن و طبيع ت( كذشته و آينده جهان)ء)ص 68. 

/ا- (77) ايشان اين كونه كفته بود.امًا در فرهنكك يزشكى دكتر هوشمند ويذه. (411111101 (آمينون)را مشيمه جنين (داخلى ترين 


غشاي كه حنين راون برهي كرد و كسة اميترن يا كسه ارا تشكيل فى ذعد)تاميلة اسك 


8- (8) شيخ خالد عبد الرحمن العككثءالفرقان و القرآن»ص 58١‏ و 897. 


لفائفى مى كويد. )١(‏ 
د:برخى ديكر از صاحب نظران كفته اند كه ظلمت هاى سه كانه شامل ظلمت بيضه» ظلمت تخمدان و ظلمت رحم است. (7) 
:برخى نيز كفته اند كه مقصود«ظلمتء»صلب(يشت يدر)و رحم و مشيمه(كيسه رحم))باشد. 


ولى علا-مه طباطبائى (ره)اين احتمال را خطا مى داند جون صريح آيه اين است كه اين ظلمت ها در شكم مادران(فى بطون 
امهاتكم)-نه يشت مردان-است. (*7) 


و:برخى نيز احتمال داده اند كه مقصودهتاريكى شبءتاريكى رحم و تاريكى شكما مراد باشد. ()كه اين معنا نيز خلاف ظاهر 


قرآن است. 

بررسىة 

در مورد اعجاز علمى قرآن و تطبيق آيه ظلمت هاى سه كانه با يافته هاى علمى تذكر جند نكته لازم است: 
١.يرده‏ ها و فضاهايى جنين انسان را احاطه كرده است: 

الف:يرده ها(از بيرون به داخل)عبارتند از: 


لابه بوستى شكم لا-يه كرشق رحم(ديواره زهدان) دسيدواى ديواره اى(زرد) دسيدواى كيسولى لايه كوريون لابه آمينون 
ب:فضاها(از بيرون به داخل)عبارتند از: 


فضاى بين يوست شكم و رحم فضاى بين رحم دسيدواى ديواره اى(البته اين دو به هم جسبيده اند) فضاى بين دسيدواى 


ديواره اى و كيسولى( كه يس از مدتى در اثر رشد جنين از بين 
ص: 9١‏ 


.187” دكتر عبد العزيز اسماعيل ياشاءاسلام وطب جديدى»ص‎ )١(- ١ 
6 دم الميزان»ج /ااءعص‎ 


5- (9) مجمع البيانءج لءص 5/7. 


مى رود) فضاى بين دسيدواى و كوريون(كه يس از مدتى در اثر رشد جنين از بين مى رود) فضاى بين كوريون و 


آمينون(حفره كوريونى) فضاى بين آميئنون و جنين تذكر ١:براى‏ اطلاعات بيشتر به شكل ب در ضميمه شماره ١‏ مراجعه كنيد. 


تذكر ؟:حفره آمينونى يراز مايع 5بكى روشن است كه بخشى از آن توسط سلولهاى آمينونى توليد شده لكن در اساس از 
خرن مادو عنشا من كبرو اكه اذ ال ميلى بعر 19 على ار قير فى كتد. 137 


".احتمال جهارم و ينجم و ششو(د-ه-و)هيج دليلى ندارد.و نمى توان بدون قرينه و دليل ظلمت هاى سه كانه آيه را بر اين سه 
مورد حمل كرد.بلكه اين احتمال ها مخالف ظاهر آيه قرآن است جون در آيه(زمر2/)سخن از خلقت انسان درون شكم مادر 
است و ظلمت هاى سه كانه در اين قلمرو معرفى شده است در حالى كه در احتمال جهارم سخن از بيضه است و در احتمال 


ينجم سخن از صلب است و در احتمال ينجم نيز سخن از تاريكى شب است كه خارج از شكم مادر قرار دارند. 


*.احتمال سوم(سه يرده آمينون»كوريون و زرد)نيز هيج قرينه قطعى معين كننده ندارد جرا كه همان طوركه كذشتءيرده ها و 
لايه هاى اطراف جنين شش عدد است و تعيين سه عدد آنها به عنوان مصداق ظلمت ها در آيه مورد بحث» كلامى بدون دليل 


است. 


وعلاوه بر آن«ظلمت/به فضاى خالى از نور كفته مى شود نه به يرده اى كه تاريكى را ايجاد مى كند.يس براى تعيين مصاديق 
ظلمت ها بايد به دنبال فضاهاى بين اين لايه ها و يرده ها باشيم در حالى كه نويسند كانى كه احتمال سوم را يذيرفته اند بر 
بردة ها تأكيد فى كتنك. 


يس نمى توانيم ظلمت هاى سه كانه آيه را بر اين سه يرده اطراف جنين تطبيق كنيم. 


كه مراد از مشيمه همان آمينون است و همان طوركه بيان كرديم حفره آمينون يراز مايع آبكى است كه در اساس از خون 
مادو مشا عن كيزه و ابق دو الال سيك به استمال قان درك جيتر اليك جوة: 


اولا:محور اين دو احتمال همان فضاهاى بين يرده هاست. 


ص: 58947 


1-(1) كك يرؤفسون توماس :وى :سادلرءرويان شناسى يرشكى لاتكمن تر مه دكتر مسلم بهادرى و دكتر عباس شكورءاز ص 
تاص "17 تابه ويه ص .١١7‏ 


تابا:همان طوركة يبان شد اق شكن فضاف موجود بين برده ها سه عدد. انها دراثر يورك كدق حنيق أل نين عى روكوسه 
فضاى بين يوست شكم و رحم-بين كوريون و آمينون(بين كوشت رحم و آمينون)-و بين آمينون و جنين(حفره آمينونى)باقى 
فين ماله 

اين سه فضا قابل تطبيق با سه ظلمت ذكر شده در آيه هست.اما بازهم به صورت قطعى نمى توان اين مطلب را به قرآن نسبت 
داد.جرا كه ممكن است مراد حتمى فضاهايى غير از سه مورد مذكور باشد و از طرفى ممكن است با يبشرفت علم يزشكى در 
جنين شناسى تحولات تازه اى رخ دهد و اطلاعات جديدى بدست آيد.از طرف ديككر ممككن است مراد از ظلمت در آيه مورد 
بحث تاريكى معمولى(خالى بودن محيط از نور حسّرى)نباشد. (١)هر‏ جند كه اين احتمال أخير قرينه و دليل تقويت كننده اى 


ندارد. 


يس با توجه به كشفيات جنين شناسى و موافقت با ظاهر قرآن در بين جهار احتمال معانى آيه»احتمال اوّل و دوّم بهتر است.و 


اين دو احتمال هم به يكك معنا و تفسير برمى كردد. 


ه.هر جند كه اين آيه با طرح ظلمت هاى سه كانه و تطبيق آن با يافته هاى جديد يزشكى اعجاب همكان را برانكيخته و 
عظمت قرآن و مفسّدر راستين آن يعنى امام حسين (عليه السلام)را اثبات كرده استءامّا اين رازكويى قرآن يكك اعجاز علمى 
محسوب نمى شود جرا كه خبرى معجزه است كه ديكران نتوانند از راه عادى بدان بى ببرند.در حالى كه سه لايه شكم-رحم- 
مشيمة (آمينون)با هر كالبد شكافى ساذه اى قابل ريت اسث.لذا برغى توستد كان قرن ها قبل اين مطلب زا در كتات هاق 


خود ذكر كرده اتدبيراق مثال زاغب اضفهاتى (نتوقى 80# ودق) به ابن لابة ها اشاره كرده. اسك 


يس اين مطلبى نيست كه فقط علم جديد يزشكى بدان دست يافته باشد.هر جند كه با كشفيات جديد يزشكى معناى آيه 


روشن تر شد وعظمت و دقت علمى آن به اثبات رسيد. 


هاه 


مرحله ششم:آفرينش انسان از مضغه: 


اشاره 


قرآن كريم در مراحل خلقت انسان يس از علقه مرحله اى ديككر بنام«مضغهارا مطرح مى سازد كه در دو آيه وسه باراز آن 


ص :9ع 
)1١(-١‏ در كتابهاى لغت كفته شده كه كاهى تعبير ظلمات به صورت مجازى در مورد جهل و شرك و فسق به كار مى رود.و 


در قرآن نيز بدين صورت استعمال شده است مثل: يخْرِجهُمْ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى الْلُور (بقره978)- أنْ أخرخ قَؤْمَكك مِنَ الظلّماتٍ 
إِلَى الُْورِ (ابراهيم 0/)ر.كث:مفردات راغب اصفهانى.ماده ظلم. 


فحلقنا الْعَلثه يف عه حلفا الك عظاما شك بس آن علقه را[به صورت]|مضغه كردانيديم و آنككاه مضغه را استخوانهايى 
ساخيم) نم ل ا ا 


و[احيانا إخلقت ناقص تا قدرت خود را بر شما روشن كردانيم.» 


بررسى لغوى: 


الفى:مضغه به معنائ غذاى جويده شده و كوشت جويده آمده است.يسن مضغه عبارت اسث از قطعه اى ال كوشت كه شبيه 


كوشت جويده شذه اسث. (*) 


باتحاقة عير اميق كوا ماله كوا خرن نيد كان مين روه تقار بية متفاف الضحاء وف و “كت جكد و فى ال انه 
كلمه براى مبالغه و تأكيد و نسبت فعل به مفعول مى آيد.يعنى ناظر به جهت وقوع فعل است.يس تعبير به مخلقه در مورد مضغه 
اشاره به اين است كه حقيقت خلق و تحقق آن(يعنى ايجاد بر كيفيت مخصوص و تعيين خصوصيات و مقدرات)در اين مرتبه 


امكيو اناغ ميكلقه به انق يتكاتيك كدافميه ورغ خصرفنات هناها نا ضقيا )قار اده فراحه مق كه يه إلا 


اسرار علمى: 


ا 5 
2 له 


١.استاد‏ مكارم شيرازى در مورد آيه 0 سوره حج ثُم مِنْ مُضْعَهِ مُحَلَفَهِ و غَيِرِ مُخَلقَهِ مى نويسند: 


«كم كم جنين شكل يكك قطعه كوشت جويده شده به خود مى كيرد بى آنكه اعضاى مختلف بدن در آن مشخص باشد.اما 
ناكهان در يوسته«جنين)تغييراتى بيدا مى شود و شكل آن متناسب با كارى كه بايد انجام دهد تغيير مى يابد و اعضاى بدن كم 
كم ظاهر مى شود.امًا جنين هايى كه از اين مرحله نككذرند و همجنان به صورت سابق و يا ناقص بمانند ساقط مى شوند واز 
رده خارج مى كردند.جمله مخلقه و غير مخلقه ممكن است اشاره به اين مرحله باشد يعنى«كامل الخلقه)و«غير كامل الخلقه). 
العا 


ع 


./١؟نونمؤم‎ )١(-١ 

00-1 حج 0/. 

- (7) ر.كث:مفردات راغب اصفهانىءو نيز التحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج ١١ءص‏ 756١-118ءماده‏ مضغ. 
عد رع ر.كك:التحقيق»ج ”,ص ١١7‏ و نيزج ١لءص .١1382‏ 


ه(ه) تفسير نمونهوج ءص زفة 


'".استاد مصباح يزدى در مورد«مضغهامى نويسند: 


«مفسرين كفته اند از ماده مضغ (جويدن)است زيرا در اين مرحله مانند كوشت جويده شده است.امًا آنجه بيشتر نياز به توضيح 


دارد ف افبكاقهاواغيو مناقة اسك 


بى شكك منظور اين نيست كه هر انسانى هم از مضغة مخلقه و هم از غير مخلقه.آفريده مى شود؛بنابراين جنين نيست كه اين 
دوءدو مرحله بيابى براى مضغه استإبلكه منظور اين است كه مضغه در مرحلة تكامل خود به دو قسم تقسيم مى كردد:كاه به 


صورت مخلق درمى آيد و كاه نه و ساقط مى شود و به مرحله بعدى يعنى جنين نمى رسد. 


لفت علق اها الفسين و للك دو سورد 01 داكت وا رورس كن ان لطليق يمعاي دوي ابه خلق الغرود 
سوّاه)صاف كردن جوب كج يا برطرف كردن ناهموارى آن تخليق است.يس مخلقه به معناى مسواه مى شود.كه در برخى 


آيات هم تعبير ثم سَوَاةُ (سجده4))وجود دارد.يس در اينجا نيز بعد از مضغه مى توان كفت مرحلة كامل تر تسوية مضغه است. 
برقي لنيز كفته اند :منظلوز تضوير اسة. 
برخى ديكر كفته اند:مخلق يعنى تام الخلقه.خلق الشىء يعنى أتمم خلقه. 


متلدق اسكبو كناف ور يناك د قل اذ سيو ساتتط من ره قدهر ادن سروف غر اك انقب الشعده 
طباطبائى (ره)مخلقه و غير مخلقه را به معنى تام الخلقه و غير تام الخلقه مى داند و سيس با«تصويراجنين تطبيق مى كند كه در 


هنكام نفخ روح تصوير آن كامل مى شود. (؟) 

*.دكتر قرقوز و دكتر دياب در تشريح مرحله مضغه مى نويسند:جنين در حالت مضغه دو مرحله عمده را يشت سر مى كذارد: 
نخست:مرحله مضغه نامتمايز(يا غير مخلّقه)كه تا يايان هفته جهارم ادامه دارد و هيج كونه تمايزى در اعضاى بدن وجود ندارد. 
ص :590 

)١(--١‏ معارف قرآن»ءعص /رفرك ار 

؟-(05 الميزان»عج .»ص زففرة 

*- () در برخى كتاب هاى يزشكى معتبر دانشكاهى.مرحله تمايز لايه هاى سه كانه را بنام كاسترولاسيون مى خوانند و شروع 
آن را از هفته سوم مى دانند.(يروفسور توماس.وى.ساددلرءرويان شناسى يزشكى لانكمن» ترجمه دكتر بهادرى و شكور.ءص 


ذ)با توجه به اينكه دكتر قرقوز و دياب نيز بعدا تذكر سه هفته را مى دهند.شايد منظور ايشان در اينجا ظهور تغييرات در نماى 


خارجى جنين است به طورى كه با جشم ديده شود. 


اين مرحله تمايز لايه هاى زاينده و تغيير شكل و حركت سلولهاى آنها( ]0©11©!1©17]3]101١‏ ) شروع مى شود.خداوند ازاين 
مرحله به نام «تخلق ياد كرده است زيرا هريكك از اين لايه ها مسئوليت تشكيل يكى از دستكاه ها يا اندامهاى بدن را بعهده مى 
كبرق (نشيفه يناق) اين مرحله تمايز لايه هاى زاينده تقريبا در ماه سوم باردارى يايان مى يذيرد.در اين زمان طول جنين ٠١‏ 
سانتى متر و وزن آن معادل ده كرم است.بدين ترتيب بى به اعجاز قرآن مى بريم آنجا كه مى فرمايد: ثم مِنْ مُظْ عد مُحَلَمَهِ و 
غَبِرِ مُحَلَقَهِ (١)و‏ (1كيس از اينكه در مرحله علقه»جنين كاملا(در رحم)جايكزين شد مرحله مضه از هفته سوم آغاز مى شود.و 
دو بخش مهم آن يعنى توده داخلى سلولى و لا-يه تروفوبلاست به ترتيب شروع به تشكيل جنين و اندامهاى فرعى جنين مى 
كنند.ابتدا سلولهاى توده داخلى تشكيل سه لايه زاينده جنينى مى دهند كه عبارتند از: 


الف :لابه اكتودرم( طععلمعع )اين لا-يه عامل بوجود متلق نخاع»مغز»اعصاب و بشره يوست و غشاهاى مخاطى دهان و 


بيرى سيت 
بنلا-يه مزودرء( [1/1©500©111 ):اين لايه عامل بوجود آمدن قلب.ركهاى خونى» خون»استخوان».عضلات كليه ها)قسمت 


ج :ليه آندودرم( مطءاعل0ملمع )اين لابه عامل بوجود آمدن دستكاه هاى كوارقية تنفس »غده تيروئيد»كبد و لوزالمعده 


است. 
ه.دكتر ياكك نؤزاد درباره مضغه مى نويسد: 


«المضغه القطعه التى تمضغ من لحم و غيره»قطعه جويده شده اى از كوشت يا غير آن كه در ابتدا يكنواخت و مخلقه است و 
سيس تشكيلات و سلول هاى ناهمجور غير مخلقه اى در او بوجود مى آيد.(هموزنءهتروزن) يس از اينكه به صورت مضغه 
در آمد عروق مشبكه اى در فواصل تشكيلات كوشت مانند ناهمجور بوجود مى آيد.) (7) آنككاه توضيحات جالبى در مورد 


رشد جنين مى دهند كه به صورت خلاصه مى آوريم: 


«جنين در 75 ساعت اوّل در رحم لانه كزينى مى كند.روز دوّم به اندازه يكك بذر كوجكك است نزديكك به ١70‏ ساعت يس از 
مقاربت مانند يكك دانه كياه كه يكك تككمه مانند در آن 


ص :58942 
0072-١‏ حج 0/. 


)5(-١‏ طب در قرآن»ص 87 و 88 با تلخيص. 


*- () اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج ١ص‏ /587. 


در حال رويش است كه به آن رويان كويند. 


:9 ساعت يس از مقاربت در وسطش شيارى بوجود آمده كه دراين هنكام تشكيلاتى كه بايد مغزءروده و بى ها و غيره را 
درست كنند از هم مجزا مى شوند.وقتى #لاروزاز عمرش فى كذدرد ميلى متر طول دارد و در روز 7" سلول هاى جاى 


جنين قلبش در جهار هفتكى مرتبه در دقيقه مى زند.كه در اين ماه ده هزار برابر وزن سلول اوليه است. 


فو آخر اذو هاه طول ووبان ##اهيلن متر ووزة آن 6 كرم است.جون به ١/8‏ سانتى رسيد جوانه هاى دست و يا نيز ييداست 
وجاى قلب يزركة و بنك ثاف طويل و باريكك استبدو 8" رؤزه دسث :و يا شكل جداكانه دارثد جو به 79 ساتتق ومنيد 
شكل انسان حقيقى را دارد.» (80.د كتر«موريس بوكاىانيز در مورد آيه ه سوره حج و5١‏ سوره مؤمنون نكات علمى جالبى 
را بيان مى كند.او مى نويسد: 


كوش ت(جويده)ترجمه كلمه«مضغهااست مانند كوشت(تازه)ترجمة كلمة«لحم» است.اين تمايز شايسته تذكر است جنين بدوا 


جرم كوجكى است كه در مرحله اى از رشدش با جشم غير مسلح كاملا به صورت كوشت جويده يديد مى كردد... 


مى دانيم كه در حين رشد جنين»برخى قسمت ها با آنجه كه بعدها فردى خواهد شد كاملا نامتناسب ظاهر مى كردند و برخى 
ديكر متناسب مى مانند.آيا اين»معنى كلمه «مخلّقهانيست كهابا تناسب ساخته شدهامعنى مى دهد و در آيه ه سوره حج(از تكه 
كوشت متناسب و نامتناسب)براى تذكار همين امر به كار رفته است؟) (1)تذكر:در ضميمه شماره ١‏ شكل هاىءث-ت-ج-ج 
حرا ملاحظه فرماييد. 0 


جمع بندى: 


از سخنان متخصصان علوم يزشكى برمى آيد كه جنين انسان از هنكام لقاح تخمكك و كرمكك (اوول و اسيرم)تا شش روز در 


راه است تا در رحم جايكزين شود. ()سيس در رحم لانه 


ص :/591 


.787/ ص١ اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج‎ )١(-١ 

.708-11/8 مقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علم»ءص‎ )5(-١ 

- (2 براى اطلاعات علمى بيشتر از رشد جنين در مرحله مضغه(هفته سوم رشد جنين به بعد)رجوع كنيد به رويان شناسى 
يزشكى لانكمن»ص 07 به بعد. 

ع- (5) ر.كك:رويان شناسى يزشكى لانكمن»ص 78 و شكل هاى الف و ب در ضميمه. 


كريق مى كند و بصورت آويزك(علق)تا ؟١‏ روز به رشد خود ادامه مى دهد.و از هفته سوم باردارى دوره تمايز لايه هاى 
زاينده(مضغه)را مى كذارند (١)كه‏ تاماه سوم باردارى ادامه دارد.امًا اين مضغه هميشه يكك حالت ندارد و مراحل و حالاات 
كونا كونى دارد.كه در قرآن كريم از آن تعبير به مخلقه و غير مخلقه (١)شده‏ است.در مورد اين تعبير قرآن جند ديد كاه وجود 


داشت: 


الف:مقصود جنين كامل الخلقه و ناقص الخلقه باشد.(اين نظر استاد مكارم شيرازى بود) ب:مقصود از مخلقه همان مرحله 


تسويه جنين باشد. 


ج:مقصود از مخلقه همان مرحله تصوير جنين باشد.(يعنى اعضاء آن هويدا شود) علا-مه طباطبائى(ره)و استاد مصباح يزدى 


متمايل به اين نظر بودند. 


د:مقصود 5 همان مضغه متخلق و شكل يافته و متمايز(تمايز لايه هاى زاينده اعضاء)ءو مقصود از غير مخلقه»مضغه غير 


متمايز(قبل از يايان هفته جهارم باردارى) باشد.اين نظر دكتر دياب و دكتر قرقوز بود. 


ه:مقصود همان مضغه است كه در حالت وكتوالفت امكو غر وطاق انشع إلى امك كه سماد كوي ككسلل شاي 


ناهمجور دارد؛اين نظر دكتر ياككث نؤاد بود. 


وامتصنوك ان متلق ليان فسسة هناب الامقياكه تيف" كد ١‏ فده ود اف ود كاين ذاو و غير مخلفه ا اميك فا أذ 


اكر مقصود از«مخلقه؛همان تسويه باشد(معناى ب)از مورد بحث اينجا خارج است و در مرحله هفتم آن را مورد بررسى قرار 


خواهيم داد. 


معناى١ج)(جنين‏ صورت يافته)يا معناى«دا(مضغه متخلق و متمايز)قابل جمع و ادغام است.شايد بتوان كفت كهبا 
معناى«ب0(تسويه)نيز قابل جمع است.جرا كه تسويه و تصوير و تمايز مضغه.معانى نزديك به هم دارند.در اين صورت مرحله 
مضغه به دو مرحله كوشت كوبيده غير متمايز و متمايز تقسيم مى شود كه مرحله اوّل همان مضغه صرف (غير مخلقه)است و 
مرحله دوّم مضغه مخلقه يا متمايز يا تسويه شده است.(كه در بحث بعدى مورد بررسى قرار مى دهيم.)و معناى لغوى آيه با 


معناى«د»)كه دكتر قرقوز و دكتر دياب مى كفتند تناسب بيشترى دارد. 


ص :59/8 


1-(8) نو كف هما دض /اذابه بعل 


--(0 حج 0/. 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.تعبير‏ قرآن بسيار زيبا و شكفت انككيز(مضغه مخلقه و غير مخلقه-حج 0))است كه با يافته هاى يزشكى جديد هماهنكك است 
و جنين رادراين دوره(هفته سوم به بعد)به صورت كوشت كوبيده معرفى مى كند و اشاره اى لطيف به تمايز لا-يه هاى 


اين مطلب با توجه به عدم يبيشرفت جنين شناسى در عصر نزول قرآن يكك نوع رازكوئى قرآن كريم است و عظمت اين كتاب 


الهى واثقان من دعل 


".اين اشاره علمى قرآن دليل اعجاز علمى آن نيستءجرا كه با توجه به احتماللات متعدد دز عاق [فيكاله و بطر حاف الت 


توان يكك معناى علمى خاص را به صورت قطعى به قرآن نسبت داد و اعجاز علمى آن را اثبات كرد. 


“".معنايى كه دكتر دياب و قرقوز از وازه مخلقه(مضغه متمايز و متخلق)كردند با معنايى كه دكتر ياكك نزاد از همين واره 
ميخلق ه(ركتر اعت )كرد كاماك متضأة بود.معنايى كه د كتر دياب و قرقوز كردند با معناى لغوى مفاقة لسالقه در ايجاد بر كيفيت 


مخصوص و تعيين خصوصيات)ساز كارتر است. 


شوند)با معناى لغوى سا زكار نيست.جرا كه معناى «سقوط واز رده خارج شدنادر معنا ى«غير يعامه لفاك نشده است و غير 


همين اشكال به استاد مصباح يزدى نيز وارد استءجرا كه ايشان هم «سقوطارا در معقاف قو ميحاتة لبداف1 كرده است.در حالى 
كه در لغت يا آيه تصريحيى به اين معنا(اسقوط) نشده است.مكر آنكه مقصود ايشان اين باشد كه نتيجه غير مخلقه بودن يعنى 


كل فون تروش مدلقةزدى اتطمال وعفود دارد:يكى اينكه بكوئيم مقصود مضغه اى است كه اصلا خلق نشده اس ت(غير 
مخلوق)و دوم اينكه بكوييم مقصود مضغه اى است كه خلق شده اما مقدرات و خصوصيات آن مشخص نشده است.و احتمال 
اوّل با سياق آيه ناساز كار است جون مطلب آيه در اينجا بعد از خلقت مضغه را مى كويد و در ادامه 


ص :994 


آيه هم به خروج طفل منتهى مى شود.يس اكر آيه بر احتمال اوّل معنا شود تناقض صدر و ذيل آيه لازم مى آيد(مضغه اى كه 
خلق شده است اين كونه صفتى دارد كه دو قسم استءخلق شده و خلق نشده-هلاك شده) يس فقط احتمال دوم صحيح بنظر 
مى رسد تا بتواند مجموع(مخلقه و غير مخلقه)صفت براى مضخه باشد.(كوشت كوبيده اى كه اين صفت دارد دو قسم است 
برخى اقسام آن مقدرات آن مشخص است و برخى مشخص نيست-يا بككوييم-كوشت كوبيده اى كه اين صفت دارد دو 


بخش است بخثى از آن خصوصيات و مقدرات آن مشخص شده و برخى مشخص نشده است.) 
مرحله هفتم:تصوير و تسويه انسان: 
اشاره 


قرآن كريم در جند مورد سخن از تسويه جنين انسان كرده است كاهى آن را بعد از مرحله نطفه ذكر كرده است و كاهى بعد 
از مرحله علقه ذكر كرده است و كاهى بعد از كلمه خلق آورده است.در مجموع تسويه را مرحله اى از آفرينش انسان معرفى 


در برخى ديكر از آيات»سخن از نقاشى خداوند در رحم انسان مى كند و او را صورتكر معرفى مى كند. 


از آنجا كه مفاهيم و مضامين اين آيات با همديكر نزديك است ما آنها را به صورت يكك مرحله معرفى كرديم.قرآن كريم 


مى فرمايد: 


مس 


مم َكل نشلمة مِنْ شلالهِ مِنْ ماءٍ مَهين ثم سِوَاهُ وَ فح فيه مِنْ رُوحِهِ (1)سيس [ تداوم ]نسل او را از جكيده آبى يست مقرر 
فرمود؛]نككاه او را درست اندام كردءو از روح خويش در او دميد.» أ كَفَرْتٌ بالَذِى حَلمَّك مِنْ ثراب ثم مِنْ تُطَفَهِ ثم سَوَاك 
رَجَلاً (3)آيا به آن كسى كه تو را از خاكك سيس از نطفه آفريد»1نكاه تو را[به صورت]مردى در آورد كافر شدى؟» ثُم كان 


تج ٠‏ تحهاد انيل فلن 


عَلَقَهَ فَحَلقَ فَسَوَّى فَجَعَلٌ مِنْهُ الزَّوْجَيْن الذّ كر وَ الْأننى (*)ديس علقه[ آويزكك ]شد و[خدايش |شكل داد و درست كرد.و از آن دو 


- 


جنس نر و ماده را قرار داد.») 
ص: 6٠٠١‏ 
)1١(-١‏ سجده4/ و قريب به همين مضمون در حجر ؟؟/ و ص ./7١‏ 


-(5) كهف77/. 
(”7) قيامت78/. 


اذى خلق فقوع اللا همان كه افريف امك بتشيد الذى خلشك قد واكك ف ذلكه فى أي مروتو مآ قاد حك 
ا ا 
القع 1 له الأشناك] فى ار رست دان عطاق اوسن مورك كد يودريع نام هار ضيقات ]نان ارس قد الذي 
يُصَووكمْ فى الأحام كَِفَ يشا (6)«اوست كسى كه شما را آن كونه مى خواهد در رحمها صورتكرى مى كند.) تذكر:در 
بحث مضغه در تفسير آيه مِنْ مُضْعَه مُحَلَمَِ وَ غَير مُخَلَقَهِ (هابيان شد كه برخى كفته بودند مقصود از«مخلقه؛همان تسويه و يا 
تصوير و يا تمايز مضغه است و در همان جا بيان شد كه اكر اين تفسير را بيذيريم آيه ه سوره حج ملحق به مرحله تسويه مى 


اسيم كعبر و باامقحه جاتر دكن من قود 
ديد كاه لخويين: 


الف:سوّى:مساوات همان تعادل است كه كاهى با كمي ت(وزن و كيل)و كاهى با كيفيت است.و كاهى مساوات دو جيز نسبت 


به هم است و كاهى اعتدال جيزى فى نفسه است. 


و تسويه در آيات فوق به معنى قرار دادن جيزى به صورت معتدل متوسّرط در عمل و نظم و تدبير و تكميل است و به عبارت 
ذيكر ران دادق حيزي بر طق متفاى حكنت اببة. 1قة 


ب:بارئ:ريشه اين لخت همان طوركه در مفردات و مقاييس و مصباح اللغه والتحقيق بيان شنذدة اسثت از ماده«برأ»است (نه ماده 
برى كه ريشه بريّه است) (لااو اين وازه به دو معنا مى آيد يكى خلق و ديكرى به معناى دورى از جيزى مثل عيب و نقص.اكر 


بارئ رااز 


6١٠١:ص‎ 


./١ اعلى‎ )١(-١ 

؟-(5) انفطار/9/-8. 

؟- (07) حشر 76/. 

#بازع) ال ععراة 2 

ه- (6) حج 6/. 

ع-(2) ر.كك:مفردات راغب اصفهانى و التحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج هص .181-58١‏ 

ا- (/) هر جند كه ماده برى و برء معانى آن نزديكك است و برخى لغويين هم معناى جامع آنها راادورى از نقص و عيب' 


دانسته اند.اما البارئ را لغويين در ماده برء آورده اند نه ماده برى.(التحقيق»ج اءعص رةه 


معناى اوّل(خلق) بكيريم»در آيه: هُوَ الله لْخَالِقٌ الْبارٌ الْمَصَوَّرٌ (١)معناى«خالق»و«بارئ»‏ تكرار و تأكيد مى شود. 


ولذا برخى از لغويين كفته اند كه مقصود از خلقءايجاد همراه با تقدير است و آن تقدير كلى علمى است كه اولين مرحله 
وجود است و مرحله دوم يعنى برء هنككامى است كه تقدير به مرحله عمل و فعليت و ايجاد خارجى برسد.و سيس مقام تصوير 
اسث. 320 


واكر بارئ رااز معناى دوم(دورى از عيب و نقص كه لا-زمه آن تكميل و تسويه است) بكيريم دراين صورت بارئ به 
معناى تكميل كننده و تعديل و تسويه كننده است. 


نكات تفسيرى و اسرار علمى: 

در اينجا برخى از مفسران و صاحب نظران علوم يزشكى اظهار نظرهايى كرده اند كه قابل دقت و تأمل است: 
١.مرحوم‏ طبرسى در مورد آيه 78 قيامت كلمه«فسوى'را اين كونه تفسير مى كند: 

تسويه خلق و صورت و اعضاء باطنى و ظاهرى در شكم مادر مقصود است.و برخى كفته اند: 


بعد از ولادت كه قوت انسان تكميل مى شود.و برخى كفته اند:خلقت جسم است و تسويه آن براى افعال كه هر عضوى عمل 


خاص خود را انجام مى دهد.و قريب به همين مضمون را در سوره انفطار"/ و اعلى "/ مى نويسند. (5) 
".علامه طباطبائى (ره)در تفسير آيه /لاسوره انفطار الذى حَلَفَك فَسَوّاك كل لكم هن ايقل 


«از تدبير الهى خلقت انسان با تمام اجزاء وجودى است سيس تسويه آن به قرار دادن هر عضوى در جاى مناسب خويش بر 
طبق مقتضاى حكمت است سيس عدل اعضاء كرد يعنى توازن متعادل بين اعضاء او قرار داد كه برخى را قوى و برخى را 
ضعيف كرد ثا همديكر را تكميل كنند.» (8)*استاد مكارم شيرازى در تفسير آيه 7 انفطار ألّذِى حَلْفَك فَسَوَاكٌ فَعدَلَك فى 
ع شَوَوَوها ظانا ل كبك آذ يرا اغاره بتجهار ترسله عظن علاك فى :دازيد كه عاوانند أن" 


6٠7:ص‎ 


)١(-١‏ حشر؟7/,. 

؟-(5) حسن مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريم»ج ١ءص‏ ١56(ماده‏ برء) 

*"- () برخى از لغويين تصريح مى كنند كه تسويه در مفهوم برأ و برى هر دو هست.(همان»ءص 750) 
ع_رع) مجمع البيان»ج ه.زير آيات فوق. 


ه-(ه) الميزان»عج ٠ءصضص‏ وخرفرة 


خلقك-اصل آفرينش. 
سواكك-مرحله تسويه و تنظيم كه هر عضوى از اعضاء ييكر او را با نظم بندى عجيبى موزون ساخت. 
عدلكك-تعديل ميان قوا و اعضاى بيكر و هماهنكى و رابطه آنها با يكديكر كه اين اعضاء كار يكديكر را تكميل مى كنند. 


فى اىّ صوره ما شاء ركبكك-تركيب و صورت بندى انسان در مقايسه با موجودات ديككر كه صورت نوع انسان موزون و زيبا و 


در مورد تسويه در آيه 1 سوره قيامت مى نويسند: 


«سوّى از ماده«تسويهابه معناى صاف كردن و نظام بخشيدن است.بعضى آن را اشاره به آفرينش روح مى دانند.بعضى نيز خلق 
را اشاره به آفرينش روح و جمله«سوّىارا اشاره به تنظيم و تعديل اعضاى بيكر آدمى مى شمرند و بعضى ديكر آن را به 


تعديل و تكميل تفسير كرده اند. 


تا هنكام وضع حمل انجام مى كيرد شامل .مى شود,) ©ايشان كلمة«البارئةزا اين كوته ترجمه مي كندل :(خداوتقدى كه 


مخلوقات رابى كم وكاست و بدون هيج شبيهى از قبل»ايجاد كرد.» و سيس در موردهبارئاسه احتمال ذكرامن كلدل: 


الفّ:از ماده برء(بر وزن قفل)به معنى بهبودى و رهائى از امور ناخوشايند و لذا بارئ به كسى كفته مى شود كه جيزى را بدون 
كم و كاست و كاملا موزون ايجاد كند. 


ب:از ماده«يرى)(بر وزن نفى)به معنى تراشيدن جوب كه آن نيز به منظور موزون ساختن آن انجام مى كيرد. 50 


6١7: ص‎ 


0072-١‏ تفسير نمونهج »ص 3١1731-5١‏ با تلخيص. 
)5(-١‏ ييام قرآنءج ؟.ص 4/. 
“- (00) در معناى لغوى بارى كذشت كه اين لغت را لغويين در ريشه برء آورده اند نه ريشه برىءو لذا كلام ايشان در اينجا 


عرع) تفسير نمونهوج يض 6 


*.استاد آيه الله معرفت مرحله تصوير و تسويه و تعديل را در هفته ينجم تا هفتم مى دانند. )١(‏ 


مخلقه يكى مى شود و همان مباحث علمى كه در مورد تمايز جنين در هفته سوم باردارى به سه لايه زاينده اكتودرم»مزودرم و 
آندودرم مطرح شد (47»در اينجا نيز مطرح مى شود. 


#.دكتر ياكك نزاد در مورد آيه 7 سوره حشر مى نويسد: 


«اواخر سوره حشر با آنكه خدا را اسامى فراوانى است يرورد كار جند عدد از آن را به عنوان اسماى حسناى خود انتخاب و 
ذكر كرده كه با مداقه كافى مى بينيم اين اسماء عصاره و عنوان تمام آراء معنوى و مادى و مراحل كوناكون تطور و 
دك ركونى و تكامل زندكى اجتماعىءاقتصادىءبهداشتىءطبيعى و سياسى مى باشد...سه اسمى كه خلاصه دو آيه طولانى 


همين قسمت است كه درباره جنين شناسى نقل شد. 


فيد الله شالق الْبارئٌ انق 5 انق افريسنى عار (اى العم كس كو قلق را ١ل‏ شر مكلقة مسار م نا فيصو 
تصوي ركننده) انسانى.» (0/ا.يكى از صاحب نظران در مورد مراحل ساختمان جنين باذكر آيه ع" سوره حشر مى 


نويسد:ساختمان جنين را در سه مرحله زير مى توان خلاصه كرد: 
الف:آفرينش توده سلول ها يا مصالح ساختمانى بدن يكك انسان. 

ب:مجزا شدن سلول ها از يكديكر و رفتن هريكك به جاى خود. 

ج:تصوير و صورت بندى جنين. 

اين سه مرحله را قرآن كريم در ضمن سه كلمه بيان داشته است: 

او أنهو الله الحالق :اوس داق كد اعدو لاقو مار ل هاه 
دوّم:البارى:خدائى كه جداكننده(سلول ها)است. 

سوّم:المصوّر:خداوند ييكرسازى كه به اين سلول ها صورت انسانى مى دهد. 
ويس أيه # شوو لا ععران وا كرس كند رك 


6٠١5: ص‎ 


// التمهيد ف علوم القرآن»ج .ص‎ )(-١ 
.7/ ر.كك:طب در قرآن»ص 88-87 و رويان شناسى يزشكى لانكمن»ص‎ )1( -١ 


*- () اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج ١ص‏ 188. 


-(6) بى آزار شيرازى» كذشته و آينده جهان»ءضص .287-2١‏ 


جمع بندى: 


در مجموع از آيات مورد بحث مى توان نتيجه كرفت كه خداوند در قرآن كريم يكك مرحله يا جند مرحله نزديكك بهم را در 
اين آيات مورد بحث.تحت عنوان«بارئ»تسويه» تصويرابيان مى كند (١)»كه‏ اين مرحله يس از انعقاد نطفه و علقه و احتمالا 


مضغه.است در اين مرحله.اعتدال»تكميل و تنظيم اعضاء بيكر جنين و برطرف كردن عيوب آنها و نيز صورتكرى آن انجام مى 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.سخن‏ آقاى دكتر ياكك نزاد در مورد«بارئ»كه آن را به معناى مميز و جداكننده مخلقه از غير مخلقه دانسته اند با معانى لغوى 
و تفسير آيه 5" سوره حشر تناسبى ندارد؛جرا كه همان طوركه كذشت.بارئ در لغت به معنى«خالق يا دو ركننده از عيب»است 


ومفسرين نيز آن را به معناى١‏ ايجاد كننده بدون سابقه و شبيه با ايجاد كننده بدون كم و كاست'معنا كرده بودند. 


بنابراين»سخن آقاى بى آزار شيرازى در مورد«بارئادر ابه ع" سوره حشر(خدائى كه جداكننده سلول هاست)نيز مبناى لغوى 
و تفسيرى ندارد.مكر آنكه كفته شود كه بارئ به معناى تسويه است و تسويه به معناى تنظيم اعضاى طفل در مرحله جنينى 
است و لازمه اين تنظيم تمايز است كه در آن صورت معنا كردن وازههيارىابا معناى «لازم لازم كلمه)است. 


نزول از ريز مسايل علمى آن اطلاعى نداشت.و اين عظمت علمى قرآن را مى رساند. 
اما اين مطالب نمى تواند اعجاز علمى قرآن را اثبات كند جرا كه بشر با مشاهده و حش 


6١0: ص‎ 


1ا(ا) يه نظر مق سند لكر آباث نت[ سور اللطار الذئ خلفك فقوا كد فك لكك :فن: أى طتورو ها شاء ز كك تصوير كرمن: 
بان ذيكرى از مرحلة تسويه و تعادل اسث و مرحله جدائى نبسث و لذا يه وسيله خرق غط ىق( حواو)وودة تشدة اسث. و 
الكآر در آل عمران2/ و حشر؟؟/ به صورت جدا آورده شله است در آنجا نامى از تسويه برده نشده است. و اما در مورد بارئ 
هم بيان شد كه يا تأكيد خالق است و يا به معنى تكميل و تسويه است-البته بنا بر يكك تفسير «مضغه مخلقه»هم در اين مرحله 


از دير زمان دريافته بود كه اجمالا تنظيم اعضاء و صورتكرى طفل در درون شكم مادر صورت مى كيرد. 

قرآن كريم نيز در اين آيات غير از يكك مطلب كلى در اين باره نمى فرمايد.يس اعجاز علمى قرآن را اثبات نمى كند. 
مرحله هشتم: شكل كيرى استخوان ها: 

مرحله نهم:بوشاندن كوشت بر استخوان ها: 

اشاره 


ما اين دو مرحله را با همديكر مورد بررسى قرار مى دهيم جرا كه بسيار به هم نزديكك هستند و بحث از دو مرحله با همديكر 
موجب تكميل بحث مى شد و لذا مفسران و متخصصان علوم يزشكى هم اين دو مرحله رابا هم بررسى كرده اند.قرآن كريم 


در مورد اين دو مرحله از خلقت جنينى انسان مى فرمايد: 


فَحَلَفَنَا الْمَضعَهَ عظاماً فَكسَؤْنًا الْعِظامَ لَّخماً (0)«و آنكاه مضغه را استخوان هايى ساختيم»بعد استخوان ها را با كوشتى 


يوشانيديم.) نكته:«عظام) جمع ١عظم‏ ابه معناى استخوان است. 

نكات علمى: 

در مورد اين آيه برخى مفسرانءيزشكان و صاحب نظران سخنان متعارضى كفته اند كه آنها را مرور مى كنيم: 
١.دكتر‏ دياب و دكتر قرقوز در مورد آيه ١‏ سوره مؤمنون مى نويسند: 


«اين آيه شريفه نه فقط به شكل كيرى و تكوين استخوان يبش از كوش ت(عضلات)به كونه اى بديع اشاره دارد(به طورى كه 
كوشت را به عنوان«كسا»٠يوششانام‏ برده و براى كسانى كه با علم كالبد شكافى سر و كار دارند كاملا واضح است كه 


كه از اين مضغه كوجكك آغاز مى شود نيز اشاره دارد.») و سيس اضافه مى كند كه: 
«ارشد سريع جنين يس از ماه سوم آغاز مى شود و اندامهاى شكل يافته به سوى تكامل 
ص 6١٠2:‏ 


./١؟نونمؤم‎ )١(-١ 


مى روند.برخى از اين اندامها مانند جفت»دستكاه كوارش و قلب از همان دوران جنينى فعاليت خود را آغاز مى كنند و مغز 
حكايت مى كند: 


اجنين بعد از آنكه مرحله علقه و مضغه را يشت سر كذاشت تمام سلولهايش تبديل به سلولهاى استخوانى مى شود و بعد از آن 


تدريجا عضلات و كوشت روى آن را مى يوشائد. 


بنابراين جمله فَكْسَؤْئًا الْعِظامَ لُخماً (لاؤيكك معجزه علمى است كه يرده از روى اين مسئله كه در آن روز براى هيج كس روشن 
نبود»برمى دارد.زيرا قرآن نمى كويد:ما مضغه را تبديل به استخوان و كوشت كرديمءبلكه مى كويد:«ما مضغه را تبديل به 
استخوان كرديم و بر استخوان ها لباس كوشت يوشانديم.»اشاره به اينكه مضغه نخست تبديل به استخوان مى شود و بعد از آن 
كوشتث روى أن را بوشائد. 00" بكى ديكر ان صائحسه نظران فى توسيد: 


«انتخاب كلمه«كسوناايكى از معجزات علمى قرآن است.زيرا امروز ثابت شده كه استخوان ها قبل از نسوج كوشتى يديدار مى 


شوتد) (618.دكتر عدنان الشريفق ذو مورد مرحله استكوان و كوشت مى توسل: 


مى يوشاند.همان طو ركه بقيه استخوان ها به وسيله عضلات بوشيذه من شرف إهاة اسعاد آيه الله معرفت با توضيح تشكيل 


.استاد مكارم شيرازى در تفسير آيه ١‏ سورةٌ مؤمنونء,ابتداء مطلبى را كه در بالااز 
ص 6٠17:‏ 


8 طب در قرآن»ص‎ )١(-١ 

؟-(5) مؤمنون؟١/.‏ 

*- (0 كودرز نجفى.مطالب شككفت انككيز قرآن»ص 78 و نيز دكتر ابو تراب نفيسىءزندكىءاسلام و دانش امروزى؛ ص ”". 
ع (ع) اعجاز قرآن از نظر علوم امروزءص 19. 

ه- (0) دكتر عدنان الشريف .من علم الطب القرآنى»)ص 44هدار العلم للملايين. 

8- (2) ر.كك:التمهيد فى علوم القرآن.ج غءص 6 


يزشكان حكايت كرديم آورده اند كه در آن مطلب آيه به عنوان معجزه علمى قرآن مطرح شده بود وسيس تحت 


عنوان:«لباس مقاوم بر استخوان هاامى نويسلك: 


«اصولا اينكه از عضلات تعبير بهالباس)مى كند خود كوياى اين واقعيت است كه اكر اين لباس بر استخوان ها نبودبسيار اندام 
انسان زشت و نازيبا بود.(درست همانند اسكلت هائى كه همه ما خود آن يالا أقل عكس آن را ديده ايم.) ازاين 
كذشته.لباس.حافظ بدن است.عضلات نيز حافظ استخوان ها هستند واكر آنها نبودند ضربه هائى كه بر بدن وارد مى شد 
استخوان هارا مرغبا صدمه مى زد يافى شكست همجنية كارى را كه لباس دو نحفاظت انسان از كرما وسرماعى كنذ كوشتها 
در تكيدارى اسعقوان شا كه ستون اصلى بدن هستند انجام مى دهند اينها همه نشان دهنده دقت قرآن در تعبيرات است.» (1)و 
نيز ايشان در تفسير موضوعى بيام قرآن تأكيد مى كند كه در مرحله عظام سلولهاى كوشتى همككّى تبديل به سلولهاى 


/ا.سيد قطب در تفسير فى ظلال القرآن نيز همين مطلب(تبديل همه سلولها به استخوان)را نقل مى كند. 70 


عبد الرزاق نوفل يس از طرح آيه ١‏ سور مؤمنون شرح مفصلى از خواص استخوان ها در بدن مى دهد.و اينكه امروزه در 
علم تاريخ و باستان شناسى از طريق استخوان ها به جنس مرد كانءطول عمر آنها و...بى مى برند.سبس مى كويد كه تأكيدات 
قرآن بر استخوان نوعى ييشى كرفتن براين مباحث علمى است.قرآن صدها سال قبل از علم به زنده بودن استخوان و اهمئّت 
آن در وظايف انسان اشاره كرده است.در حالى كه صاحبان علوم صدها سال مى ينداشتند كه استخوان هاءتكيه كاههاى 
محكم انسان هستند كه حيات ندارند. 


سيس وظايف استخوان ها در خون سازى بدن و تأثيرات آنها بر سلسله اعصاب را متذكر مى شود. (5) 
يوقيو ركوماي رف سادلرادر كتاب«رويان شناسى يزشكى لانكمن»تشكيل استخوان و كوشت را اين كونه تشريح مى كند: 


6٠0/: ص‎ 


.111-71١7 تفسير نمونهءج 5اءص‎ )1(-١ 

)1(-١‏ ييام قرآنءج ؟.ءص /ل/. 

*- (") سيد قطبءفى ظلال القرآنءذيل آيه 1 مؤمنون. 
- (6) القرآن و العلم الحديث»ص 1575 تا 159. 


الف:در طى سوّمين هفته رشد جنين»مشخص ترين حادثه كاسترولاسيوق هن باقن قرا يقد "كه كر سه لأديه زاياى 
رويانى(اكتودرم-مزودرم-اندودرم)در روبيان تشكيل مى شود. (١)(به‏ تصويراج )ادر ضميمه شماره ١‏ توجه كنيد) بناز لايه 
اكتودرمى اعضا و ساختمانهايى كه در ارتباط با دنياى خارج باقى مى مانند ايجاد مى كردد.مثل:دستكاه عصبى»اعصاب 


محيطى » بوشش حسى كوش و بينى و جشمءيوست از جمله مو و ناخنءغده هييوفيز يستان و غدد عرق و مبناى دندان. 


از لابه مرودرمى اين اعضاء ايجاد مى شود:سلكروتوم(غضروف واستخوان)» دستكاه ادرارى تناسلى»طحال وغدد فوق 
كليوى»دستكاه ركى كه شامل قلب و سرخ ركهاءسياه رك هاء ركهاى لنفى و تمام سلولهاى خونى و لنفى مى باشد»سوميت ها 
ميوتوم(بافت ماهيجه اى)»درماتوم(بافت زيريوستى) واز لا-يه اندودرمى اين اعضاء ساخته مى شود:دستكاه معدذى روده 


اى»دستكاه تنفسى و مثانه» يا رانشنيم تيروثيد»ياراتيروثيد» كبد و لوزالمعده. 190 


تذكر:نكته قابل توجه آن است كه استخوان ها از لايه ميانى(مزودرم)تشكيل مى شود كه به وسيله دو لايه ديكر(اكتودرم و 
اندودرم) يوشيده شده كه از آن دو لايه يوشاننده اكثر اعضاى كوشتى بدن مثل يوست.غددءدستكاه معدى روده اى و تنفسى 
و...ساخته مى شود.و لذا مى توان كفت كه لايه مزودرم به ويزه قسمت سلكتروم(غضروف و استخوان) توسط دو لابه ديكر 
يوشيده مى شود.(در تصويراج ادر ضميمه به جايكاه لاديه مزدورم دقت شود) ج:دستكاه استخوان بندى از مزودرم مجاور 
محورى و صفحه جانبى (لايه تنه اى)و ستيغ عصبى تشكيل فى كردد. كه أو فسفت اول سلول هاع سازئدة اسعكوان و از فسيت 


دوم سلولهاى سازنده شانه و استخوانهاى طويل واز قسمت سوّم استخوان صورت يديد مى آيد. 20 


تذكر:نكته قابل توجه آن است كه همان طووكه قرآن يوشيده شدن كوشث: را بعد ان ببدايشن استخوان من داتد.ساخته شدن 
شود. (2)و اما 


6١04:ص‎ 


ات (0) روزيان شتاسى برشكى لالكمة تر جمسة دكتر بهادرى و دكتر شكورءص /ال»ءتجديد نظر 1940 مء»جاب 1١17١‏ انتشارات 
شركت سهامى جهرءتهران(اين كتاب هم اكنون كتاب درسى دانشكاه هاى ايران در رشته يزشكى مى باشد.) 

؟-(05 همانءص 07 

7 (”) همان»ءص 105. 


ع_رع) همانءص 1/4 


سلولهاى ماهيجه اى(ميوتوم ©0160117/إ1 )يس از سكلروتوم ساخته مى شود. (١)كه‏ شامل ماهيجه هاى مخطط.صاف و 
ماهيجه قلب مى شود.سلولهاى ميوتومى در نواحى ديواره بدن واندامها دو نيمه شده بطر محلهاى دائمى خود مهاجرت 


كرده؛طويل و دوكى مى كردند... 
در انتهاى سومين ماه خطوط عرضى مشخص براى ماهيجه مخطط بيدا مى شود. (2)7 


همجنين سلولهاى يوستى اين كونه تشكيل مى شودندر ابتداء رويان(جنين) توسط يكك رديف از سلولهاى اكتودرمى يوشيده 
شده است.در شروع ماه دوّم اين١‏ ابى تليوم»تقسيم شده و لا-يه اى از سلولهاى يهن بنام يرى درء( مالع )يا ايى 
تريكيوء( ١1الاأ11011]]]‏ )بر روى سطح قرار مى كيرد.با افزايش بيشتر سلولهاى لا-يه بازال(قاعده اىءزايا)ناحيه سوّمى بنام 
ناحيه واسطه اى يا بينابينى تشكيل مى كردد. 


سرانجام در انتهاى ماه جهارم رويوست آرايش قطعى خود را بدست آورده ودر آن جهار لا-يه مى توان تشخيص داد. 
(طبقه زايا- لايه ضخيم خاردار-لايه دانه دار-لايه شاخى)(به شكل«حادر ضميمه شماره ١‏ توجّه كنيد.) 


يك اشكال علمى: 


يكى از صاحب نظران معاصر از سر دلسوزى تعارضى را بين علم و آيه ١١‏ سوره مؤمنون مطرح مى كند و مى كويد: 


«در زيست شناسى امروز اعتقاد بر اين است كه جنين در رحم مادرءابتدا حالت كوشتى صرف داردهيكك تكه كوشت است كه 
بعدا قسمت هايى از آن»تكاثف بيشترى بيدا مى كند و كلسيم بيشترى جذب آن قسمت ها مى شود و كم كم درون اين 
كوشتء استخوان هايى يديد مى آيد.در ابتداء استخوانى وجود ندارد»بلكه يكك تكه كوشت بسيار نرم است كه كم كم در 
قسمت هايى از آن يكك حالت سفتى و محكمى ايجاد مى شود و به استخوان تبديل مى كردد.حال ممكن است كسى بكويد 
اين يافته علمى با كزاره يا كزاره هايى از دين يا اديان مثلا با اين آيه قرآن كه مى كويد: فَكسَوْنًا الْعِظام لما يعنى بر استخوان 
ها كوشت يوشانيديم تعارض دارد.» (6) 


6٠١ ص:‎ 


)1(-١‏ همان.8/ا-9/. 

.١1لا/-١728 همانء»ص‎ )5(-١ 

+ () همانءص 00ع-08ع. 

ع- () استاد مصطفى ملكيانءفصلنامه مصباحءش ١٠ءتابستان‏ */177ءمقاله«بررسى كونه هاى تعارض بين علم و دين)ءص 88- 


/م و نيز مسايل جديد كلام از همان نويسنده.ص 6. 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.مطلبى‏ كه استاد مكارم شيرازى و سيد قطب و برخى معاصرين از يكك يزشكك نقل مى كنند كه تمام سلول هاى جنين تبديل 
به سلولهاى استخوانى مى شود و سيس كم كم كوشت و عضلات روى آنها را مى يوشاند و آن را اعجاز علمى قرآن مى 


دانند؛از دو جهت قابل اشكال است: 


الف:همان طوركه بيان شد»متخصصان علم جنين شناسى تصريح كرده اند كه جنين اوليه انسان به سه لايه تقسيم مى شود كه 
سلولهاى استخوانى(سلكروتوم)از لايه وسطى(مزودرم) تشكيل مى شود.يس همه سلولهاى جنين تبديل به استخوان نمى شود و 
اين مطلبى كه نقل كرده اند از لحاظ علمى قابل قبول نيست. 


ب:در قرآن كريم مى فرمايد: فَحَلَقنَا الْمُضْ َه عظاماً لل)جالب اين است كه قرآن قبل از اين جمله در همين آيه مى فرمايد: ثُمٌ 
جَعَلَناٌ نُطفَهٌ فى قرار مَكين يعنى تعبير١جعلاقرار‏ دادن)مى آورد اما در اينجا تعبيرءتغيير كرده و وازهاخلق)»آمده 
است. كلمه«خلق ابه معناى ساد تنها نيست بلكه ايجاد همراه با كيفيت مخصوص است و حتى برخى لغويين كفته اند اصل 
لغت خلق به معناى تقدير(اندازه زدن)است. 2752 


تابراين ترجمة آيةانتهنا ابجاد استحوان نيست يلكه ابجاد كوشت كونيده با كيقيث خخاضص (استخوانى و محكم شده)است.به 
عارك ويكر اق امغر انهماق اقيق مكلف انك بن كركك كرييلة فى كه شيو فى تعد بل اشده و كما نياقتة اسع 


توضيح آنكه خداوند در سوره حج١/‏ مى فرمايد: مِنْ مض عه مُحَلَقَهِ وَ غَئِر مُخَلقَهِ كه در مورد اين آيه در مباحث قبل بحث شد 
و به اين نتيجه رسيديم كه مضغه(جنين كوشتى)به دو مرحله غير متمايز و متمايز تقسيم مى شود.و مرحله استخوان بندى 
جنين(عظام) مصداق مرحله تمايز يافتن جنين(مخلقه)است.همان طوركه برخى صاحب نظران نيز به اين مطلب تصريح كرده 


بودند. (كايس نتيجه مى كيريم كه مضغه دو قسم است مخلقه و غير مخلقه. 
و جقهه كلت باز نيه لان رافعد إببية كد اعكياتتى امعو ازة سدع يوب ]قمر 
ص:١١6‏ 


./١؟نونمؤم‎ )١(-١ 
.٠١9 ر.كك:مصباح اللغه.مقاييس اللغه و التحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج "اءص‎ )5( -١ 
,/9 رم طب در قرآن»ءص‎ 


شده است)يس مضغه به دو قسم استخوانى(عظام)و غير استخوانى تقسيم مى شود.جرا كه معناى تمايز همين تقسيم به جند 


وازاين مطالب مى توانيم نتيجه كيرى كنيم كه نمى توان كفت:مقصود قرآن اين است كه تمام«مضغه)(جنين كوشتى)تبديل 


به استخوان شده استءبلكه قسمت استخوانى جنين قسمتى از تمايز جنين است به اعضاء و جوارح و كوشت و استخوان... 


وازاينجا معلوم مى شود كه سخن منقول در تفسير نمونه وفى ظلال و...(در مورد تبديل تمام سلول هاى جنين به سلولهاى 


انتخوانى)نا خود ايه ؟١‏ سوره مؤمئون تبر سان كان نيسة: 


".مقصود استاد ملكيان از اشكال(تعارض يافته هاى علوم زيست شناسى با آيه ١١‏ سوره مؤمنونءفكسونا العظام لحما)ممكن 


اخ بك ال ارولو باد 


الفى:آيه قرآن مى فرمايد:«همه سلولهاى جنين استخوانى السك و متمق كوقيت بر آنها يوشانده مى شود.) اما علوم زيست 
شتاسئ فى “كيه اجنين كوكيت نرم است كه برخى سلولهاى آن به استخوان تبديل مى شود.)و اين دو كزاره با هم سازكار 


نسسك. 


اما با توجه به مطالبى كه ما بيان كرديم ثابت شد كه مرحله عظام(استخوانى)همان مضغه مخلقه(جنين كوشتى متمايز)است و 
جنين در اين مرحله شامل قسمت هاى متمايز مثل استخوان»اعضاءء كوشت و...مى شود.يس معناى آيه ١‏ سوره مؤمنون اين 
نيست كه تمام سلولهاى جنين تبديل به استخوان مى شودءو اكر مراد آيه اين است كه برخى سلولهاى جنين تبديل به استخوان 
مى شودءديكر تعارضى با كزاره علمى فوق ندارد. 


ب:ممكن اسث مقصود ايشان از اشكال اين باشد كه:با توجه به اينكه جنين در ابتدا كوشت بود و سيس به سلولهاى كوشتى و 


استخوانى تقسيم شد ديكر معنا ندارد كه بكوئيم استخوانى يديد آمد و سبس كوشتى بر آن يوشيده شد. 


اما با توجه به مطالب علمى كه از كتاب رويان شناسى يزشكى لانكمن بيان كرديم روشن شد كه سلولهاى 


استخوانى(سكلروتوم)از لايه ميانى جنين(مزودرم) يديد مى آيد. 


اين سلولها قبل از سلولهاى ماهيجه اى و يوستى يديد مى آيد.يس در حقيقت اين سلولهاى استخوانى به وسيله دو لايه ديكر 
جنين(اكتودرم و اندودرم) يوشيده شده و يس از ييدايش سلولهاى استخوانى»سلولهاى ماهيجه اى و يوستى روى آنها را مثل 


لباسى مى يوشاند. 
”.يه ١6‏ سوره مؤمنون اشارات علمى حيرت انككيزى دارد و همان طوركه ملاحظه شد 


6١١ ص:‎ 


اما اين مطلب نيز اعجاز علمى قرآن را اثبات نمى كند؛جرا كه اشاره قرآن بسيار مجمل و كلى است و نمى توان كفت كه 
بشريت در زمان نزول قرآن اطلاعى از اين مطلب كلى نداشت(هر جند كه ريز مطالب علمى آن را نمى دانست)انسان ها 
معمولا در طول عمر خود بجه هاى سقطشده انسان هاى ديكر را مى بينند.و يا در هنكام استفاده از كوشت حيوانات حامله با 
بح ه هاى ناقص آنها برخورد كرده بودند يس معمولا برخى افراد فرق جنين كامل (همراه استخوان و كوشت)و 
ناقصض (كرشس ازااس «السعب وان مطلب كد كوشق ابر روي اسشكوان قراو سى كبرد وهاتنه لباس انرا عن يوقاند قد 


روشن بوده است. 


م ماع عضن عاك الجماك. عفد 1 سين البناة شاى دركر و هو ناويا ترجددنه على بردة بدن ثرا قدا عاد 
علمى قرآن به شمار آورد. )١(‏ 


مرحله دهم: آفرينش جنس جنين (مذكر يا مؤنث): 


اشاره 


قرآن كريم در مورد مراحل خلقت انسان در جند مورد به مرحله شكل كيرى«يسر و دخترادر جنين اشاره مى كند و مى 


فرمايك: 


3 كان عَلَمَُ مق فو فَِعلَ مه الزَّجنِ الذّكو و الأئى (1)«بس علقه|آويزكث |شد و[خدايش ]شكل داد و درست كرديو از 
آن»دو جنس نر و ماده را قرار داد.» وَأَنّهُتَََ الجن الذَّكَُوَالْأنى + َِنْ تُطفَهِ إذا تُمْنى (8)«و هم اوست كه دو نوع مى 
آفريشد :نر و ماده از نطفه اى جون فروريخته شود.» ِل مَك السماوات و اْضٍ يخ ما بشاء يب لَِْ َشاء إناناًوَيَهَب لَِنْ 
تال كيه أَؤ يُرّدجُمْ ذُكراناً وَ إناثا وَ يَجْعلُ مَنْ ب: عَقيماً إِنَّهُ عَلِيمٌ قَدِيرٌ (؟)«فرمانروائى [مطلق ]آسمان و زمين از آن 


خداست؛هر جه بخواهد مى آفريندءبه هركس بخواهد فرزند دختر و به هركس بخواهد فرزند يسر مى دهد يا آنها را يسر(ان)و 


61١7١: ص‎ 


)١( -١‏ البته ممكن است ترتيب بيان مراحل(مضغه-عظام-يوشاندن عظام به وسيله كوشت)در قرآن اعجازآميز باشد كه اين 
مطلب به اعجاز كلى آيه ؟١‏ سوره مؤمنون و بيان كلى مراحل بر مى كردد كه در يايان مورد بررسى قرار مى كيرد. 

؟-(5) قيامت78/-894,. 

+ () النجم 0ع/-8ع. 


ع-(ع6) شورى894/-20. 


دختر(انى)توأم با يكديكر مى كرداندءو هر كه را بخواهد عقيم مى سازد.اوست داناى توانا.» تذكر:در سوره ليل/ و 


حجرات؟١/‏ نيز اشاره اى به مذكر و مؤنث شده است. 


نكات علمى: 


١.در‏ مبحث«مضغهداد كتر دياب و دكتر قرقوز بيان كردند كه دوره تمايز لايه هاى جنين (مضغه مخلقه يا حالت تسويه)از هفته 


سوم شروع ودر ماه سوم ختم مى شود. 212 
برخى از منابع معتبر يزشكى نيز تصريح كرده اند كه: 


«در طى سومين ماه صورت جنين بيشتر شكل صورت انسان به خود مى كيرد...اعضاء تناسلى خارجى به آن حد تكامل يافته 
كه در دوازدهمين هفته جنس جنين را با امتحان وضع ظاهرى مى توان مشخص ساخت.) (1)نكته جالب توجه اينجاست كه 
قرآن مرحله خلقت جنس جنين(مذكر و مؤنث بودن آن را)يس از مرحله تسويه قرار داده است. فس وَى فَجَعَلَ مِنْهُ الزَوْجَيِنِ 
اذك و انلق و ارق خسان زسائق النبث كد امرض مش و سورعو مام مك العام امن :لاوطو حفن تسق و لقان يكن 
قابل تشخيص است.يعنى رتبه تعيين جنسيت در مراحل خلقت انسان در قرآن كريم و علم جنين شناسى كاملا منطبق با 


دكتر دياب و قرقوز در مورد تشكيل دستكاه تناسلى جنين مى نويسند: 


«از همان هنكام كه انسان به صورت باره كوشتى(جنين جوان)در شكم مادر قرار كرفته»دو برجستكى ازعلناب نقق 1 
1150 كه بعد ستون فثرات راتشكيل هعراهفين داه بوجوة فى تند ءابق ذو برجيحدك را لوله ساق تاسلنى( 
61112111 ) مى نامند جنسيت جنين به وسيله اين لوله هاى تناسلى شناخته مى شود.اكر مقرر شده كه جنين يسر باشد 


اين دو لوله از هفته ششم عمر جنين شروع به ساخت بافتهاى مشابه بافتهاى بيضه مى كنند و به ترشح هورمونهاى جنسى نر( 
ماع00 لطلظ )كه اساس شكل كير دستكاه تناسلى را در دوران جنينى تشكيل مى دهدءمى يردازند. 


اما اكر مقرر شده كه جنين دختر باشدءاين لوله هاى تناسلى از هم متمايز شده تا در هفته دهم بافتهايى شبيه بافتهاى تخمدان را 


3 تشكيا علد بشكل كبر دستكاه تناسلى 
ص 6١5:‏ 


)(--١‏ ر.كك:طب در قرآن»ءعص ا 
00-1 روبيان شناسى يزشكى لانكمن»ءص /اق. 


مؤنث به دليل نبودن هورمونهاى نر صورت مى يذيرد ونه به سبب وجود هورمونهاى مؤنث و بدين طريق تخمدان ها ساخته 


مى شود.) (721.دكتر ياكك نزاد در مورد تشخيص جنس كودكك در رحم مادر مى نويسند: 


«در جنين سه ماهه به سختى و در جهارماهه به آسانى مى توان ديد كه نوع جنس نر است يا ماده.» (71)".استاد مكارم شيرازى 
رايع بدا سور تاي فقن ونه الزوعين :اند كر يلالق ممكيل عن ماكر ويوفت را دكن أن ببسيده تريق: يانه 
هاى مربوط به جنين شناسى مى دانئد و سيس نكته اى جالب را تذكر مى دهند؛مى نويسند: 

«در اين كه جكونه و تحت جه عواملى جنين مذكر يا مؤنث مى شود؟هيج كس ياسخى در برابر اين سؤال ندارد»يعنى علم 
هنوز جوابى براى آن بيدا نكرده است.ممكن است ياره اى از مواد غذائى يا داروها در اين امر مؤثر باشد ولى مسلما تأثير آن 
سرنوشت ساز و تعيين كننده نيست.ولى بااين حال عجيب اين است كه هميشه يكك تعادل نسبى در ميان اين دو جنس (مرد و 
زن)در همه جوامع ديدم فى شوذواكر تفاوق باشد جتدان جشمكير تستافكر كنيد كر روز اين تعادل بهم بخورد...جه 
مفاسد عظيمى به وجود مى آيد.ولى آن كس كه انسان را براى زندكى سالم آفريده استءاين تعادل عجيب و مرموز را در آن 
حاكم كرده است.آرى خداوند طبق مشيت و حكمتش به هركس بخواهد فرزند يسر مى دهد و به هركس بخواهد فرزند دختر 


مى دهكد: 


2 
- 


بك لاه نان و انوك لعن بقاك ال كوف انارت اين مشيت و اراده حساب شده است.» (6)5.استاد آيه الله معرفت با طرح 
آيات 0*-8* سوره نجم نتيجه مى كيرند كه تعيين جنس جنين به وسيله نطفه مرد است و اين مطلب از كروموزوءاعليها 
السلام)يا كروموزوم(ى)است. 


وابخ :مطلب :ان نظر يزشكى نيز تأبيد شده:است. 


و سيس نظر بوعلى سينا و جالينوس و علامه مجلسى(ره)را نقل مى كند كه زن و مرد هر دو منى دارند امّا منى مرد قوى تر 


است و منى زن حالت قابليت و انفعال دارد و نام منى بر 
ص:6١6‏ 


-١‏ ) 0( طب در قرآن»ءعص الى اا 
؟- (1) اولين دانشكاه و آخرين ييامبرج ١ص .528٠‏ 
- (") شورى 59/. 


*- (6) ييام قرآنءج ”ءص فلاو ص 18-85 


آن جازع اسكيو با ذكر آله ##الابثره تتبحه هئ كبرت د كد رن كشزان كرد كه است و مهرد است كه يذو نطفه نين :زا مى 
دهد. )١(‏ 


بركى ال توسئد كان معاصر تبن هميق نظر وا الفخات كرده اندو در موود آيات هع-ع؟ نجم بيان مى كنند و با مطالب يزشكى 
تطبيق كرده اند و توضيح مى دهند كه اسيرم مرد يا كروموزم« 7 »دارد كه مذكر است و يا كروموزوم« 76 ادارد كه مؤنث 


است اما اوول زن هميشه كروموزوء: 76 ادارد.و با توجه به “77 جفت بودن كرموزوم ها هميشه اين مرد است كه تعيين كننده 


نهائى جنس جنين است. 2752 
و نظير همين مطالب را برخى نويسند كان ديكر مثل«محمد السيد ارناووط)نوشته اند. (*) 
«.دكتر ياكك نزاد مى نويسد: 


«يكك ديد كاه اين است كه تعيين جنسيت بستكى به سلول هاى بدر دارد.يعنى كروموزوم ل در كرمكك(اسيرماتوزئيد)است كه 
تعييخ كتنده أست( 6# لا + لا جس ثر)-( 348 لا ماده) و ديد كاه ذيكرى نيز هسث كه مى. كويد عامل تعيين جنس ثر 


همراه كروموزوم لا نيست بلكه عامل تعيين كننده جنس همراه يكى از كرموزم هاى ديككر است كه ناشناخته است. 


كه در هر دو جنس كرمكك و تخمكك(اسيرماتوزئيد و اوول)وجود دارد.» (2) 


بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


[:اشارات علمى قر انيه جسن حي (متككر واهؤقف)ومرسله خادع تشكيل افاعد اتوي اذ عطالب جالب»وشكفت انكيز 
قرآن اسث كه بار ديكر عظمت ابن كتات الهى را تشقان مى ذهد: 


اما اين مطلب به تنهائى اعجاز علمى قرآن را اثبات نمى كند (2)ءجرا كه اشاره قرآن به صورت كلى و سريسته است و اسرار 
ريز آن را بيان نكرده است و اين مطلب كلى تا حدودى قابل حدس و يا مشاهده حسّى در كودكان سقط شده بوده است. 


6١2: ص‎ 


)1١( -١‏ ر.كك:التمهيد فى علوم القرآنءج ».ص ١98-7.(ايشان‏ از كتاب مع الطب فى القرآن الكريم»عص 3" و القانون فى 
الطب.المقاله الاولى من الفن العشرين»ج "ءعص اعم و نيز بحار الانوار»ج لام»ص وم مطالبى را نقل مى كنندك.) 

"-(1) بسام دفضعءالكون و الانسان بين العلم و القرآن»ءص .188-١28‏ 

*- (") محمد السيد ارناووط:ءالاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»عص ا 

*- (6) اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج ١ءص‏ 101-708. 


ه- (0) هر جند كه ممكن است ادعا شود جمع مراحل خلقت و جينش آنها به نحو خاص خود نوعى اعجاز علمى استء اين 


مطلب در يايان مباحث جنين مورد بحث قرار مى كيرد. 


".اختيار يسر يا دختر شدن جنين با كيس ت#با خدا يا عوامل طبيعى(مثل غذا و دارو)؟ قرآن در سوره شورى59/-020 تمام امور 
جمله لِلْهِ ملك السَماوات وَ الْأُوْض يَخُلَقُ ما يَساءً... شروع مى شود. 


يس معناى اين آيات اين نيست كه اسباب طبيعى(مثل غذا و دارو)نمى تواند در تعيين جنسيت و تغيير آن نقشى ايفا كندءبلكه 
اين دارو و غذا هم اسبابى هستند كه خداوند مؤثر قرار داده است.اكر انسان موفق به كشف روابط و تأثير و تأثرات آنها 
شودءشايد بتواند نقش تعيين كننده اى در جنس جنين داشته باشد.همان طوركه برخى يزشكان نويد آن را داده اند.و اين به 


معنى نفى قدرت خدايا نفى مضمون آيات 00-59 سورةُ شورى نم سستث. 


يس كلام استاد مكارم شيرازى كه تأثير غذا و دارو را در تعيين جنس جنين سرنوشت ساز و تعيين كننده نمى دانندءقابل قبول 
نيس ت؛مكر آنكه منظور ايشان نفى استقلال تأثير از اين امور باشد.(يعنى تأثير مستقل از خدا ندارد) ”.مطلبى كه استاد معرفت و 
برخى يزشكان در مورد تعيين جنس جنين توسط«مرد) نقل كردند همان طوركه ملاحظه شد با يكك ديدكاه در علم يزشكى 
مطابقت داشت يس با توجه به اينكه در اين مورد دو ديد كاه در علم يزشكى وجود دارد و به صورت قطعى هنوز در اين مورد 
جيزى اثبات نشده استءنمى توان يكى از دو ديد كاه را به صورت قطعى به قرآن نسبت داد.هر جند كه ظهور آيه در ديدكاه 


أل تميق تيف كود كه نيه وشيلة اليف 


با توجه به اينكه قبلا بيان شد كه«نطفهابه منى مرد و زن و نيز منى مخلوط آنها كفته مى شودءآيات فوق(نجم ه8/-62)قابل 


انطباق با هر دو ديد كاه هست. 
علم به جنس جنين قبل از تولد: 


آيا تعيين جنس جنين(مذكر يا مؤنث)قبل از تولد ممكن است؟ برخى از صاحب نظران معتقدند كه اطلا-ع انسان از جنس 
جنين(مذكر يا مؤنث)ممكن نيست و اين علم مخصوص خداست.در اين مورد به آيات زير استدلال كرده اند.از طرف ديكر 
در عصر حاضر بشر توانسته است به وسيله سونوكرافى و اسباب علمى ديكر اطلاعاتى راجع به جنس جنين (قبل از تولد) يبدا 
كند واين مطلب با ظاهر اين آيات تنافى دارد.لذا برخى از مفسران و صاحب نظران در بى ياسخكويى و توجيه برآمده 


اند.ابتداء آيات مورد بحث را مرور مى كنيم: 


6١١/١: ص‎ 


فى ابد 4 


ممح اه اي بي نء عِنْدَهُ بوِقْدارٍ كلوقي )خداى دالد اتجحد را كد هر ماده 
اى[در رحمإبار كيرد.و| نيز ]نجه را كه رحم ها مى كاهند و آنجه را دي ال انهو نهر جوزي لز زو هزواع «ازسة |4113 
عِنْدَهُ عِلْمْ ااه وَ يرل الت وَ يَعْلمُ ما فى الْأحام وَ ما تَدْرِى نَفْسٌ ما ذا تَكيبٌ عدا وَ ما تَدْرى تَفْسٌ بِأَىّ أذض تَمُوتٌ إن 
اللَهَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ (3)«در حقيقت»خداست كه علم[ به أقيامت نزد اوست و باران را فرومى فرستد و آنجه را كه در رحم هاست مى 
داند و كسى نمى داند فردا جه به دست مى أورد و كسى نمى داند در كدامين سرزمين مى ميرد.در 
حقيقت» خداست [كهإداناى كاه است.» و ما شمر من أَنثى وَ لا تَضَعٌ إلا بعلْمه )دو هيج ماقته ان بان تمن كيرف ونان تهى 


نهد مكر به علم او.) 
نكات علمى: 
١.دكتر‏ دياب و دكتر قرقوز در مورد آيه 5” سوره لقمان مى نويسند: 


ادر مورد تفسير و يَْلَمْ ما فى الحا بحث و جدل بسيار شده است.بسيارى از مردم تصوّر كرده اند كه بيشرفت دانش بزشكى 
كقاور كاديه سيت عكية رات بيش از تولد مشخص كند با اين آيه در تناقض است.زيرا آكاهى از جنس جنين در رحم 
يكى از ينج موردى است كه در اين آيه علم به آنها فقط به خداوند نسبت داده شده است. 


و سيس توضيح مى دهند كه:اعضاى تناسلى جنين تا ماه سوّم باردارى شكل مشخصى ندارد هر جند جنس جنين از همان 
لحظه لقاح با توجه به نوع نطفه رقم خورده است.ولى تا هفته هفتم جنسيت جنين نامشخص خواهد ماند و نمى توان تشخيص 
داد كه اعضاى تناسلى داخلى يا خارجى جنين از كدام نوع است»تخمدان يا بيضه. 


برخى از دانشمندان كه در اين زمينه فعاليت دارند سعى كرهه اند با خارج كردن مقدارى از مايع آمينوتيك(مايع درون جفت 
كه جنين را احاطه كرده است)و آزمايش آن.در همان اوايل شكل كيرى جنين به جنسيت جنين بى ببرند.اككر كروموزمهاى 


موجود درا ين مايع نوع ) 0 ) باشد» جنين دختر واكّر از نوع( ال )باشدءيسر خواهد بود.نتيجه تحقيقات اين دانشمندان با 


موفقيت همراه بود. 
ص:018 


-١‏ )0 6 رعدم/. 
؟"-(5) لقمان"”/, 


./١١رطاف‎ "(+ 


بند كان وجود ندارد. 

و سيس جند تفاوتءبين علم خالق و مخلوق در اين مورد مى كذارد: 

الف:خداوند از همان لحظه لقاح بلكه قبل از آن از جنس جنين اطلاع دارد بر خلاف بندكان. 
ب:علم خدا نياز به واسطه ندارد به خلاف بندكان. 

ج:علم خدا در معرض سهو و خطا نيست به خلاف بندكان. 


دإعلم خدا به همه خصوصيات طفل در رحم اشَنَبت وكامل است(علم به جنسيت»طول» شكلء»حواسءمدّت 
عمرءسعادت.شقاوت و...)به خلاف علم انسان كه جزئى است. 


ودر يايان به آيه ١‏ فاطر استشهاد مى كند.» (1)؟.يكى از نويسئد كان معاصر با طرح آيات / سوره رعد-6” سوره لقمان-ىم/ 
سوره نحل مى نويسد: 
«فرضيه هايى براى تشخيص جنين ارائه شده است ولى طبق آمارهاى به دست آمده اكثر تشخيص ها مطابق فرضيه هاى اراثه 


شده از سوى دانشمندان درست از آب درنئمى 5 


«زان ل.ريووآرامى كويد:تا امروز هيج يكك از دانشمندان و زيست شناسان نتوانسته اند در زمان آميزش(اسيرم با اوول) كه 


حسيت طفل تحقق من :بابد قا تحص دهتد: 


دكتر اشرف فردوسى مى كويد:اكر در آينده علم بشر به درجه اى برسد كه بسر يا دختر بودن جنين را در جندماهكى تعيين 
نمايد»ه ركز نخواهد توانست وضع آن را وقتى كه به صورت سلولى بيش نيستءتوصيف نمايد.در صورتى كه خداوند در اين 


موقع نيز مى داند كه او يسر است يا دختر.» 77د كتر ياكك نزاد در اين مورد مى نويسد: 


«امروزه امكان انتخاب نوع نوزاد را به والدين نويد مى دهند و كامهاى مؤثرى در اين زمينه برداشته شده و در مورد خركوش 


موفقِ مهست هائى داشته است.امروز زمزمه اين 
ص:9١6‏ 


)١(-١‏ طب در قرآن»ص 080-25 با تلخيص. 
-١‏ (7) كودرز نجفى؛مطالب شكفت انككيز قرآنءص ٠١-٠١”‏ و انيز سيد جمال الدين حجازىءازدواج در نظام آفرينش.ص 


خف 


است كه اين تركيبات يكك عمل شيميائى بيش نيست و تعيين نوع جنس ديكّر به دلخواه و توافق يدر و مادر و بيشتر مادر 


خواهد بود.» (١)6.استاد‏ مكارم شيرازى در مورد آيه /١‏ سوره رعد آللَهَُعْلّمُ ما تخمل كل أنْنى دو نظر را در دو كتاب خويش 


بركزيده است:در تفسير نمونه مى نويسد كه در آيه فوق جند احتمال وجود دارد: 


الف:اشاره به صورتهاى سه كانه حمل باشد كه كَاهى به موعد مقرر متولد مى شود و كاهى قبل از موقع ما تعيض الْأَرْحامٌ و 


كاهى بعد از موعد مقرر تولد مى يابد وَ ما تَزْدادٌ . 
خداوند همه اينها را مى داند و از تاريخ تولد جنين و لحظه آن بى كم وكاست آكاه است. 


اين از امورى است كه هيج كس و هيج دستكاهى دقيقا نمى تواند آن را مشخص كند.اين علم مخصوص ذات ياك 
يرورد كار است و دليل آن هم روشن است جرا كه استعداد رحم ها و جنين ها كاملا متفاوت مى باشد و هيج كس از اين 
تفاوتها دقيقا كاه نيست. 

ب:بعضىءجمله هاى سه كانه آيه را اشاره به سه حالت از اعمال رحم در ايام باردارى مى دانند. 


و م ثم 2 


جمله اوّل ما تَخيدَّل كل أَنْنى اشاره به خود جنين است كه رحم آن را حفظ مى كند.و جمله دوّم ما تَغِيض الْأَرْحامٌ اشاره به 
خون حيض است كه در آن مى ريزد و جذب جنين مى كردد.و جمله سوّم ما تَرْدادٌ اشاره به خون هاى اضافى است كه در ايام 
حمل احيانا به خارج ريخته مى شود و يا در هنكام تولد و بعد از آن دفع مى كردد. 

سيس معناى«ب)را به علامه طباطبائى(ره)در الميزان نسبت مى دهند و معناى«الف» را خود انتخاب مى كنند.جرا كه ظاهر آيه 


همان اسك وروايات نيز ان وا تأبيفى كند 1 


اما ايشان در تفسير موضوعى مى نويسند:ظاهر آيه اين است كه اين از علوم خاص الهى است كه ويزكيهاى جنين را قبل از 
تولد از هر نظر مى داند.نه تنها از مسئله جنسيت بلكه از تمام استعدادهاءذوقها و صفات ظاهر و باطن جنين با خبر است. () 


تذكر:در آيه / سوره زعد: الله بعل ما تخمل كل ألثى ممكن اسث وازهاماابه دو معنا آايد: 


الف:«ماءرا موصول بدانيم دراين صورت آيه اين كونه معنا مى شود:«خدا مى داند آنجه را هر ماده اى بار كيرد.'يس كل 


خصوصيات مربوط به جنين مراد اس ت(نه فقط زمان تولد) 
ص: 6٠١‏ 


.101-708 صء١ اولين دانشكاه و آخرين بيامبر»ج‎ )١(-١ 


؟-(5) تفسير نمونهج 0 اءعص 1١8-177‏ با تلخيص. 


*- 00 ييام قرآنءج ”ءص 1/8 


ب:«ماارا مصدريه بدانيم:و آيه به اين صورت ترجمه شود:«خدا مى داند حامله شدن هر ماده اى را.)ادر اين صورت مقصود أيه 


مى شود ما نَغِيض الْأَرْحامٌ اين تفسير مورد قبول برخى معاصرين(استاد آيه الله معرفت)است. )١(‏ 
استاد مكارم شيرازى در مورد آيه ع" سوره لقمان وَ يَعْلُمٌ ما فى الْأَرْحام نيز مى نويسند: 
«لحن آيه و رواياتى كه در مورد آن نقل شده دلالت دارد كه علم به قيامت»طفل داخل شكم و...مخصوص خداوند است. 


اما از روايات به خوبى برمى آيد كه مقصود از 1 كاهى خدا از اين امور 1 كاهى از تمام خصوصيات(جنس جنين»زشتى و 
زيبائى»صفات اخلاقى»سعادت و شقاوت و بهشتى يا جهنمى بودن و...)است كه از علوم غيبى محسوب مى شود.يس عدم 
اطلاع مردم از اين امور به معناى عدم اطلاع از تمام خصوصيات اتهاسة) يعن ذاكر ووزض وشائلى :دو الخعان يشر قران كيرة- 
كه هنوز آن روز فرا نرسيده است- و از يسر يا دختر بودن جنين به طور قطع آ كاه شوند باز اين امر مسأله اى ايجاد نمى 
كتنيم | كه اكاهن از جنين به آن است كه تمام خصوصيات جسمانى»زشتى و زيبائى»سلامت و بيمارى»استعدادهاى 
درونى»ذوق علمى و فلسفى و ادبى و ساير صفات و كيفيات روحى را بدانيم و اين امر براى غير خدا امكان يذير نيست.» (5)و 


در مورد آيه ١١‏ فاطر مى نويسند: 


«آرى مسثله باردارى و تحولات و دكركونيهاى بسيار عجيب و ييجيده جنين»)سيس رسيدن به مرحله وضع حمل و...به قدرى 
ظريف و دقيق است كه جز به اتكاى علم بى يايان خداوند امكان يذير نيست و اكر نظام حاكم بر آن سر سوزنى اختلال يابد 
برنامه حمل يا وضع حمل دجار آشفتكى و يا اختلال مى كردد و به فساد و تباهى مى كشد.) (01.مرحوم طبرسى در مورد 
نه #اسوو لقناايدى كريد ينه ها ذى ال وام على يه 


67١:ص‎ 


-١‏ (1) در هر صورت نمى توانيم تفسير الف(كه علم به زمان تولد خاص خداست)استاد مكارم شيرازى رادر مورد آيه 
بيذيريم جرا كه امروزه ساعت تولد كودكك نيز مشخص مى شود.يزشكان از روى قرائن و شواهد هر زن حامله اى؛ اين امر را 
مشخص مى سازند(هر جند كه هميشه احتمال خطا در علوم بشرى و بدأ وجود دارد.)از طرف ديكر اين تفسير با معناى«ما)(جه 
موصول و جه مصدرى بككيريم)سازكار نيست. 

"-(1) تفسير نمونهءج /117ءص 994 با تلخيص. 

.5١١ ضصءا١ همانءج‎ )( -'9 


تمام خصوصيات جنين در رحم مادر را غير از خدا ندارد.و اين مطلب از ائمه هدى:روايت شده: است: 117 


#.صاحب تفسير اطيب البيان در مورد آيه 36 سوره لقمان مى نويسد كه اين آيات در ردٌ متجمين (خيب كويان)بوذة است 5ه 


از روى حدس جيزهايى مى كفته اند. (؟) 


جمع بندى و بررسى: 
١.با‏ توجه به تفسير آيات مورد بحث روشن مى شود كه: 


الف: ابه ١‏ سوره فاطر اتكاى امور به علم الهى را نشان مى دهد و ربطى به تعيين جنس جنين ندارد جه رسد كه انحصار اين 
علم به خدا را ثابت كند. 


ب:زآيه / سوره رعد نيز طبق دو احتمال در مورد«اصل حمل و باردارىاو با«زمان آن»)است ربطى به تعيين جنس جنين ندارد.و 
در آيه ٠"‏ سوره لقمان يكسان مى شود ودر نتيجه بحث مذكر و مؤنث بودن محور آيه نيس ت(در بند بعدى توضيح بيشتر مى 
آيد.) ج:در آيه 6" سوره لقمان وَ يَعْلَمُ ما فى الْأَرْحام نيز دو احتمال قابل طرح است: 

اوّل:آنكه مقصود از آن»انحصار علم جنين به خدا باشد كه در اين صورت بر اساس استفاده ازهما»ءموصول كه عموميت دارد و 
دسترسى ندارد (مكر آنكه خدا آن علم را به او عطا كند)در اين صورتءاطلاءع انسان از جنس مذكر و مؤنث جنين در هر 
جون اين علم جزئى است و آيه مى فرمايد:علم به تمام امور جنين براى انسان امكان ندارد. 

دوّم:احتمال دارد بكوئيم كه جمله وَيَعْلُمُ ما فى الْأرْحام و جمله قبل از آن وَ يُتزّل الْعَيِتّ دو جمله معترضه است همان طوركه 


در مورد جمله دوم برخى مفسران احتمال داده اند. 02 


بنابراين تفسير علم به نزول باران و خصوصيات آن مخصوص بيروردكار نيست.و 


077١ ص:‎ 


2-١‏ مجمع البيان»ج عض ع 


كاضر ر.كك: تفسير نمونهوج لااءعص 4 


انحصار آن از آيه استفاده نمى شود.و معناى جمله وَ يَعلَمُ ما فِى الْأرْحام هم اين است كه خدا آنجه را كه در رحم مادران 


وامّا رواياتى كه در اين مورد نقل شدهءاخبار آحاد است كه بر فرض صحتءدر تفسير قرآن(به ويزه علم خدا كه از عقايد 


است)حجت نيست. 212 


يس بنا بر احتمال دوّم اصلا علم جنين شناسى در مورد مذكر يا مؤنث بودن و حتى صفات و خصوصيات» مخصوص خدا 
نيست وهر انسانى مى تواند با دقت و كاوش در روابط يديده ها و واكنش هاى شيميائى كرموزوم ها و سلولهاى جنين و 
تأثيرات غذاها و داروهاءيى به جنس جنين ببرد واين امر منحصر به قبل از انعقاد نطفه يا بعد از آن و در حال جنين و غير آن 
نيست.يس نتيجه مى كيريم كه:آيات مطرح شده در اين بحثءتعارضى با يافته هاى علوم يزشكى در مورد اطلاع از جنس 
جنين ندارد. 

".برخى از مطالبى كه دكتر قرقوز و دكتر دياب در مورد تفاوت هاى علم خدا و بشر در مورد جنسيت جنين بيان كردند قابل 
اشكال است.جرا كه با بيانى كه ما آورديم علم به جنسيت جنين قبل و بعد از لقاح براى انسان و خدا تفاوتى ندارد.همان 


طوركه علم به خصوصيات ديكر جنين(مثل طولءشكل و...)نيز براى انسانءقبل از تولد ممكن است. 

مرحله يازدهم:آفرينش رو ح(دميدن جان در جنين) 

اشاره 

قرآن كريم در جند آيه سخن از آفرينشى ديككر و دميدن روح در جنين مى كند و آن را به عنوان مرحله اى از تطورات جنين 
معرفى مى كند و مى فرمايد: 


َم سَوَاةُ وَنَمْحَ فيه مِنْ رُوحِهِ 100 نككاه او را درست اندام كردءو از روح خويش در او دميد.) ونيز همين مضمون در سوره 


ص /١7‏ و حجر ؟؟/ در مورد خلقت آدم آمده است. 


0 


فَكسَوْنًا الْعِظامَ لَخماً ثم أَنْسَأناهُ تَلْقاً آحَرَ (5)«بعد استخوان ها را با كوشتى يوشانيديم»آنكاه[جنين را در]آفرينشى ديكر يديد 


آورديم.) 
ص :077 
)١1(-١‏ دراين مورد ر.كك:آيه الله خوئى؛مصباح الاصول»ج "»مبحث حجيت خبر واحد و نيز تفسير الميزان ذيل ايه 56 سوره 


نحل. 


00-1 سجده 4/. 


./١5نونمؤم‎ )”( 9 


نكات تفسيرى و علمى: 
١.استاد‏ مكارم شيرازى در مورد آيه 4 سوره سجده و نَمَحَّ فيه مِنْ رُوجِهِ مى نويسند: 


«تعبير به نفخ (دميدن) كنايه اى است براى حلول روح در بدن آدمى» كوئى تشبيه به هوا و تنفس شده است.هر جند نه اين است 


ونه آن.» وسيس اشكالى را مطرح مى كنند و ياسخ مى دهند كه: 


«اكر كفته شود نطفه انسان از آغاز كه در رحم قرار مى كيرد و قبل از آن يكك موجود زنده است بنابراين نفخ روح جه معنا 
دارد؟ ياسخ اين است:در آغاز كه نطفه منعقد مى شود تنها داراى يكك نوع«حيات نباتى» (كياهى)است.يعنى فقط تغذيه و 
رشد و نمو دارد»ءولى از حس و حركت كه نشانه «حيات حيوانى»است و همجنين قوه ادراكات كه نشانه«حيات انسانى»است در 
آن خبرى نيست.امًا تكامل نطفه در رحم به مرحله اى مى رسد كه شروع به حركت مى كند و تدريجا قواى ديكر انسانى در 


آن زنده مى شود واين همان مرحله اى است كه قرآن از آن تعبير به نفخ روح مى كند.» ودر جاى ديكر اضافه مى كند كه: 


«قبل ازاينكه روح انسانى دراوزنده شودءدر حقيقت بيشتر شبيه يكك كياه است تا حيوان و انسانءبه همين دليل در روايات 
اسلامى آمده است كه جنين قبل از آنكه به اين مرحله برسد هركز ديه كامل ندارد.امًا وقتى به اين مرحله رسيد ديه آن ديه 
يكك انسان كامل خواهد بود.» (0)سيس اضافه مى كنند كه: 


«اضافه روح به خدا به اصطلاح اضافه تشريفى است يعنى يكك روح كرانقدر و يرشرافت كه سزاوار است روح خدا ناميده شود 


در انسان دميده شد.» (75)ايشان در مورد آيه 1١‏ سوره مؤمنون ثُمٌ أَنْسَأناة حَلْقَاً آخحَرَ مى نويسند: 


«انشأ همان كونه كه ارباب لغت كفته اند به معنى ايجاد كردن جيزى توأم با تربيت آن است اين تعبير نشان مى دهد كه مرحله 


أخير با مراحل قبل (مرحله نطفه و علقه و مضغه و كّوشت و استخوان)كاملا متفاوت است. 


ص :075 


)1(-١‏ ييام قرآنءج ”.ص 216 با تلخيص. 
كضهة تفسير نمونهوج لااءعص .١37/‏ 


اين همان مرحله اى است كه جنين وارد مرحله حيات انسانى مى شود حس و حركت بيدا مى كند وو به جنبش درمى آيد كه 
در روايات اسلامى از آن تعبير به مرحله«نفخ روح)(دميدن روح در كالبد)شده است. (١)|ينجاست‏ كه انسان با يكك جهش 
بزركك» زندكى نباتى و كياهى را يشت سر كذاشته و كام به جهان حيوانات واز آن برتر به جهان انسان ها مى كذارد و 
فاصله آن با مرحله قبل آن قدر زياد است كه تعبير از آن با جملهاثم خلقنا»(سيس خلق كرديم) كافى نبود و لذااثم 


انشأناافرمود.» (1)1.استاد مصباح يزدى با ذكر آيه ؟1 مؤمنون ثم أَنْسَْناهُ حَلْقَاً آحَرَ مى نويسند: 


«برخى احتمال داده اند كه«انشأناه خلقا آخرادنبالة همان عظم و لحو(مرحله استخوان سازى :و كوشة بر روى آن 
كشيدن)است ولى برخى ديكر تأكيد دارند كه منظور دميدن روح است و نه تنها اين موضوع بلكه اتحاد روح و بدن واينكه 
روح جسمانيه الحدوث است نيز استفاده مى شود.» (1)سيس ايشان موارد كاربرد واه روح در قرآن را برمى شمارد»كه 


عبار تند از: 


روح القدس(بقره81/)-روحى كه مؤمنان را تأييد مى كند(مجادله؟7/)-حضرت عيسى (عليه السلام)(نساء -)/107١‏ 
قرآن(شورى 87/)-روحى كه اعظم از فرشككان اسث و شافركت اي يررك اس ت(قدر؟)-روحى كه به مريم نازل 


شد(مريم17/) و آنكاه مى نويسند: 
روح در قرآن در دو مورد استعمال حقيقى دارد:در مورد روح انسان و در مورد موجودى كه از سنخ فرشتكّان است. 


سيس در مورد روح الهى كه در انسان دميده مى شود( سجده9/)آن را اضافه تشريفى مى داند.جرا كه نمى تواند منظور آن 
باشد كه جيزى از خدا جدا شده و درانسان قرار كرفته است:(هماك طوركه برخى در صدر اسلام و زمان اثئمه(عليه السلام)اين 


توهم را كرده بودند)جون خدا ب سيط است و جزء ندارد. 
و در يايان نتيجه كيرى مى كند كه روح جيست: 


«اجمالا از قرآن برمى آيد كه در آدمىءجز بدنءجيز بسيار شريف نيز وجود دارد ولى مخلوق خداست نه جزئى از خدا.و تا 


آن جيز شريف در انسان بوجود نيايد» آدمى» 
ص :070 
07-١‏ ر.كك: تفسير نور الثقلين»ج ".ص 0١‏ حديث 8#ه-ل/ا6. 


؟-(05 تفسير نمونه»ج ءص .1١ 5-551١‏ 
*- () معارف قرآنءدو جلدىى»ءضص 60". 


انسان نمى كردد.و جون در حضرت آدم بوجود آمد شأنى يافت كه بايد فرشتكان در برابر او خضوع كنند.» و سيس روح را 


ازامر خدا مى داند و مى كويد: 


«اين فعل و انفعالاءت عالم مادى كه موجب امكان استعدادى براى ييدايش موجودى مى شود.در اصل ييدايش روح وجود 
ندارد و روح با فرمان خدا بيدا مى شود.) و در آخر به آيه أَنْسَأْناهُ حَلْقَاً آحَرَ بازمى كردد و مى نويسد:ظاهرا هر مرحله نسبت به 
مرحله اى ديكرء آفرينش ديكّرى است يس جرا تنها يس از نفخ روح فرمود آفرينش ديكّرى است. 

علت اين است كه مردم مراحل قبلى را در مى يابند و مى دانندءولى مرحلة روح جون براى ما قابل شناخت نيست مى 


فرمايد«خلقا آخر)آفرينش ديكرى است از نوع فعل و انفعالات طبيعى و مادى نيست جيز ديكرى است.اين مى تواند شاهدى 


باشد بر اينكه روح (خلق آخر)از سنخ موجودات غير مادى است. 


به علا.وه جون ما در مورد روح به حسب استعمالات قرآنى و عرفىءدريافتيم كه شرط اساسى آن دارا بودن شعور و ادراكك 


است يس اكر با برهانى ثابت كرديم كه شعور مجرد است اثبات خواهد شد كه روح انسانى نيز مجرد است. )١(‏ 
“'.استاد مشكينى در مورداروحااحتمال ديكرىق مطرح مى كند: 
ايشان با ذكر آيات 4-8 سجده نفخ روح خدا را به«نبوتءعلم و عقلاتفسير مى كند و مى نويسد: 


«ابعيد نيست كه نفخ روح در اينجا به معنى اعطاء مقام بيامبرى و دان ش(علم الاسماء) به انسان و تجهيز او با عقل باشد و 
اطلاق«روحابه علم و معارف حقه.صحيح و وارد است.زيرا روح مايه نخستين و وسيله زندكى است و آن بر دو قسم است 
روح جسدى-روح نفسانى كه روح نفسانى عبارت از دانش ها و معارف دينى است كه درون ها يا خويشتن هاى 


انسانى (نفوس)را زنده نكنه مى دارد.» (5)؟.دكتر دياب و دكتر قرقوز در مورد نفخ روح مى نويسند: 


١عموما‏ مهم ترين اتفاقى كه يس از ماه سوم براى جنين بيش مى آيدءحركت و فعاليت قلب و رشد سريع جنين و شكل كيرى 
اندام هاى خارجى است.در ماه سوم و ابتداى ماه جهارم به دليل عصب دار شدن اندام هاءحركت جنين آغاز مى شود و زن 


باردار در 


07١2: ص‎ 


07-1 مغارل قرآن دو لدع انض وع#اناض :5ه با تلشض وتصرف :درعارات, 


؟- (1) تكامل در قرآن»ص *6-77” با تلخيص. 


ماه جهارم حركت جنين را كاملا احساس مى كند و معمولا جنين دختر زودتر از يسرء حركت را شروع مى كند.ضربان قلب 


جنين از ابتداى ماه جهارم آغاز شده و كاملا شنيده مى شود. 


و 


قرآن يس از بيان مراحل خلقت جنين به اين مرحله نيز اشاره نموده است. ثُمَ أَنْسَأْناة حَلْقاً آحَرَ (١)شايد‏ آكاه ترين فرد به اين 
مرحله و حتى بيش از يزشكانء؛مادرى است كه با اولين حركت جنين جيزى در درون خود احساس مى كند كه از قبل وجود 
نداشته است.احساس مى كند كه روح فيكرف فر اماق ان جود امدة اسك 


و بالاتر از آن دانشمندان يى برده اند كه جنين در اواخر دوران باردارى قادر به شنيدن مى باشد.و نخست صداى ضربان قلب 


8 
هوهي ده 


مادر را مى شنود.» سيس با ذكر آيه: فَإذا سَوَيْتهُ وََمَحْتٌ فبه مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه ساجِدِينَ (5)مى نويسد: 


«عاملى كه از كل بى ارزش موجودى مى سازد كه ملائكك مكرم در برابرش سجده كنند بعد انسانى است و نه بعد سلولى.اين 
بعد را خداوند در حالى به انسان عطا مى فرمايد كه در شكم مادر قرار كرفته است و آن زمانى است كه ملائكه اى را به سوى 


ريس از صورت بندى جنين.مرحله دميدن روح فرا مى رسد در اين هنكام خداوند تحول شكفت انكيزترى در جنين يديد مى 
آورد يعنى كه روح وجان را دراو مى دمد و جنين مرده را زنده مى كرداند.» (.دكتر ياكك نزاد با ذكر آيه ١‏ مؤمنون و 
حديثى از امام صادق(عليه السلام)اذا بلغ الولد اربعه اشهر فقد صار فيه الحياه مى نويسد: 


«در جهارماهكّى آثار حيات بدو روى مى آورد.دانش بيولوزى هنوز ياسخكّوى اين قسمت نبوده يعنى حد فاصل مرحله حيات 
با مرحله قبل از آن را نمى تواند مشخص سازد.نطفه ها موجود زنده اند و داراى حيات.شايد مقصود حضرت از شروع حيات 
در اينجا شروع هماهنكى و همكارى بين الاعضاء است كه مقارن جهارماهكى شروع مى شود.» (0) 


ص :0717 


./١؟نونمؤم‎ )١(-١ 

؟-(5) ص ./7١‏ 

7 (”) طب در قرآن»ص 95-84 با تلخيص. 

-(6) بى آزار شيرازى» كذشته و آينده جهان»ءص 668ه. 
ه- (8) اولين دانشكاه و آخرين بيامبرءج ١ءص‏ 188-727#. 


جمع بندى و بررسى: 


از آيات قرآن برمى آمد كه يس از مرحله تسويه و تنظيم و تعادل اعضاى بدن انسان در رحم مادر,مرحله ديكرى به نام«نفخ 
روحاوجود دارد.و معلوم شد كه مراد از نفخ روح, قرار دادن جزئى از خدا در انسان نيست بلكه اضافه تشريفى است.يعنى 
روحى بزركك و شريف در انسان دميده مى شود كه حقيقت آن بر ما معلوم نيست.ولى از موارد استعمال روح معلوم شد كه 
روح امرى مجرد و همراه شعور و ادراكك است(يا حدّ اقل كروه زيادى از فلاسفه و متكلمان مسلمان روح را امرى مجرد مى 
دانند.) اما در مورد سخنان يزشكان و مفسران تذكر جند نكته لازم است: 


١.استاد‏ مكارم شيرازى و دكتر دياب و دكتر قرقوز و برخى صاحب نظرانء»دميدن روح در جنين انسان را همان مرحله حركت 


جنين(در سه يا جهارماهكى)و حيات حيوانى مى دانئد. 


اين تطبيق قابل تأمل و اشكال است؛جرا كه در قرآن كريم اشاره اى به حركت جنين نشده است و فقط سخن از خلقت ديكر و 
دميدن روح الهى شده است.علاوه بر آن»اكر مقصود از دميدن روح همان حركت جنين و حيات حيوانى بود جرا از آن تعبير 


به روح الهى مى شد كه مستوجب سجده فرشتكان مى شود. 


توضيح آنكه اين روح الهى كه در آدم دميده شد(ص //١‏ حجر 79/)انسان را سزاوار سجده فرشتكان كرد.ا كر مقصود از روح 


الهى همان حيات حيوانى بود يس مى بايد تمام حيوانات سزاوار سجده ملائكه شوند. 


مادى دميده شدن روح باشد؛ولى نمى توان كفت كه دميدن روح همان مرحله حركت جنين و حيات حيوانى است. 


".تعيين زمان دقيق * ماهككى براى زمان شروع فعاليت قلب و حركت جنين نيز نمى تواند مطلب دقيقى باشد.جرا كه همان 
طوركه برخى يزشكان بيان كردند اين زمان از سه تا جهارماهكى متغير است.برخى از منابع معتبر يزشكى»تشخيص حركات 


جنين توسط مادر را در ماه ينجم دانسته اند. ل 
”.ايا بيان اين مرحله(نفخ روح و خلق ديكر)مى تواند دليلى بر اعجاز علمى قرآن كريم باشد؟ 


ص:/607 


4/4 رويان شناسى يزشكى لانكمن»ءص‎ )07(--١ 


ياسخ اين يرسش منفى است.جرا كه اولا حقيقت نفخ روح و خلقت ديكرءبراى ما روشن نيست و تطبيق آن ها با شروع فعاليت 
و حركت جنين هم قابل قبول نبود.و لذا ببان اين مطلب از سوى قرآن»اكر جه در جاى خود مهم و مفيد استءولى دليلى بر 
اعجاز علمى قرآن كريم نيست. 


يبدايش كوش و جشم: 


قرآن كريم به دنبال شمارش مراحل خلقت انسان از بيدايش كوش و جشم و فؤاد سخن مى كويد و اين مطلب را به جند 


صورت بيان كرده است: 
الف:كاهى اين مرحله را يس از طى مراحل اوليه نطفه ذكر مى كند: 


نا حَلََنا الْإنْسانَ مِنْ تُطَفَهِ أفشاج تَبتَلِيهِ فَجَعَلناةُ سمِيعاً يَصِيراً (١)«ما‏ انسان را از نطفه اى آميخته آفريديم تا او را بيازمائيم و وى 


را شنوا و بينا كردانيديم.» ب:كاهى اين مرحله را يس از دميدن روح ذكر مى كند: 


ْم سَوَاُ وَ نَفَحَ فيه مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لكمٌ السَمْعَ وَ الأَبْصارَ وَ الْأفئدَهَ ليلا ما تَشْكرُونَ (1):آنكاه او را درست اندام كرد و از روح 
خويش در او دميده و براى شما كوش و ديد كان و دلها قرار داد جه اندكك سياس مى كذاريد.» ج:در سوره نحل اين مرحله را 


وَ الله َخْرَجَكمْ مِنْ بُطونٍ أمّهاتكم لا تَعْلْمُونَ شَيئاً وَجَعَلَ لَكمُ السَّمْمَ وَ الَْبْصارَ وَ الأفتدَهَ لَعلكم تَشْكرُونَ (')دو خدا شما را ك3 
شكم مادرانتان-در حالى كه جيزى نمى دانستيد-بيرون آوردءو براى شما كوش و جشم ها و دل ها قرار دادءباشد كه 
ساشكزازق كبن ظاس سور ملكه يز ابق اسع كةاارد ماخلة بسن اذ لقت اوليه اسان بوذه استث: 


فل شق الذي الكرو جَعَلَ لَكمٌ السَمْعٌ وَ الْأْصارَ وَ الأفِدَهَ فيلا ما تَشْكرُونَ (؟)«بكو:اوست آن كسى كه شما را يديد آورده و 
براى شما كوش و ديدكان و دل ها آفريده است.جه كم سياسكزاريد.» 


ص :014 


)١(--١‏ انسان؟/,. 
؟"-(5؟) سجده4ة/,. 
9( نحل 1//. 
ع- (ع) ملك ؟7/. 


د:كاهى نيز از اين مرحله به صورت مطلق ياد مى شود: 


در سوره احقاف8١/‏ و مؤمنون8// در مورد ايجاد جشم و كوش و قلب به صورت مطلق سخن كفته شده است يعنى بدنبال 
مرحله خاصى از خلقت نيامده است. 


فوّاد در لغت: 


وازه«فأد»در اصل به معنى شدت و حرارت است و لذا به حالت كوشت بريان شده كفته مى شود.و فؤاد به قلب(روح و 


نفس )انسان كفته مى شود هنكامى كه به وسيله حرارت ايمان و محبت و توجه به حد خلوص و ياكى برسد. 


روح انسان در مرحله«قلب»در حال تحوّل و اضطراب است و هنككامى كه با حرارت حوادث و شدت تحولاءت يخته شد و 
ساكن شد و اضطراب و تحول آن برطرف شدء]آ ماده دركك و تشخيص مصالح و مفاسد مى شود و اين مرحله فؤاد است.يس 


عقل ياد كرده انك 270 
نكات تفسيرى و علمى: 


اشاره 


در اين مبحث لازم است مطالب مربوط به بيدايش كوش و جثم و فؤاد را در جند مرحله بيان كنيم و مورد بررسى قرار 


دهيمءاين مطلب را با طرح جند يرسش و ياسخ سامان مى دهيم: 


اّل:بيدايش جشم و كوش در جه مرحله اى از تطورات جنين انجام مى بذيرد: 


باسخ هاه 


١.در‏ برخى كتاب هاى معتبر يزشكى در مورد بيدايش دستكاه كوش و جشم آمده است: 


كوش در بالغين يكك واحد تشريحى را تشكيل مى دهد كه دو عمل شنوائى و تعادلى را انجام مى دهد مع ذلكك در 
رويان» كوش از سه بخش متمايز تشكيل شده است( كوش خارجى-ميانى-داخلى) نخستين نشانه رشد كوش را مى توان در 
يكك رويان تقريبا ؟؟ روزه به صورت ضخيم شدن اكتودرم سطحى در هر طرف رومبانسفال بيدا كرد.و در هفته جهارم كوش 


0٠١ ص:‎ 


.١١-4 التحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج 4»ص‎ )١(-١ 
.4١ ؟-(0) ر.كك:ييام قرآنءج اءص‎ 


داخلى از اكتودرم سطحى جدا مى كردد.» (١)در‏ رويان 5 روزه جشم در حال رشد به صورت يكك زوج ناودان كم عمق در 
هر طرف فرورفتكَّى مغز قدامى ظاهر مى شود.و در انتهاى هفته جهارم رشد به صورت يكك جفت حبابهاى بينائى در هر طرف 


".د كتر دياب و دكتر قرقوز مى نويسند: 


«حسٌ شنوايى در جنين قبل از بينايى فعال مى شود.اكنون ثابت شده كه جنين قبل از بينايى از حس شنوايى برخوردار مى 
شود.دانشمندان با ارسال ف ركانسهاى صوتى به طرف يكك زن باردار كه آخرين روزهاى دوران باردارى را مى 
كذارند»مشاهده كردند كه جنين با انجام ح ركاتى به اين اصوات ياسخ مى دهد.در صورتى كه جنين تا قبل از تولد قادر به 
ديدن نيست.) ودر جاى ديكر متذكر مى شوند كه:نخستين صدائى كه كوشهاى او را نوازش مى دهد صداى ضربان قلب 
مادر اوست.) (انتيجه:يس از منظر علوم يزشكى بيدايش و تكوين جشم و كوش از اوايل دوره باردارى است كه جنين دوره 
تمايز لايه ها(مضغه)را مى كذراند.و شروع فعاليت كوش از اواخر دوران باردارى(قبل از تولد)است. 


دوّم:ايا مقصود قر آن كريم در آيات مورد بحث»ذكر يك مرحله خلقت است يا تذكر نعمت ها؟ 


ياسخ ها: 


١.استاد‏ مكارم شيرازى در تفسير آيه 8لاسوره نحل كلمةهفؤادارا به معنى«عقل) ترجمه مى كند (5)و در مورد آيه 4 سوره 


سجده مى نويسنك: 


«قرآن در آخرين مرحله كه ينجمين مرحله آفرينش انسان محسوب مى شودءاشاره به نعمت هاى كوش و جشم و قلب كرده 
است«البته منظور در اينجا خلقت اين اعضاء نيست جرا كه اين خلقت قبل از نفخ روح صورت مى كيرد بلكه منظور حسٌ 


شنوائى و بينائى و دركك خرد است.» (2) 


ص : ١7م‏ 


أت (1) يروشون توهاس :وف سادارةرويان شكاسن لانكي عض ةيا تلخيض :ترحعمة د كثر زهادرق و ذكير' شكر روتحدايك 
نظر ششم 1940 م»جاب انتشارات شركت سهامى جهر 17١‏ شءتهران ايران. 

9-(9) همان :ص 8وثا نا مع با تلخيضص. 

7 () طب در قرآن»ص /اذ و .4١0‏ 

*- (©) ييام قرآنءج ”ءص .4١‏ 


ه-(ه) تفسير نمونهوج لااءعص .١17‏ 


'.يكى از نويسند كان معاصر از آيه 9 سجده استفاده مى كند كه يس از اتمام دوره ابتدايى خلقت جنين و دميده شدن روح در 


انسان»در آن هنكام كوش و جِشْم و قلب به او داده مى شود و ساختمان آنها تكميل مى شود. )١(‏ 

نتيجه كيرى: 

ظاهر آياتى كه در مورد جشم و كوش و فؤاد در قرآن آمده است در صدد بيان يكك مرحله خاص از خلقت جنين نيستءجرا 
كه: 


الف:آيات سوره احقا ف /١8‏ و مؤمنون١١//‏ فقط بصورت مطلق سخن از ايجاد جشم و كوش و قلب مى كند.و بدنبال مرحله 


خاصى از خلقت نيامده است. 


ب:آيات سوره نحل6١/‏ و ملكك”7/ در صدد بيان نعمت هاى الهى در حق انسان است و جمله«تشكرون»كه در يايان هر دو آيه 
[فيدة است شاهد آن است.به علاوه«قرار دادن جشم و كوش و فؤادارا يس از خلقت انسان و تولد او مطرح كرده است.در 
حالى كه اككر سخن از مرحله ايجاد جشم و كوش بود بايد همراه يا يس از مرحله مضغه مطرح مى شد جرا كه ييدايش جشم و 
كوش در جنين از اوايل دوره باردارى(حدودا 7١‏ روزكى)است. 

نكته قابل توجه آنكه كلمات أَلسَمْمَ وَ الْأنْصارَ وَ الأفَِدَهَ با حرف«واوابه جملات قبلى آيه عطف شده است يس ترتيب را نمى 
رساند و نمى خواهد بفرمايد كه خلقت جشم و كوش و فؤاد يس از خلقت اوليه كودكك و يس از تولد است. 

ج:در مورد آيه 9 سوره سجده نيز مى توان كفت كه جملات وَ جَعَلَ لكمٌ السّمْعَ وَ اْأَبْصارَ وَ الْفئِدَهَ فيلا ما تَشْكرُونَ در صدد 
بيان نعمت هاى الهى است همان طوركه برخى از مفسران كفته بودند و شاهد آن جمله«تشكرون)كه در آخر آيه واقع شده 


است. 


بعلاوه اكر آيه در صدد بيان خلقت جشم و كوش و فؤاد بود مى بايست آن رايس از مرحله تسويه و قبل از نفخ روح بيان مى 
كرد»در حالى كه اين كونه بيان نشده است.بلكه فرمود: ثم سَوَاُ وَ نَفَحّ فيه مِنْ رُوحِهِ وَ جَعَلَ لكمٌ السّمْمٌ... 


ودر ضمن معنا ندارد كه فؤاد(قاب متفكر با عقل )بعد از«نفخ روحامطرح شود.در حالى كه قلب»روحءنفس.عقلءفؤاد»همكى 


ابعاد و اسامى يكك واقعيت(بعد دوم انسان يعنى شخصيت واقعى او)است. 


ص : 077 


.48 كودرز نجفى؛مطالب شكفت انكيز قرآن»ءص‎ 0١1١-١ 


تذكر:اكر كسى بكويد كه مقصود از سمع و بصر و فؤاد خلقت بالقوه اين امور در جنين نيست بلكه حالت فعليت 
آنها(شنيدن.ديدن: تفكر)است كه برخى بعد از نفخ روح شروع مى شود(مثئل سمع)و برخى بعد از تولد شروع مى شود.(مثل 
ديدن و تعقل)در اين صورت بايد كفت كه ديكر آيه در صدد بيان مراحل خلقت و تكوين جنين انسان(خلقت اصل كوش» 
جشمءفؤاد)نيستءبلكه در صدد بيان كاركرد آنهاست واز موضوع بحث ما در اينجا خارج مى شود.(در قسمت جهارم همين 
بحث آن را مورد بررسى قرار مى دهيم) د:در مورد آيه إِنَا حَطََْا الْإنْسانَ مِن نُطََهِ أمشاج نَبَلِيهِ فحنا َمِيعاً بَصِيراً ( )قبلا بيان 


شده بود كه دو احتمال تفسيرى در آن وجود دارد. 
اوّل:آنكه ابتلاء به معناى آزمايش انسان باشد و جشم و كوش ابزار شناخت و مقدمه آزمايش است. (75) 


دوّم:آنكه ابتلاء به معنى تحولاءت جنين باشد(طرفداران اين ديد كاهءفاء تفريع را دليل ردٌ احتمال اوّل كرفته اند.) (7)بنا بر 
احتمال اوّل مقصود ازقرار دادن جشم و كوش بيان مرحله اى از خلقت نيست بلكه آيه در مقام بيان ابزار و مقدمات آزمايش 


است. 


اما بنا بر احتمال دوّم آيه در صدد بيان مرحله اى از خلقت جنين است و جالب اين است كه بيدايش كوش و جشم را يس از 
مخلوط شدن نطفه قرار داده است.و اين با يافته هاى علمى هم سازكار است زيرا بيان شد كه ييدايش جشم و كوش از اوايل 


دوران باردارى (حدود 7١‏ رو زكى)شروع مى شود. 
سوّم:جرا قرآن از بين حواس ظاهرى و باطنى انسان فقط جشم و كوش و فؤاد را ذكر كرده است؟ 


ياسخ: 


استاد مكارم شيرازى در زير آيه 9 سوره سجله مى نويسندك: 


«اكر از ميان تمام حواس«ظاهراو«باطناتنها روى اين سه كوش( »جشم.ءفؤاد) تكيه كردهءبخاطر اين است كه مهم ترين حس 


ظاهرى انسان كه رابطه نيرومندى ميان او و جهان خارج برقرار مى كند» كوش و حشم است.كوشءاصوات رادرك مى كند 
ص :077 
)١(-١‏ انسان؟/, 


؟"--(5) ته تعسير نمونهوج »ص ماع لاع 
بوك (©) تفسير الميزان»ج يض 1 


و مخصوصا تعليم و تربيت به وسيله آن انجام مى كيرد و جشم وسيله ديدن جهان خارج و صحنه هاى مختلف اين عالم 


است.نيروى عقل و خرد نيز مهم ترين حس باطنى انسان و يا به تعبير ديككر حكمران وجود بشر است. 


و به اين ترتيب»خداوند در اين آيه مهم ترين ابزار شناخت را در ظاهر و باطن وجود انسان بيان كرده است جرا كه علوم 
انسانى يا از طريق«تجربه/بدست مى آيد وابزار آن جشم و كوش است و يااز طريق تحليلها و استدلالهاى عقلىء»و وسيله آن 
عقل و خرد است.كه در قرآن از آن به«افئده) تعبير شده»حتى دركك هائى كه از طريق وحى يا اشراق و شهود بر قلب انسان 


صورت مى كيرد باز به وسيله همين «افئده)ا مى باشد. 


اكر اين ابزار شناخت از آدمى كرفته شودءارزش وجودى او تا سرحد يكك مشت سنكك و خاكك سقوط مى كند.» (١)برخى‏ از 
نويسئد كان بيان مى كنند كه: كوش ما ارتعاشاتى را كه بين 7" تا 7١٠٠١‏ بار در ثانيه است مى شنود. (7؟)قسمت اوّل صداهاى 


و جشم ما نيز رنككهائى را مى بيند كه ارتعاش آن بين حدّ اقل و حدٌ اكثر ,2٠١‏ بيليون بار در ثانيه باشد»كه به صورت قرمز 
و بنفش ديده مى شود.يس ما بسيارى از رنكك ها را نمى بينيم. (#انكته جالب آن است كه اكثر علوم انسان مستقيما از اين دو 


دكتر على محمد سلامه نيز كتابى در مورد شنوائى و بينائى در قرآن كريم نوشته واين موضوع رااز زواياى مختلف مورد 
قرار داده اسثت.و استفاده هاى انها را راى مسلمانان و كفار سان كر ده است. (8) 
بررسى قرار و ى را براى و كفار ب 


دكتر محمد كمال عبد العزيز نيز دوباره كوش عحتجره و يويابى و اهميت آن ان منظر قرآن كتابى نوشته استء (ه4 


ص : 076 


.179-1718 تفسير نمونهج /ااءص‎ )1(-١ 

؟- (35) اين اعداد به صورت تقريبى است و برخى كتاب ها با اختللاف كمى نيز نقل كرده اند. 
”00 ر.كك:سيد جوادءافتخاريانءقرآن و علوم روزءضص .188-١8١0‏ 

*- (6) دكتر على محمدءسلامه»السمع و البصر فى القرآن الكريم»ص 7١‏ به بعد. 

ه- (0) دكتر محمد كمالءعبد العزيز»اعجاز القرآن فى حواس الانسان(الانف و الاذن و الحنجره) 


جهارم:جرا قرآن معمولا وسيله شنوائى (سمع )را قبل از وسيله بينائى (ابصار)ذكر مى كند؟ 


ياسخ ها: 
١.دكتر‏ دياب و دكتر قرقوز در اين مورد مى نويسند: 


«كلمات سمع و بصر در كنار هم جمعا 14 بار در قرآن وارد شده كه در ١7‏ مورد آن كلمه سمع قبل از بصر قرار كرفته است. 
(0)واقعيت اين است كه هر دو عضوءيعنى كوش و جشم از حواس كرانبها و مهمى هستند كه انسان به وسيله آنها مى تواند با 
عالم خارج ارتباط برقرار كند...لكن در قرآن آوردن لفظ شنوايى قبل از بينايى تقريبا به صورت يكك قاعده د رآ مده است.) و 


سيس از نظر علمى علْت اين امر(تقدم شنوائى بر بينائى در قرآن)را جند جيز مى دانند: 


الف:حس شنوائى در جنين قبل از بينائى فعال مى شود.در صورتى كه جنين تا قبل از تولد قادر به ديدن نيست.(سخن ايشان به 
صورت كامل قبلا ككذشت) بنفرا كيرى نطق در درجه اوّل از طريق شنوايى انجام مى يذيرد واككر نوزادى«كرا به دنيا 
آمدءايجاد ارتباط با افراد و هماهنكى با محيط خارجى برايش دشوار خواهد بود.و همين مسثله مى تواند باعث قصور عقلى و 
ادراكى و ذهن و شعور وى كردد.در مقابل افراد زيادى نابينا متولد شده اند ولى توانسته اند مدارج عالى علمى را طى كنند. 


و سيس ابو العلا-ء معرى شاعر مقتدر عرب را مثال مى زند و مترجم در ياورقى طه حسين اديب مصرى و مرحوم خزائلى را 


مثال مى زند كه با وجود نابينائى در زند كى موفق بوده اند. 
ج:جشم(تنها)مسئول وظيفه بينائى است ولى كوش مسئول وظيفه شنوايى و حفظ تعادل است. (7) 
؟.استاد مكارم شيرازى در مورد آيه ا سوره نحل مى نويسد: 


«طبق اين آيهعدر آغازءانسان هيج علمى نداشت وحتى يق و جشم نداشت.سيس خداوند قدرت شنيدن وديدن و انديشيدن 


را به او داد.شايد ذكر سمع (كوش)قبل ازذكر ابصار(جشم ها)اشاره به اين است كه در نوزادان نخست فعاليت كوش شروع 


ص :076 


)١(-١‏ در موارد ديكر هم به سبب خاصى جشم قبل از كوش آمده است مثل هود ؟7/. 
؟١-(؟)‏ طب در قرآن»ص 08-217 با تلخيص. 


مى شود و بعد از مدّتى جشم ها توانائى ديد بيدا مى كند.حتى بعضى معتقدند كه كوش در عالم جنين»كم وبيش قدرت 
شنوائى دارد و آهنكك قلب مادر را مى شنود و به آن عادت مى كند.) (0)عبد الرزاق نوفل در مورد تقديم سمع بر بصر با 


ذكر آيات متعددى مى نويسد: 
«وجه ديكرى از اعجاز اين آيه(نمل778/)در علم جنين شناسى روشن شده است. 


ترتيب حواس در اين آيه(سمع»بصرءفؤاد)براى تعليم حقايق وجود به انسان است كه علم در سالهاى أخير بدان يى برده است.و 
آن اينكه ترتيب خلق حواس در كودك اين كونه است كه طفل هنكام تولد مى شنود ولى تا مدتى نمى بيند و بعد از ١5‏ روز 
تاريكى و روشنائى را تشخيص مى دهد و بعد از مدتهاى زياد مى تواند حواس ديكر و عقل خود را به كار اندازد.و اين ترتيب 
مطلبى است كه قرآن بر 3 تأكيد مى كند» (197 


جمع بندى و بررسى: 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.برخى‏ نويسند كان خواسته بودند از آيه 4 سوره سجده استفاده كنند كه ييدايش كوش و جشم و قلب يس از دميدن روح در 
بدن است.از مطالب كذشته روشن شد كه آيه 4 سوره سجده در مقام بيان مرحله اى از خلقت جنين نيست و لذا استفاده ايشان 
با ظاهر آيه سا زكار نيست. 


علاوه بر آن از نظر يزشكى نيز يبدايش كوش و جشم در اوايل باردارى(حدود "١‏ روزكى)شروع مى شود نه يس از تكميل 
جنين و دميده شدن روح و لذا مطلب ايشان از نظر يزشكى هم قابل قبول نيست. 


".به ١‏ سوره دهر(انسان)نكته اى شكفت انككيز درباره بيدايش كوش و جشم يس از مخلوط شدن نطفه بيان مى كرد ولى اين 
مطلب اعجاز علمى قرآن را اثبات نمى كند جرا كه: 


علمى را به صورت قطعى به آيه نسبت دهيم. 


ثانيا:آيه مطلب فوق را به صورت كلى و مجمل مى كويد.و مطلب كلى به اين صورت براى بسيارى از افراد(و بدون اطلاع از 


يافته هاى جديد يزشكى)هم قابل حدس و فهم بوده است. 


ص :672 


.4١ ييام قرآنءج ”ءص‎ )0(-١ 
.1"7 ؟-(0) القرآن و العلم الحديث»ص‎ 


“.در مباحث قبلى بيان شد كه شروع خلقت جشم و كوش تقريبا هم زمان(حدودا "١‏ روزكى)است يس تقديم سمع بر بصر 
نمى تواند دليل خلقت زودتر كوش نسبت به جشم باشد.لذا مطلبى كه عبد الرزاق نوفل بر آن تأكيد مى كرد(ترتم تيب خلقت 


سمع و بصر و فؤاد) قابل قبول نيست. 


بآى قبلا كذلئيت "كه ممكن ات بكوييم آيات سوره سجده4/ و نحل١١//‏ و ملكك؟77/ در صدد بيان شنوائى و بينائى و تعقل 


بالفعل انسان است و بخاطر همين»سمع و بصر و فؤاد را ب يس از خلقت طفل و تولد و نفخ روح او بيان كرده است. 


بنابراين احتمال تقديم سمع بر بصر ممكن است اشاره به شروع به كار آنها باشد كه كوش زودتر(در اواخر باردارى)از جشم 
شروع به كار مى كند و دراين صورت يكك مطلب شككفت انكيز علمى قرآن محسوب مى شود. 


؟.با توجه به اينكه تقديم سمع بر بصر در همه آيات قرآن كريم صادق نيست.موارد استثناء دارد و ممكن است اين تقديم 
بخاطر مسايل ادبى و يا بيان راحت تر آن و...باشد و لذا نمى توان به صورت قطعى كفت كه تنها علت تقديم همان مسايل 
علمى (جشم و كوش) باشد.بنابراين اين مطلب نمى تواند دليل اعجاز علمى قرآن باشد. 


مرحله دوازدهم:تولد طفل: 
اشاره 
قرآن كريم در مواردى تولد نوزاد را يكى از مراحل يبدايش انسان معرفى مى كند و مى فرمايد: 


3 تن عَلَمَِ م يكم ظفلا (1):آنكاه از علقه لى[شما را آفريد ]و بعد شما را[به صورت ]كودكى برمى آورد.) 3 وَنقدّ فى 
الأحام ما نا إلى أَجلٍ مم ثم نكم طِفْلَا (1)دو آنجه را اراده كنيم نا مدتى معين در رحم ها قرار مى دهيم آنكاء 
شما راإبه صورت ]كودكك برون مى آوريم. وَ الله خوك كوين طون أتمايكة لذ تلقرة شيا كار بعد سما را از شنكم 
مادرانتان خارج ساخت در حالى كه جيزى نمى دانستيد.») 


ص : /67 
0072-١‏ غافر /51/. 


00-1 حج 0/. 
9( نحل 1///. 


نكات تفسيرى و علمى: 
١.استاد‏ مكارم شيرازى در تفسير آيه © سوره حج مى نويسند: 


دانشمندان به آن يى برده اند روشن مى سازد. 


جه عاملى زمان تولد را تنظيم مى كند؟و تحت جه شرايطى فرمان خروج به جنين داده مى شود؟و جكونه تمام اعضاى بدن 
خود را آماده اين تحول مهم مى كنند؟ تحت جه عواملى كودك تدريجا معلق مى كردد تا با سر متولد شود؟آيا مى داند تولد 
او بايا غير ممكن يا بسيار مشكل است؟جه كسى به تمام عضلات بدن مادر دستور مى دهد شديدترين فشار را روى جنين 
براى خارج شدن بياورند؟ هنككامى كه ندرتا اين سيستم به هم مى خورد و اطبا مجبور به«سزارين»مى شوند اهميت آن معلوم 
مى شودءو شايد وجود جنين افراد نادرى هشدارى است به همكان تا به اهميت اين موضوع بينديشند...به اين ترتيب مسئله تولد 


با تمام شاخ و بركك حساب شده اش آيتى ديكر از آيات او است. 


سيس به دك ركونيهاى عجيب لحظه تولد در سيستم زند كانى نوزاد»كه براى تطبيق دادن او با محيط جديد كاملا ضرورى 


استءاشاره مى كند.و مى نويسد: 


الف:د كر كون شدن سيستم كردش خوننبه اين صورت كه مسئله كردش خون در جنين يكك كردش ساده است.زيرا حركت 
خونهاى آلوده به سوى ريه ها براى تصفيه انجام نمى كردد.جون در آنجا تنفسى وجود نداردءلذا دو قسمت قلب او(بطن 
رامق و حكني) كد كن صيلة داو وياندة طون رد امقباناو هرك رمن عيلاه كار رسائدى ضوة دوي راق صف السك بد يكديكر 
راه داردءاما به محض اينكه جنين متولد شدءاين دريجه بسته مى شود و خون دو قسمت مى كردد بخشى به سوى تمام 


سلولهاى بدن براى تغذيه فرستاده مى شود و بخش ديكّرى به سوى ريه ها براى تنفس. 


ب:ريه اى كه قبلا-در رحم مادر كاملا ساخته و آماده شده با يكك فرمان الهى ناكهان به كار مى افتد اين راستى از عجائب 


وتنفس اكسيؤن را دريافت دارد. 
ج:بسته شدن بند ناف و خشكيدن ووافتادن آن(بند ناف راه تغذيه جنين به وسيله جفت از خون مادر است.) 


ص :/07 


دندهان و معده و روده ها كه در دوران جنينى كاملا ساخته و آماده شده اما به كار نيفتاده اند ناكهان به كار مى افتند. 
ايشان سيبس كريه كود كه وخواصض آنراية.صووت مفصل ذكر هن كتتد. 31 


؟.يكى ديككر از صاحب نظران با طرح آيه 78 سوره نحل جريان تولد نوزاد را يكى از شكفت انكيزترين حوادث دستكاه 


آفرينش مى داند.و مى نويسد: 


«اولين ضربه اى كه به نوزاد وارد مى شود سقوط ناكهانى درجه حرارت است.درجه حرارت دنياى رحم 7 درجه است ولى 


حرارت محيط خارج كمتر يا بيشتر مى باشد. 
واينكه نوزاد جطور مى تواند در يكك جنين تغيبراتى زياد»درجه حرارت را تحمل كند. 
خود يكى از معماهاى علم طب است. 


از طرفى جنين ؟ ماه تمام را در ظلمت محض بسريرده است و جشمهاى او نور و روشنائى را نمى شناسد ولى همين جشمها در 
يكك آن وارد دنياى خيره كننده ما مى شود.و بايد يكك جنين نور خيره كننده اى را تحمل كند.جنين 4 ماه تمام در محيطى 
مرطوب و لزج زندكى كرده است ولى يس از تولد بايد در محيط خشكى به زندكى ادامه دهد. 


تاقبل از تولد جنين از راه ناف تغذيه مى كرد و اينكك بايد ياد بكيرد كه با دهان تغذيه كنك و بلا واسطه از اكسيان هوا 
امضفاق مارب 34 


بررسى: 

١.اينكه‏ تولد يكى از شكفت انكيزترين مراحل حيات انسان است امرى مسلم است. 

ولى اشاره قرآن به آن به تنهائى نمى تواند كوياى تمام اسرار علمى آن باشد. 

".تذكر مرحله تولد و طفوليت در قرآن به تنهائى اعجاز علمى قرآن را اثبات نمى كند. 

بلى در اين مورد مطالب جالب ديكرى در قرآن آمده است كه در ادامه مورد بررسى قرار مى دهيم. 
زمان باردارى: 


اشاره 


قرآن كريم در مورد باردارى زنان بارها سخن كفته است و برخى صاحب نظران و يزشكان از اين آيات برداشت هايى نموده 
اند كه مطابق با يافته هاى يزشكى است و آنها را دليل بر اعجاز علمى قرآن دانسته اند. 


اين مطالب در جند محور خلاصه مى شود: 


ص :0794 


؟"-(2) بى آزار شيرازى» كذشته و آينده جهانءص 4-28ت2. 


أ.كوتاه ترين مدت باردارى شش ماه است: 


قرآن كريم از طرفى در دو مورد مى فرمايد كه مدت شيرخوارى كودك دو سال است: 


3 الوالدات يُوْضِعْنَ أَؤْلادَهْنّ حَوْلَئِن كاملين لِمَنْ أرادّ أَنْ يتم الرَّضاعَهَ (1)«و مادران فرزندان خود را دو سال تمام شير دهند[اين 
حكم |براى كسى است كه بخواهد دوران شيرخواركى را تكميل كند. وَ وَصَّيِنا الْإِنْسانَ بوالِدَيه حَمَلَتهُ أمّهُ وَهْناً على وَهْن وَ 
فصالة فى عامَئن (5)«و انسان را درباره يدر و مادرش سفارش كرديم؛مادرش به او باردار شد»سستى بر روى سستى.و از شير 


بازكرفتنش در دو سال است.» از طرف ديكر مى فرمايد كه مجموع شيرخوارى كودكك و باردارى مادر ماه است: 


كفا سان ير القع إكمانا عله اله كدعا ووقدكة كنها وخدلة وفصالة تلذترق 3 ١‏ وكاو اسان اسيك يدوو 
مادرش به احسان سفارش كرديم.مادرش با تحمل رنج به او باردار شد.و با تحمل رنج او را به دنيا آورد.و بار برداشتن واز 


شير كرفدن او سي ماه أسيث) 
نكات تفسيرى: 


الف:اكر مدت شيرخوارى يعنى دو سال رااز سى ماه كم كنيم باقيمانده شش ماه مى شود يعنى حدّ اقل مدت باردارى شش 


ماه و حدٌ اكثر مدت شيرخوارى 75 ماه است.و اين مطلب مورد يذيرش فقهاء و مفسران قرآن قرار كرفته است. (2) 


ب:از تعبير قرآن در آيات فوق مى توان استفاده كرد كه هر قدر از مقدار حمل كاسته شود بايد بر مقدار دوران شيرخوارى 


افزود»به كونه اى كه مجموعا سى ماه تمام را شامل كردد. 


از انق عباس كنا كرد بزركك امير المؤمنين(عليه السلام)نيز نقل شده كه هركاه دوران باردارى زن 4 ماه باشد بايد 7١‏ ماه فرزند 


را شير دهد و اكر حمل * ماه باشد بايد 7 ماه شير دهد. (2) 
ص: 65١‏ 


.,/77 7 بقره‎ )١(-١ 

؟"-(5) لقمان6١/.‏ 

./١6 احقاف‎ )"( 

*- (6) ر.كث:تفسير نمونهءج 01ءص 777. 


ه(ه) تفسير نمونهوج »ص فض 


تاربخجه: 


9 2 


از برخى يزشكان قديمى مثل جالينوس(71١-١71‏ م)و ابن سينا( 578-13/٠:‏ ق) نقل شده كه خود با جشم مشاهده كرده اند كه 
فرزندى بعد از شش ماه به دنيا آمده است. (01) 

در جامعه اسلامى نيز اين حكم مورد قبول بوده است و در وقايع تاريخى صدر اسلام بدان عمل شده است.حكايت شده كه 
مردى با زنى ازدواج كرد و آن زن يس از شش ماه فرزندى بدنيا آوردءعثمان ينداشت كه اين زن قبل از ازدواج مرتكب زنا 
شده است و در ثظر داشت دورباره او د زثا جارى كند.ابن عباس كه دز مجلس حاضر بودءاظهار داشت:اكر اين زن به قرآن 
ليناد شابك كه ازمر و#خملة و قغيالة تلؤلون كاقر ا و فضالة قن حامق برا ندوواث بارذارص سشى .فاه باقن من مانيو بدي 


ترتيب آن زن تبرئه كرديد. (5) 
احكام: 


آيه هاى فوق در مورد دو حكم شرعى مورد استناد واقع مى شود: 


الف:اكر زنى متهم به حاملككى از زنا شدءدر حالى كه مدت شش ماه از نزديكى او با همسر قانونى اش مى كذرد تبرئه مى 
شود؛جون حدٌ اقل مدت باردارى شش ماه است. 

ب:حق شير دادن در دو سال شيرخواركى مخصوص مادر است.او است كه مى تواند در اين مدت فرزند خود را شير دهد و از 
او نكهدارق كند:(هر عند كه مئ تواتنك اين علدت زايا توافق بدو وحمادن كمتر كتند.)و هزيته زندكى مادو أن نظرغذا و لباس- 


حتى در ضورتى كه طلاق بكيره-در دوران شير دادن برعهده يدر نوزاد است. (27 
اسرار علمى: 


خبر دادن قرآن از حدٌ اقل مدت باردارى(شش ماه)مورد توجه فقهاء.مفسران و يزشكان واقع شده است.برخى از يزشكان مى 


نويسنك: 


«ييش از آنكه دانش يزشكى اثبات كند كه حدّ اقل زمان لازم براى باردارى شش ماه استء.قرآن اين مطلب را به روشنى بيان 


كرده است...») و سيس به آيات فوق استشهاد نموده اند و مى نويسند: 


05١: ص‎ 


0072-١‏ تفسير نمونه»)ج »ص وفغرة 
)5(-١‏ طب در قرآن»ص ؟7. 


وكاو ر.كك: تفسير نمونهوج "ءعص 1١١-١7‏ ونيز تحرير الوسيله»ج "ءعص 4 و نيز كتاب الحدود» حد الزنا. 


«طب نوين نيز به همين نتيجه رسيده است؛يعنى جنين اكر شش ماه تمام در رحم مادر باشد»يس از تولد زنده خواهد ماند.تولد 
جنين كمتر از شش ماهه را سقط مى نامند» زيرا زنده نخواهد ماند و تولد جنين در فاصله شش تا نه ماهكتى را زايمان زودرس 
مى نامند.نوزادانى كه به صورت زودرس متولد مى شونهءبا مراقبت هاى ويه يزشكى زنده مى مانند.حدٌ اقل مدت قانونى 
باردارى در اكثر كشورها همان شش ماه منظور شده است.) (١)دكتر‏ شهيد ياكك نزاد نيز همين محاسبه را در مورد حدٌ اقل 


زمان باردارى مى يذيرد و سيس مى نويسد: 


«ولادت همان كونه كه حضرت على (عليه السلام)فرمود لا تلد المرأه لاقل من سته اشهرتا شش ماهككى است و هر جه بيشتر 
بماند رشد بهترى يافته از دوران شيردادنش كه مجموعا سى ماه است كاسته مى كردد.ولى بجه ناتوان شش ماه افتاده حتما 
بايد 7 ماه شير بخورد.(١7‏ 2))758+8 70اتذكر:همان طوركه كذشت مطلب اوّل(حدٌ اقل مدت باردارى شش ماه است)مورد 
قبول مفسران و فقهاء واقع شده و مطلب دوم( كم و زياد شدن مدت شير خوارى بر اساس مدت حمل)نيز مورد قبول برخى 


مفسران قرار كرفته و از ابن عباس نيز نقل شده اسث. (7) 
برخى از منابع معتبر يزشكى جديد مى نويسند: 


«جنين كه در طى ماه ششم و در نيمه اوّل ماه هفتم به دنيا آيد»مشكل أسث كه كوائد زد بمانداكر دستكاء هائ جندى دز 
بدن قادر به انجام فعاليت مى باشند»دستكاه تنفسى و دستكاه عصبى مركزى به حد كافى تمايز نيافته و همكارى بين اين دو 
دستكاء هلوق برقراو تشده است.) ()برخى از نويسند كان معاصر مثل بسام دفضع در كتاب الكون و الانسان بين العلم و القرآن 
(هانيز به همين مطلب براى كوتاه ترين مدت حمل (شش ماه)استناد كرده و با مطالب علمى تطبيق كرده اند. 


ص : 0157 


.78-177 دكتر قرقوز و دكتر دياب»طب در قرآن»ص‎ )١١-١ 

؟- (1) اولين دانشكاه و آخرين ييامبرءج ١١ص .٠١4‏ 

(7) تفسير نمونهءج 1١7ءص‏ 717". 

- (6) يروفسور توماس.وى.سادلرءرويان شناسى يزشكى لا-نككمنءترجمه دكتر مسلم بهادرى و دكتر عباس شكور.ء ص 
9 تنظيم 1990 م) 


ه- (0) الكون و الانسان بين العلم و القرآنءص .7١5-7١7‏ 


بررسى: 


١.بر‏ اساس احتساب مدت شيرخوارى(دو سال)و كم كردن آن از سى ماه معلوم مى شود كه حدّ اقل مدت باردارى از نظر 
قرآن شش ماه است.اين مطلب مهمى است كه در صدر اسلام سيارى از افراد متوجه آن نبودند(همان طوركه در مورد 
قضاوت عثمان ديديم.) اين مطلبى است كه از نظر يزشكى به اثبات رسيده است و بار ديكر با بيشرفت علوم تجربى يكى از 
اشارات علمى قرآن روشن كرديد. 


".اين اشاره علمى قرآن به همه اهميت آن نمى تواند اعجاز علمى قرآن شمرده شود. جرا كه همان طوركه نقل كرديم برخى 
يزشكان مثل جالينوس قبل از اسلام ادعا كرده اند كه كودكانى را ديده اند كه شش ماهه به دنيا آمده اند.در حالى كه اعجاز 


در محتواى خبر وقتى صادق است كه كسى از طريق عادى به آن خبر دسترسى بيدا نكند. 
؟.زمان تشخيص قطعى باردارى: 


برخى از صاحب نظران و يزشكان به دو آيه قرآن در مورد تشخيص زمان باردارى استشهاد كرده اند»كه عبارتند از: 


وَ الذِينَ يُتَوَفَوْنَ مِنْكم وَ يَذْرُونَ أزواجا يَتَرَئَصْنَ بأنْفيدينَّ أَرْيَعَهَ أشَهّر وَ عَشْرا (0)«و كسانى از شما كه مى ميرند و همسرانى بر 
جاى مى كذازكك [عسسران إاجهاو ماه وده روز انظار مى برند:30 الفطلقاث كركصن بأنْفيتهنٌ ثلاثة قزوء لا تخل لين أن 
كته فاق الله فى اككابية كاد زان طلاق دادم لايك عندخا مه باكى انطار معتدوواكربه كخدا و روز عااسيق 


ايمان دارند»براى آنان روا نيست كه آنجه را خداوند در رحم آنان آفريده» يوشيده دارند.» 


نزول و نكات تفسيرى: 


ابه اول در مورد زنانى نازل شده است كه شوهر آنان فوت كرده است.رعايت احترام 


ص :0157 


ا سن مر 


(؟) برو ار 


شوهر فوت شده موضوعى فطرى است كه در اقوام مختلف مورد توجه بوده است و آداب و رسوم كوناكون و كاهى همراه با 


افراط در اين مورد رواج بيدا كرده است. 


برخى از قبائل بيشين يس از مركك شوهر زن را آتش زده ويا برخى ديكر او را همراه با مرد دفن مى كردند.برخى ديككر زن را 
هميشه از ازدواج مجدد محروم مى ساختند و يا او را مجبور مى ساختند كه با لباس كثيف تا مدتى كنار قبر شوهرءزير خيمه 
اى سياه بماند. (0) 


آيه فوق بر تمام اين خرافات خط بطلان كشيد ولى احترام حريم زوجيت را با رعايت زمان عده(جهار ماه و ده روز)به طور 


شايسته اى امضا كرد يعنى در اين مدت زنان حق ازدواج با مردان ديكر را ندارند. 


آيه دوّم در مورد زنانى نازل شده است كه به هر دليل از شوهر خود جدا كشته و طلاق مى كيرند.در اين مورد جند نكته 


تفسيرى وجود دارد: 


الف:«قروء»كه مفرد آن«قرء»است هم به«عادت ماهيانه)(خونريزى ماهيانه زنان)و هم بهددياكك شدن از آن» كفته مى شود.ولى در 


روايات اسلامى تصريح شده كه مقصود از «ثلاثه قروءاهمان سه مرتبه ياكك شدن زن از خون حيض است. 


علاوه بر آنكه برخى از مفسران و لغويين نيز تصريح كرده اند كه«قرء»داراى دو جمع است«قروءاو«اقراء».قرء كه جمع آن قروء 
باشد به معناى ياكى است و آنكه جمع آن اقراء است به معناى حيض است و با توجه به آنكه در آيه فوق«قروء»آ مده است 


ب:در اسلام جند جيز است كه خبر آن به زنان واككذار شده و كفتار خود زن در اين مؤارذ سند است و آن عبارتث است 


از:عادت داشتنءياكك بودن و حاملكى. (*) 


آيه فوق بدين مطلب اشاره مى كند كه براى زنان جايز نيست كه ازاين حق سوء استفاده كرده و بر خلاءف واقع سخنى 
بكويند. وَ لا يتل لَهُنَّ أنْ يِكتّمْنَ ما خَلّقَ الله فى أَرْحامِهنٌ و كتمان مطرح شده در آيه با دو معنا سازش دارد:يكى كتمان 
فرزند(يوشيده داشتن خبر حاملكى)و دوّم مخفى داشتن عادت ماهيانه. ()يعنى زن نبايد خبر حاملكى ياعادت 


ص :0156 


.1 38 ر.كك:اسلام و عقايد بشرى به نقل از تفسير نمونه»ج 'ءص‎ )1١(-١ 
ر.كك:تفسير نمونه»ج "ءعص 7 ونيز قاموس اللغه.‎ 00-7 
008 وكاضة عن الصادق (عليه السلام):قد فوض الله الى النساء ثلاثه اشياء الحيض والطهر و الحمل(نمونه»ج »)ص‎ 


ع رع ر .كك : تفسير نمونهوج ك'ء ص .1١9‏ 


احكام: 


زنان حق ندا رند در زمان عدّهءازدواج جديدى بنمايند.عدّه زنانى كه شوهرانشان از دنيا مى روند جهار ماه وده روز قمرى 
ايت وعندة زثاتى كه اطلاق عى كبرنده اق ضصووت اسك كدهر كامهره باون ترديكى كرد باشد صن مى كد تازن او 
يكك بار عادت ماهيانه شود و در ياكى بعدى او را طلاق مى دهد و از موقع طلاق نيز بايد دو عادت ماهيانه ديكر صبر كنند و 


در هنكام شروع عادت سوّم(كه سه ياكى كامل شده است)از عده خارج مى شود. 


من نوو كشك زن يه فداه كيان عرافك ها فيان( كدابيه راك كام نيم انها بوعه امه )اهدر بى كتنو قد با اتاب ونان 
قبل از عادت ماهيانه اوّل و با توجه به حدود يكك ماه بودن مدت حيض و ياكى زنان مى توان كفت كه زمانى حدود جهار ماه 


بين نزديكى شوهر اول تا زمان اتمام عدّه مى كذرد. )١(‏ 


البته با توجه به كم و زياد بودن مدت حيض و ياكى زنان در برخى موارد هم كمتر از جهار ماه مى شود. 272 
اسرار علمى و حكمت ها: 


برخى از مفسران»يزشكان و صاحب نظران در مورد آيات فوق اظهار نظر كرده اند و حتى مفاد آن را اعجاز قرآن دانسته اند: 
١.دكتر‏ دياب و قرقوز در مورد آيه اوّل(عده زنانى كه شوهر آنها فوت كرده)مى نويسد: 


«قطعى ترين راه تشخيص حاملكى دو علامت دارد:حركت جنين و شنيدن صداى ضربان قلب او.امًا ساير علائم از قبيل قطع 
سيكل ماهيانه»ويار و غيرهءعلائم يقينى 


ص :601506 


)١(-١‏ البته طبق فتاواى مراجع معظم تقليد در صورتى كه فاصله بين دو عادت ماهيانه زن سه ماه باشد.در آن صورت عده زن 
در طلالق سه ماه است.<امٌّا اين مورد به ندرت اتفاق مى افتد و در حقيقت يكك استثناء است)ر.كك:رساله هاى عمليه مراجع 
تقليد»مبحث طلاقءعده زنان. 

-١‏ (1) شايد بتوان كفت كه حكمت تفاوت عده زنان در وفات و طلاق اين باشد:زنانى كه تصميم به طلاق از شوهر دارند 
قبل از طلاق تا هدى .در حال تراع و كشمكقن هستند و بطور طبيعى تزديكى صورت نمى كير و لذا احتمال حاملكى كمتر 
است وعده آنان نيز كمتر در نظر كرفته شده است.امّا زنان جوانى كه شوهرشان فوت مى كند غالبا زند كى طبيعى خود را تا 
آخرين روزهاى قبل از فوت شوهر داشته اند و لذا احتمال نزديكى و حاملكى زيادتر است و از طرف ديككر با فوت شوهر اين 
زنان بى سريرست شده غالبا توانايى اداره يكك كودكك را ندارند و لذا احتياط بيشترى لازم است و ازاين رو عده آنان زيادتر 
در نظر كرفته شده است.البته اينها همه احتمالات در فلسفه و حكمت حكم است و اصل اين احكام تعبدى است و شايد علل 


ديكرى داشته باشد. 


نيستند.زيرا بسيارى از بيماريها نيز ممكن است همين عوارض را داشته باشند. 


اين دو علامت(حركت و شنيده شدن صداى قلب جنين)از ماه جهارم باردارى به بعل امكان يذير است.و اين همان جيرى است 
كه قرآن جهارده قرن يبش آن را بيان فرموده است أَرْبَعة أشْهّر وَ عَشْراً.اعجاز اين آيه بقدرى روشن است كه نياز به توضيح 
ندارد.خداوند در اين آيه تأكيد دارد كه زنان بعد از فوت شوهر بايد تا جهار ماه ازدواج مجدد نكنند و اين همان»مدتى است 


سكمية واهميت ابن فسفله را بوشكات قاتوق بيقر از دركز اقراد ذوكق سس كتسرؤيرا بان مشخص ناشد كه جنيق از شوهر 
فوت شده است يا خيرءتا اقوام شوهر در كذشته نتوانند بخاطر تصاحب اموال او منكر فرزند شوند و مادر را به زنا و فساد متهم 
نموده يا ادعا كنند كه فرزند از شوهر دوّم است و مشكلات بسيارى كه ممكن است در اين رابطه ييدا شود.» (١)؟.عبد‏ الرزاق 


نوفل در مورد آيه دوّم(عده زنانى كه طلاق كرفته اند)مى نويسد: 


«سه قرء عبارت است از سه حيض يا به اندازه سه ماه و ثابت شده كه علامت هاى حاملكى جه ظاهرى يا داخلى بعد از اين 


مدت بروز بيدا مى كند. 


اما علا.مت ظاهرى حاملكى همان بزركك شدن قسمت يايين شكم است.و اما علامت داخلى عدم عادت ماهيانه(خونريزى 
حيض)در سه ماه متوالى و اضطرابات معده (ويار)است.كه اين علامت ها دليل حاملكى زن است.» و سيس به سخنان مؤلف 
كتاب«قصه جنين» (7)استشهاد مى كند كه آن را برنده جايزه بهترين كتاب معرفى كند.و از قول ايشان نقل مى كند كه جنين 
در طى دو ماهءبه اندازه نصف كل طول زمان ولادت رشد مى كند و در ماه سوم همه دستكاه هاى بدنش ظاهر مى شود.و در 
اين موقع است كه شكى در حاملكى باقى نمى ماند جون مادر حركت فرزند را در درون خود حسٌ مى كند.و اين مطلب 
اعجاز علمى قرآن را نشان مى دهد. 20 


“".برخى از مفسران معاصرءدر مورد آيه دوم(عده زنانى كه طلاق داده شده اند)دو حكمت رايادآورى مى كنند.اوّل: 
«از آنجا كه غالبا بهم خوردن خانواده ها ضربه هاى جبران نايذيرى بر ييكر اجتماع وارد 
ص :652 


7- (7) مارجريت شياجلبرت فى كتابها قصه جنين الحائز على جائزه افضل الكتب العلميه.(القرآن و العلم الحديث» ص 178) 
*- () مارجريت شياجلبرت فى كتابها قصه جنين الحائز على جائزه افضل الكتب العلميه.(القرآن و العلم الحديث» ص 178) 


مى كندءاسلام مقرراتى وضع كرده كه تا آخرين مرحله امكان از كسستن خانواده جلو كيرى بعمل آيد...يكى از اين مقررات 
كه خود عامل تأخير طلاق و متزلزل تنوذن اهى كرقة وذنو ابن آبه مورد بحث واقع شدهءنكاهداشتن«عدّه)است كه مدت 
آن سه «قرءاتعيين شده است.» و سيس با اشاره به علل اختلافات خانوادكى كه در حالت عصبانيت منتهى به طلالق مى 


شود»مى نو يسلك: 


اسبار هى شود كه اتذدكة فدتى كه از اين كشمكش كذشت:زن ومرة به خود آمده يشيماق فى شوئد. خصضوضا ازاين حهت 
كه مى بينند با متلاشى شدن كانون خانواده در مسير ناراحتيهاى كونا كونى قرار خواهند كرفت...مخصوصا با دستورى كه 
اسلام درباره خارج نشدن زن از خانه در طول مدث عدّه داده است»حس تفكر در او برانكيخته مى شود و در بهبود روابط او 


با شوهر كاملا مؤثر است.» ل0)دوم: 


«يكى ديكر از فلسفه هاى«عدّهاروشن شدن وضع زن از نظر باردارى است.درست است كه يكك بار ديدن عادت ماهيانه 
معمولا دليل بر عدم باردارى زن است.ولى كاه ديده شده كه زن در عين باردارىءعادت ماهيانه را در آغاز حمل مى بيندء 
ازاين رو براى رعايت كامل اين موضوع دستور داده شده كه زنءسه بار عادت ماهيانه ببيند و ياكك شودءتا بطور قطع عدم 
بازقارى الكوس ساق روشه كردة ونتراقد ازدواج مجدد كند.) (6)5.همان مفسر در مورد حكمت هاى آيه اوّل(عده زنانى 
كه شوهر آنها از دنيا رفته است)نيز بر دو نكته تأكيد مى كند: 


نخست:اينكه رعايت حريم زندكانى زناشوئى حتى بعد از مركك همسر موضوعى فطرى است كه همه اقوام به آن توجه 
كرده(و ككاهى افراط كرده اند)و اسلام آن را بطور شايسته اى امضاء كرده است و بر خرافات و افراطها خط بطلان كشيده 


ص :/61 
)١(-١‏ تفسير نمونه»)ج ",ص ٠١#‏ و/ا١٠.‏ 


؟-(5) تفسير نمونه»ج "ءعص ٠8‏ . 
ركافرة ر.ك:همان»ءص ع7 و37 .١‏ 


بررسى: 


١.لزوم‏ نكاهداشتن عده براى زنانى كه شوهرانشان از دست رفته امرى مفيد بوده است و همان طوركه ككذشت باعث حفظ 
احترام شوهر فوت شده مى كردد.همان كونه كه عده براى زنانى كه طلاق كرفته اند نيز مفيد است و در بسيارى از موارد(به 
ويه در طلاق رجعى) موجب اتصال دوباره مرد وزن وادامه زندكى خانوادكى مى شود واين فلسفه و حكمت ها در اين 
موارد قابل انكار نيست. 


".رعايت عدّه توسط بانوان(طلاق كرفته و زنانى كه شوهر آنان فوت كرده)موجب مى شود تا اطمينان به حاملكى يا به عدم 
آن يبدا كنند و از مشكلات و تهمت هاى بعدى يرهيز شود.و اين مطلب نيز يكى از حكمت ها واسرار اين حكم استءامّا نمى 
توان ادعا كرد كه اين مطلب علت تامه حكم عدّه است جرا كه احتمال دارد اسرار»مصالح و حكمت هاى ديكرى نيز در تشريع 
اين حكم دخالت داشته است و لذا برخى از مفسران معاصر مى نويسند: 

«جالب توجه اين كه در احكام اسلامى در مورد عدّهءبه اين معنا تصريح شده كه اكر هيج كونه احتمالى در مورد باردارى زن 
در ميان نباشد باز بايد زنانى كه همسرشان فوت شده اندءعده نككّاه دارند؛و نيز به همين دليل»آغاز عدّه.م ركك شوهر نيست 
بلكه موقعى است كه خبر مركك شوهر به زن برسد هر جند بعد از ماهها باشد و اين خود مى رساند كه تشريع اين حكم قبل از 
هر جيز بخاطر حفظ احترام و حريم زوجيت است اككر جه مسئله باردارى احتمالى زن در اين قانون مسلما مورد توجه بوده 
است.» (1)".در مطالب عبد الرزاق نوفل و دكتر دياب و دكتر قرقوز جند نكته قابل ملاحظه است: 


اوّل:اينكه عبد الرزاق نوفل ادعا كرد كه مقصود از«ثلاثه قروء»همان سه حيض(عادت ماهيانه)است در حالى كه ما از لغت و با 
توجه به روايات و كلمات مفسرين اثبات كرديم كه مقصود ازهقروءاسه ياكى است. 
دوّم:اينكه اينان ادعا كردند كه حركت فرزند در شكم مادر از ماه جهارم حاملكى بروز بيدا مى كند.در حالى كه برخى كتاب 


هاى جديد و معتبر يزشكى بروز آن رااز ماه ينجم مى دانند. (5) 
ص :/65 
)١(-١‏ تفسير نمونه»ج "ءعص /” ١‏ 


؟-(5) ر.كك:يروفسور توماس.وى.سادلر»ءرويان شناسى يزشكى لانكمن» ترجمه دكتر بهادرى و دكتر شكور(تجديد نظر ششم 
للجلا ماص انتشارات شركت سهامى جهر( ١727١‏ ش) 


واين مطلبى است كه حدودا مطابق باعده زنان شوهر از دست داده است.(جهار ماه وده روز)امًا عذده زنانى كه در طلاق 
شوهران هستند»همان طوركه بيان شد.در بيشتر موارد حدود جهار ماه مى شود.و لذا حدودا با اين مطلب علمى مطابقت دارد. 


(هر جند كه در برخى موارد مطابقت ندارد) (6)1.مسئله رعايت عدّه براى زنان و مطابقت فى الجمله زمان آن با يافته هاى 


يزشكى هر جند كه از شكفتى هاى قرآن كريم است و دقت علمى اين كتاب الهى را مى رساندءامًا نمى تواند اعجاز علمى 


اولا:حركت جنين در شكم مادر از ينج ماهككى قابل حسٌ بوده واين امرى نيست كه جديدا كشف شده باشد و خبرى باشد 


كه از راه عادى براى مردمان قابل دسترسى نبوده باشد تا اخبار قرآن از آنءنوعى اعجاز محسوب كردد. 


ثانيا:احتمال دارد كه تعيين زمان عده(ثلاثه قروء و جهار ماه وده روز)بر اساس مصالح و علل و حكمت هاى متعددى بوده كه 
برخى از آنها تاكنون كشف نشده باشد. 


همان طوركه كذشت مسايلى همجون جل وكيرى از فروياشى خانواده و احترام به شوهر فوت شده »در شمار فلسفه ها و 
حكمت هاى تعيين عدّه شمرده شده است.يس يكى از حكمت ها يا فوايد تعيين عده زنان»اطلاع قطعى از وضعيت حاملكى 


ونان اسّت: 


و ثالثاناين مطلب(تطابق زمان عده با علم به وجود جنين در شكم مادر)در همه موارد صادق نيست جرا كه اكر تنها علت و 
معيار تعيين زمان عدّه وفات همان علم حتّدى مادر به وجود جنين بود مى بايد زمان محاسبه عدّه از زمان آخرين نزديكى و يا 


حدّ اقل فوت شوهر باشد در حالى كه معيار شرعى تعيين زمان عدّه همان موقع رسيدن خبر فوت است. 
وعلاوه بر آن برخى موارد از عدّه طلا-ق(مثل عدّه زنانى كه سه ماه است)با برخى از محاسبات يزشكى (احساس حركت 
كودك در ماه ينجم)ساز كار نمى افتد. 


".مدت ثابت زمان باردارى: 


قرآن كريم در مورد مدّت زمان حاملكى زنان در جند مورد سخن كفته است: 
وَ تقر فى الأرْحام ما نَساءٌ إلى أجل مُسَمَّى (1)«و آنجه را اراده مى كنيم تا مدتى معين در رحمها قرار مى دهيم.) 


ص :60594 


)١(-١‏ بيان كرديم كه در برخى موارد عده اين زنان سه ماه است. 
"-(2) حج 8/. 


لَمْ نَخَلفَكمْ مِنْ ماءِ مَهين فَجَعَلْناهُ نى قرار مَكين إلى قَدَرِ مَعْلوم فَقَدَرْنا قَنِعْم الْقَادِرُونَ وَيْل يَوْمَئِذٍ لِْمَكذْبِينَ (١)«مكر‏ شما رااز 


وا إن تكذيب كتند كان) (الأرضن الامرسفيق ان قحك أخخير ايه وا ابرق كوقة ترحسمه مي كتتد: 


«و ما تقدير مدت رحم(و تعيين سرنوشت او تا ابد) كرديم كه نيكو مقذّر حكيمى هستيم.) (2 
نكات تفسيرى: 


ريشه اختلافات مترجمان و مفسران در مورد آيه فوق آن است كه ماده«قدر»كه«قدرنا و القادرون»از آن كرفته شده در لغت به 


دو معناى«قدرت)و«تقدير و اندازه»1 مده است. (26 


علامه طباطبائى (ره):تفسير دوم آيه را مى يذيرد.(ما تقدير جميع مقدرات و صفات و احوال كودك در رحم را كرديم وما 
خوب تقدير كننده اى هستيم)و معناى اوّل(قدرت)را به صورت يكك احتمال ذكر مى كند. (2) 


صاحب تفسير نمونه:در مورد آيه فوق با اشاره به معناى اوّل(سيس ما آن را در قراركاه مناسب و محفوظ و آماده قرار داديم تا 


«بعضى از مفسران اين آيه را جنين تفسير كرده اند كه:ما نطفه را با اندازه كيريهاى لازم و مقدرات مختلف و ويزكيهائى در 
جسم و جان تقدير نموديم و خوب تقدير كننده اى هستيم.ولى اين تفسير با توجه به اينكه متن قرآن و قرائت معروف بدون 
تشديد است بعيد به نظر مى رسد هر جند بعضى كفته اند كه ماده ثلاثى مجرد نيز به معنى اندازه كيرى آمده است ولى در 
استعمال معمول«قادرابه اين معنا استعمال نمى شود.») (2) 


660٠ ص:‎ 


-(1) فرساكت #ردع ا 

7-(9) ترجمه استاد فولادوتد. 

8# ترصه الين امه اع 

ع-(6) ر.كك:مفردات راغبغماده قدر. 
ه- (0) ر.ك:الميزان»ج ١٠.ص‏ /127. 


ع-(©) تفسير نمونهوج »ص احليرة 


اسرار علمى: 


١.دكتر‏ دياب و دكتر قرقوز با اشاره به آيه 11-٠١‏ مرسلات مى نويسند: 


«رحم قرا ركاه و جايككاه استوارى براى محصول باردارى(جنين)است.ولى براى يكك مدت زمان تعيين شده و تقريبا ثابت كه به 
دوران باردارى معروف است.و تقريبا 307 57/80١‏ روز با ٠‏ هفته است يعنى معادل ده ماه قمرى يا نه ماه شمسى كه يس از آن 


جنين قادر خواهد بود در دنياى جد يد به ود فى خود ادامه دهد. 


قرآن اين مدثت زمان را به نام«قدر معلوم) كياد مى كند.و در سوره حج از اتن فاصله زمانى به نام «اجل مسمى) (؟)يعنى مدت 


از قبل تعيين شده باد شده استثت. 


اعجاز اين آيات در اين نيست كه به مدت باردارى اشاره نموده.بلكه دواايق اس كد كفت اسك ابن مدة يهثرين وامتاست 


ترين مدت ممكن است فَقَدَرّنا فَنِعْمَ الْقَادِرُونَ . () 
واكر اين مدت كم يا زياد شودءزيان آن متوجه جنين يا مادر او خواهد بود. 


اككر مدت باردارى بيش از 57 هفته به طول انجامد(با احتساب ابتداى آخرين سيكل ماهيانه)باردارى طولانى ناميده مى شود.و 
اكز كمتر ]3 #اهننه باشد أن را زابعان زودرس:فن انتد.هدت جازدارى طبنى نين 8 الى 67 تعفته عى اند (لالاسيس 
ايشان به صورت مفصل خطرات باردارى طولانى را برمى شمارد.(مثل سختى زايمان-كاهش اكسيزن جنين و خطر مركك براى 
او-زيان هايى كه متوجه غادر فى شود.)و آنَكاه زيان هاى زايمان زودرس را برمى شمارد.(مثل ضعف و ناتوانى سيستم دفاعى 
بدن نوزاد كه در ٠2/موارد‏ منتهى به مركك نوزاد مى شود و آمادكى نوزادان زودرس براى ابتلالء به برخى بيمارى ها مثل 
يرقان.) (2)2".شهيد دكتر ياكك نزاد نيز به همين مطلب علمى در مورد آيات سوره مرسلات تصريح كرده است. (2) 


".يروفسور توماس وى سادلر در رويان شناسى بوشكى لالكمن يفن نويسد:عموما 
ص:١660‏ 


000 مرسللات‎ 00-١ 

؟-(5) حج 0 /. 

رم مرسللات .,/7١7‏ 

عرعم) طب در قرآن»ءعص 4 
ه-(ه) همانءص الك 0 


#- (2) اولين دانشكاه و آخرين بيامبرءج ١١اءص .٠١9‏ 


بارورى. 2( 


ودر جاى ديكر مى نويسد: 


«متخصصين زايمان تاريخ تولد را 18١‏ روز يا 5٠‏ هفته يس از اولين روز خونريزى آخرين قاعدكى محاسبه خواهند نمود.در 
زنانى كه داراى دوره قاعدكى منظم 78 روزه مى باشند روش محاسبه تقريبا دقيق است لكن زمانى كه جرخه هاى قاعدكى 


نامنظم باشد در محاسبه ممكن است به ميزان زياد اشتباه بوجود آيد.» (7) 


لروسىة 
در اينجا تذكر جند نكته لازم است: 


١.اينكه‏ قرآن كريم مقدار زمان باردارى را اندازه اى مشخص مى داند و در يزشكى نوين هم مدت زمان باردارى را تقريبا 
ثابت مى دانند»نشان مى دهد كه كشفيات جديد علمى بار ديكر اشارات علمى قرآن را تبيين كرد و در فهم بهتر آيات قرآن ما 
را كمكك كرد.و اين مطالب عظمت آيات قرآن را نشان مى دهد. 


".از آنجا كه مدت زمان باردارى يكك امر تجربى بوده كه از زمان هاى دور مورد توجه همه افراد و به ويذه يزشكان بوده است 
و كم وبيش مشخص بوده كه مدت باردارى تقريبا 4 ماه استءلذا قرآن كريم مطلبى را تذكر مى دهد كه تقريبا همه مى دانند 


تا نعمت هاى خداوند را يادآور شود.به همين دليل است كه در آيات سوره مرسلات١٠/‏ با سؤال تقريرى شروع مى كند: أ لَمْ 


تَحْلفَكمْ «آيا شما رااز آبى بى مقدار نيافريديم؟يس آن رادر جايكاهى استوار نهاديم تا مدتى معين.»اكر جواب اين يرسش 
ها روشن نبود استفهام تقريرى معنا نداشت. 

شاهد ديكر بر اينكه اين آيات بيان نعمت خداست اين است كه در يايان مى فرمايد: 

وَثْلُ يَوْمَئْكِ ل ِْمُكدَبِينَ ١‏ «در آن روز واى بر تكذيب كنندكان). 

در سوره حج آيه 0 نيز در آغاز آيه مورد بحث و در آيه بعدى سخن از قيامت است: 

يا أَيّها لاس إِنْ كنك فى رَيْب مِنَ الَْغث. .. ذلك بأنَ الله هُوَ الْحَقُ وَ أَنّهُ يخي المؤتى 

يعنى مراحل خلقت انسان به عنوان شاهدى براى دفع شكك در مورد رستاخيز آورده شده 


ص :7ه 


-١‏ 00 يروفسور توماس.وى.سادلرءرويان شناسى وشكن لالنكين :»ترجمه دكتر بهادرى ودكتر شكورء(٠ ١49‏ 4 ص 


2 .انتشارات جهر. 


؟-(5) همانءعص ٠١7‏ و"١٠.‏ 


است.و شاهد رستاخيز بايد مطلب واضحى باشدءبه طورى كه همه مردم آن را دركك كنند تا بتوان به آن استشهاد كرد. ازاين 
رو مفسران قرآن نيزاز آيات فوق تحت عنوان«دلائل معاد در علم جنين و كياهان» (1)ياد كرده اند.يعنى همين برداشت مارا 


داشته اند. 


و شك إبدكه نيك بارودارض عن ابض ى خط فيك 1ن ا رافقة ساف داقن تيرق تمن ارالك افيا( عام كر شر اقيات كد 


“.در مورد مطلب اوّل دكتر دياب و قرقوز(تعيين 5٠‏ هفته به عنوان قدر معلوم و اجل مسمّى)بايد كفت كه:همان طوركه از 
يزشكى لالنككمن شاهد آورديم نمى توان در مورد زمان باردارى زمان دقيقى را مشخص كرد بلكه متخصصان يزشكى در 
مورد زنانى كه قاعدكى منظم دارند از كلمه«تقريبا ذقيقراى عدت 777 روز استقادهنى كمد وكن مؤرد زناتى كه قاعد كىن 
نامنظم دارند محاسبه را همراه با اشتباهات بزركك مى دانند.شايد در اين مورد متغيرهاى ديكرى وجود داشته باشد كه هنوز 


كشف نشده و بعدها بتوانند با كشف آنها تاريخ دقيق تولد را مشخص سازند. 


بسن ثدى تواق ابق كوثه اموو كابت نشده را به طور قطعى به قرآن نسبت دهيم و بككوييم كه مقصود قرآن ازاقدر معلوماو«اجل 
مسمّى )همان © هفته اسثت. 


؟.در مورد مطلب دوّم دكتر دياب و قرقوز(كه ازاين قسمت آيه فَقَدَرْنا قَنعُمَ الّقَادِرُونَ (1)استفاده كرده بودند كه بهترين و 


مناسب ترين مدت باردارى همان 5٠‏ هفته است)تذكر سه نكته لازم است: 
نخست آنكه اين استفاده مبتنى بر مطلب اول ايشان است(كه قدر معلوم را ٠‏ هفته ينداريم)و آن مطلب در شماره قبل رد شد. 


دوم آنكه دو احتمال در معناى ماده«قدرادر آيه فوق وجود دارد يعنى«قدرت)وهتعيين اندازه» (*)و لذااين قسمت أيه به دو 


صورت ترجمه شده بود: 


«و توانا آمديم و جه نيكك تواناييم) «ما تقدير مدت رحم كرديم كه نيكو مقدّر حكيمى هستيما 
ص :0607 
)7(--١‏ ر. كك :تفسير نمونه»ج "اءص 7 .١3‏ 


؟-(05 مرسللات 737/. 


عد وماس بدو الععبال كرك قدي )دن مقروانت واغن اده انك كاده قدر) 


و برداشت اين دو يزشكك از آيه فوق فقط بر اساس احتمال دوّم صحيح است. 


ولى با توجه به روشن بودن حدود زمان باردارى براى مردم(كه زمان دقيق آن براى يزشكان جديد هم معلوم نيست)و اينكه 
اكر زايمان دير يا زود اتفاق افتد موجب ضررهايى براى كودكك و مادر مى شود.(هر جند كه مردم همه ضررها را به تفصيل 
نمى دانستند)و با توجه به سياق آيات(مرسلات١7/-75)كه‏ در مقام شمارش نعمت هاى خداستءيس بازهم مى توان كفت 
ان تلن اعجار علس 813 زاثايت فى كد هناة طور كه صدر آيه قَدَرِ مَغْلوم دلالك ير اعجاق حلي قر]ن نداش حرا كه 
آيه خبر از مطالبى مى دهد كه مردم مى دانند إواان الجا لكاو ترات عير يه او العرار طب ادك كه كبس لتاق وشت اند 
مثل آن را بياورد. 


مرحله سيزدهم:بلوغ 


اشاره 


قرآن كريم بلوغ را يكى از مراحل خلقت و زندكى بشر مى شمارد و از آن به عنوان مرحله اى متمايز در عرصه زندكى او ياد 


مى كند و مى فرمايد: 


م بُخْرِجَكمْ طفْلا ثم لتبلعُوا أشدَّ كم (1١)دو‏ بعد شما را[به صورت]كودكى برمى آوردءتا به كمال قوت خود برسييفة 7 
نُخْرِجَكغ طِفَلا ثُمَ لتَتْلقُوا أُدّكمْ (1:)1نكاه شما را[به صورت]كودكك برون مى آوريم سي س[حيات شما را ادامه مى دهيم ]نا 
به حد رشدتان برسيد.» و در جاى ديكر احكام خاصى بر بلوغ اطفال مترتب مى كند مثل اجازه دخول كرفتن در موارد 
خاص(نور88)و دادن اموال يتيم به او بعد از بلوغ و رشد است.(نساء 2/-انعام/ 87١-اسراء‏ ع 7/-كهف 87/)»همجنين دادن نبوت 


و مقدمات آن به برخى انبياء كه بعد از بلوغ اشد بوده است.(يوسف؟؟/-قصص )/١5‏ 


مقصود از «بلوغ اشدّ»جيست؟ 


«شدابه معنى قوت جيزى در مقابل سستى آن است.٠اشدٌّ)‏ جمع«شد»است و جمع مى آيد تا اشاره به اين باشد كه لازمه قوت 


آن است كه تمام قواى ظاهرى و باطنى از جميع جهات قوى شود. 


ص :06015 


)١( -١‏ غافر/21/. 


00-1 حج 0/. 


«بلوغ اشدّادر افراد با استعدادهاى مختلف.متفاوت است و بر طبق موضوع و حكم تغيير مى كند.(مثل بلوغ جنسى-بلوغ مالى- 
بلوغ علمى و عقلى و...) ازاين رو برخى» مشخص كردن زمان معينى براى آن را صحيح ندانسته اند.و كفته اند از بيست سال تا 
جهل سال بر اساس اشخاص و موضوعات مختلف متفاوت است. )١(‏ 


استاد مكارم شيرازى«بلوغ اشدارا به معنى رسيدن به حد رشد و بلوغ و كمال جسم و عقل دانسته اند. (5) 


ودر جاى ديكر متذكر مى شوند كه:«اشد)از ماده«شدابه معنى كره محكم است و اشاره به استحكام جسمانى و روحانى مى 


علامه طباطبائى(ره)مى نويسد:بلوع اشد اين است كه قواى انسان قوى شود واين غالبا در ١/8‏ سالك أسية: 15 


اما از نظر شريعت بلوغ حدّى از سن است كه يس از آن انسان مكلف به تكاليف الهى است و قبل از آن حق تصرف در اموال 


خود را ندارد.بلوغ به سه نشانه شناخته مى شود: 
اول رويش موى خشن بر عانه و دوّم خروج منى و سوّم به كامل شدن يانزده سال قمرى. (8) 
جمع بندى: 


به نظر مى رسد كه ذكر مرحله«بلوغ اشدارسيدن به قوتءدر تمام قواى جسمى و روحى است كه در آيات 8 سوره حج و ام 


سوره غافر»مقصود رسيدن به اوج زندكى است.يعنى انسان يس از تولد سه مرحله را يشت سر مى كذارد: 
ال مرحله طفوليت كه در هال قمعت است ويه طرف رشك قوت هن رود 

ب:مرحله«بلوغ اشد»كه مرحله قوت در همه قواى جسمى و نفسانى است. 

ج:مرحله ييرى و كهنسالى كه رو به ضعف مى رود. 

دراين قسمت آيات فوق مرحله دوّم را متذكر مى شود و دراين آيه نيز به اين مطلب اشارت رفته است: 
ص :000 

.18-77 ر.كك:مصطفوىءالتحقيق فى كلمات القرآن الكريمءج غءص‎ )1(-١ 

1-(1) ر.كك:تفسير نمونهءج 5اءص 18. 

(7) ر.كك:همانءج 94.ص 7"20. 


َللَهُ الْذى حَلَفَكم مِنْ ضَ عْفٍ ثُمْ جَعَلَ مِنْ بَعْد ضَ فٍ قَرَّهُ ثم جَعَلَ مِنْ بَعْدٍ قوَّهِ ضَ غفاً وَ شَّيِه ()«خداست آن كس كه شما را 


اتذا ناتؤان افرك.[نكام يسن از ثاتوان ‏ قوت يخشل: سيس بعد از قوك تاتوان , وسو ذاد:) 
1 بو ص يس أر ثانواتى فوب بحسيك» سيس ١‏ كر نواتى و بيرق 
مرحله جهاردهم: كهن سالى (يبرى) 


اشاره 
قرآن كريم در جند مورد سخن از ييرى انسان مى كويد و آن را مرحله اى از زند كى بشر معرفى مى كند و مى فرمايد: 


ثم لتَبلغو لتتلعُوا د كم ؛ لتَكونُوا يوخا (للاتا به كمال قوت خود برسيد و تا سالمند شويد.» فم لوا دك 00 
0 3 إلى ذل الْعَمْرِ كيلا يَعْلّمَ مِنْ تعد عِلْم شَيِئاً كاتا به حد رشدتان برسيد و برخى از شما[زودرس ]مى ميرد»و 
0 سن اق« سكو أسى جزها لبوق قبي #الذبا الله الدع خلفكو رو ضعفق 
ثُمّ جَعَلَ مِنْ بَعْلٍ ضَعْفٍ قَوَّهُ َم جَعَلَ مِنْ بَعدٍ فو ضَغفا و َيه (؟)دخداست آن كس كه شما را ابتدا ناتوان آفريد»1نكاه يس از 
فاترا قت يقانواه سوب يحل |3 تررك ونا لانن بو ورك طافه و12 لقره تكن فى الكلى ١‏ قاو بعقارة اللاو هن كبرااخور 
دراز دهيم»او را در خلقت دجار آفت مى كنيم(در خلقتش بكاستيم)» آيا نمى انديشيد؟ فَكتِفٌ تُقُودَ إن كَفْتمْ 1 
الولداث كبا [الاريسن اكز كثر مووز يدوحكوه ازوورق كه كرد كان را مر عي كردائد ره كانه كرد 


ص : 668 


00-١‏ روم ؟8/. 
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ع-(2) مزمل7١/.‏ 


اسرار علمى: 
١.دكتر‏ دياب و دكتر قرقوز با ذكر آيه 0 سوره حج در مورد ييرى مطالب مفصلى دارند كه خلاصه آن ها را ذكر مى كنيم: 


اسك ريق مرحلة يا امرض اخرين فركله ا مراحل دكن اساي البق كساتى كدسىة يتجاه سالكى :ا بالاتر ان آن واشت 


سر كذاشته اند»احساس مى كنند كه همه جيز در وجود آنها در حال تغيير و افول است... 
داتشمتدان بى برده ائذ كه.ميؤان اين د كر كوئى :دن سالنين 8 الى ١#‏ درصضد فى ناشد: 


به عنوان مثال قلب در هر دقيقه 40-1١‏ بار منقبض و منبسط مى شود يعنى بيش از ٠٠١٠٠١‏ بار در روز و بيش از ©" ميليون 
بار در سال.اين فعاليت مستمر قلب از توان و قدرت آن مى كاهد و در نتيجه تزريق خون به بافت ها و از جمله كليه ها كاهش 
مى يابد.كليه ها براى افزايش فشار خون توسط قلب شروع به ترشح ماده اى بنام رنين ( 5611117 )مى كند و بدين ترتيب بالا 
رفتن سن منجر به بالاتر رفتن فشار خون مى شود.» سيس جكيده مطالعات دانشمندان در مورد سرٌ يبرى رااين كونه كزارش 
مى كند: 


«سلول ها قادر به دفع تمام مواد زائدى كه در نتيجه فعل و انفعالات شيميائى در داخل آن صورت يذيرفته نمى باشند و اين 
مواد زائد به مرور زمان و طى كذشت سال ها جمع شده و خود سلول هاى زنده را از بين مى برند.بدين ترتيب بدن به مرور 
زمان وارد مرحله ضعف و يبرى مى شود.) سيس با ذكر آيه 5ه سوره روم به مقايسه دوره كودكى و ييرى و شباهت هاى آنها 


مى يردازد و مى نويسد: 


«زاويه فكك يايين نزد كود كان به صورت منفرجه است.اين زاويه در جوانى به شكل قائم ويا حاده درمى آيد و در ييرى 


مجددا درست مانند ايام كودكى به شكل منفرجه در مى آيد.) سيس با ذكر آيه 8 سوره يس مى نويسد: 


«سلول هاى بدن كه هميشه در حال تجديد و نوسازى از طريق تخريب و ساخت اسث در نيمه اوّل زند كى عمليات ساخت و 
ترميم بر اعمال تخريب غلبه دارد ولى در نيمه دوّم عمرءعمليات انهداء( 10206116131101 )بر عمل بازسازى( 


057 ) غلبه دارد.اين»علت بهبودى سريع شكستكن فاى امتكوان و وحخها نزد كودكان و 


ص :/اهه 


كتدقف أهواتزة آكراه سيق رابراق ها ووشة سى شازةو يفون تركب زيبائى ايق ابدقراؤيزاق ها ووشى تر عى كردد كدعبي 
فرمايد: وَ مَنْ تُعَمَرْهُ تكنة فى الْحَلْقٍ أ فلا يَعْقِلونَ (1)اين آيه شريفه يكك حقيقت علمى و يكك سنت لا يتغير زندكى را نيز كه 
كليه موجودات زنده طون مظلق. اق 1 3 ووو هى "كق براق علا وطق ع انا رم 10 كر سورة اليه لما تقل الو لدان كديا 


()دكتر دياب و قرقوز مى نويسند: 
د كركونى هاى شديد ووعى باغث من شوة تغبيرات عضوي دن يدن بوجود آيد... 


يس ممكن است ترس شديد و ناكهانى باعث سفيد شدن رنكك موى سر و صورت شود و بيمارى هاى بهك(سفيد شدن 
رنكة يوست )و از دست ذادن كتترل ادذزان كه دن تشيجه ترشحات آدوئاليق و استروئيدها غارض سن شوهفرا به همراة داشعة 


باشد.) (6).مفسرين در مورد آيه يَؤْماً يَشْعَلُ الْولْدانَ شيباً (هاسه احتمال داده اند: 

«الف: كود كان بخاطر طولانى بودن روز قيامت بير مى شوند. 

ابو اععبال را دعن داقلك جر كه البداناكن ناسو ادنك نهر لناكة ابرت طول مددة ووو قباست 

كرد كاق دو قافتك أكار ميرف دو انها ظاهر من شود انا ادن كر كر ال يكراد ف قتع وجفولنا كم قابك البرك بدو شين دما 
نيز افرادى را مى بينيم كه بر اثر سنكينى حادثه ناكهان طى جند روز و حتى طى جند ساعت موهاى سياهشان سفيد مى شود. 


ج:برخى كفته اند آيه معناى كنائى دارد؛يعنى كنايه از عظمت يكك حادثه بزركك است مثل وقتى كه مى كويند:«اين حادثه مرا 
نير كرف) 0ه 


جمع بندى و بررسى: 


قرآن كريم در جند مورد سخن از دوران كهن سالى انسان كفته است و آن را مرحله اى از زندكى بشر مى داند و نيز آن را 
مرحله ضعف و كاستى خلقت معرفى مى كند.از نظر علمى نيز اين آثار در انسان وجود دارد و اسرار خاص خويش را دارد كه 
بيان شد.در اينجا 


ص :/660 


./28 يس‎ )١(-١ 

)5(-١‏ طب در قرآن»ص 11١-١١9‏ با تلخيص. 
*-0”) مزمل7١/.‏ 

ع*-(6) طب در قرآن»ص 528. 

ه- (ه) مزمل7١/.‏ 


ع-(©) ر.كك:علامه طباطبائى (ره)»الميزان»ج يض 1١‏ و استاد مكارم شيرازىءييام قرآن»ج مى.)ص 68 


١.اين‏ اشاره علمى قرآن كريم به دوره ييرى و اسرار علمى آن بسيار زيبا و جالب است.امرا از طرفى قرآن اين مطلب را به 
ضووت كلى يبان كردة اسث و وازد خركيات تغده و ازطرق ديك كاسى قدرت اسان و:ضعف: ١ت‏ در بيرى براق بشريت 
امرى مشهود و محسوس بوده است و لذا نمى توان كفت كه اين مطالب قرآن دليل اعجاز علمى آن است. 

ادو شور دوزم بفقر الر تداق كي 3فاناحسظه ند كدسة الحمال دوعتسي اباوهوه اروك قط وان اعصيال 
دوّم(ب)مى توانيم مطلب آيه را با تغييرات عضوى ناشى از دك ركونى هاى شديد روحى تطبيق كنيم. 

يس نمى توانيم اين مطلب را به صورت قطعى به قرآن نسبت دهيم و بككوئيم اعجاز علمى قرآن را ثابت مى كند. 


بدون دليل و قرينه است. 


تذكر:البته بايد توجه داشت كه صححنه قيامت غير از جهان مادى و دنيوى ماست و معيارها و مسائل خاص خود را دارد و لذا 
نمى توان تمام خصوصيات اين جهانى را بر مطالب اخروى تطبيق كرد.بلكه در سراى آخرت بسيارى از اسم هايى كه ما به كار 


مى بريم (مثل يوم-ميزان و...)مفاهيم و مصاديق خاص خود را دارد. 

مرحله يانزدهم:مرىك: 

اشاره 

قرآن كريم هنكامى كه مراحل خلقت انسان(از منى-مضغه...)را برمى شمارد سبس مرحله مركك را وايسين مرحله زندكى 
انماث سعرقي عي كد ومن اقرهايد: 


ثم لتكونوا شئوخا وَ مِنْكم مَنْ يُتَوَفَى مِنْ قل وَ لِتَبلغوا أجَلا مس مَّى وَ لعَلكمْ تَعْقِلونَ (1)«و تا سالمند شويد و از ميان شما كسى 
است كه مركك بيش رس مى يابد و تا[بالادخره] به مدتى كه مقرر است برسيدءو اميد كه در انديشه فرورويد » ثم لتبلعُوا 


سكم وَ مِنْكم مَنْ يُتوفَى و مِنكم مَنْ يُرَدُ إلى أدَلٍ الْعمْرٍ يكيلا يلم مِن بَغْدِ عِلْم شَيئاً (* 
ص :60694 
)1(-١‏ مزمل17/,. 


./8١/ غافر‎ )١5(-١ 
./0 درم حج‎ 


مى رسيد به كونه اى كه يس از دانستن[بسى جيزها]جيزى نمى داند.» قرآن كريم مركك را براى همه انسانها سرنوشتى حتمى 
مى داند و مى فرمايد: 


كل نَفْس ذائِقَهُ الْمَوْتِ (0)«هر جاندارى جشنده[طعم ]م ركك استء أَيْنَما تَكونُوا مد رككمٌ الْمَوْتٌ وَ لَوْ كنت فى بروج مََُيِدَهِ 
(5)«هر كجا باشيد شما را مركك در مى يابد»هر جند در برج هاى استوار باشيد.» قرآن كريم در مورد موعد مركك مى فرمايد: 


وَّما تَذْرى نَفسٌ بأى أرْض تمّوتَ ()دو كسى نمى داند در كدامين سرزمين مى ميرد.» قرآن كريم در مورد زمان مركك مى 
فرمايك: 


وََنْ يوَّخَرَ الله فسا إذا جاء أجلها (؟)«و[لى] هركس اجلش فرارسدءهركز خدا[آن را]به تأخير نمى افكند.» تذكر:قرآن كريم 
آيات معاد با مطالب علمى يرداخته اند. 


ولى اين مطلب يكك بحث مستقل و دامنه دارى است كه بايد در جاى ديكر به آن ببردازيم.در اينجا فقط مسئله مركك را از 


يكك زاويه خا ص(به عنوان آخرين مرحله زندكى انسان)مورد بررسى قرار مى دهيم. 
اسرار علمى: 
١.دكتر‏ دياب و دكتر قرقوز با ذكر آياتى از قرآن در مورد مسايل علمى مركك مى نويسند: 


«اكر به وسيله ميكروس كوب الكترونيكى درون يكك سلول بير را بكاويمءبر روى آن رسوباتى مشاهده خواهيم كرد كه 


دانشمندان نام رسوبات ييرى بر آن نهاده اند.اين 
ص : 68٠‏ 


./017 آل عمران180١/ و نيز انبياء 8 ؟/ و عنكبوت‎ )١1(-١ 
./// نساء‎ )75( -١ 
لقمان6/,.‎ 0 


؟- (6) منافقون١١/‏ و همين مضمون در اغراف ع//, 


رسوبات عبارت است از مواد شيميائى غريبى كه در سلولهاى مغز و عضلات جمع شده و رنكك ويزه اى به آن مى بخشد.اين 
مواد عبارتند از مواد بروتثينى و شبه يروتئينى و جربيهاى اكسيده شده .اين مواد كاهى به مرور زمان به صورت شبكه هاى تار 
عنكبوتى درآمده و سلول را به سوى سرنوشتى سوق مى دهند كه راه فرارى برايش نماند و آن جيزى جز مركك نيست.) سيس 


مركك رااز ديد كاه ديكرى مورد بررسى قرار مى دهند و مى نويسند: 


«مركك موجودات زنده ضرورتى است لازم براى توالى نسلها وكرنه اكر زندكى و حيات همين نسل موجود دست نخورده 
باقى بماند»يس از مدت كوتاهى جمعيت كره زمين به حدّى خواهد رسيد كه ديكر مجال ظهور و ادامه حيات براى نسل هاى 
بعد وجود نخواهد داشت.قرآن كريم نيز در موارد متعدد به ضرورت و حتميت مركك اشاره فرموده است.؛ كَل نفس وَائقَة 
الْمَوْتِ )١(‏ آنكاه در مورد زمان و مكان مركك مى نويسئد: 1 


«زمان و مكان از قبل تعيين شده براى مركك هركس از امور غيبى است و احدى از آن آكاه نمى باشد.و اين خود يكى از 
تعمث اهاى يزركك الهى استموارة سيارى وجوة دازة كه يزشكان زمان قرا وسيدن مركك يبماوى را تعييخ كرفة .دو اين زاه 
دجار اشتباه شده اند؛و جه بسيار افرادى كه مركك آنها از نظر ديكران امرى محقق ينداشته شده بود ولى از مركك نجات يافته 


اند). 

و سيس آيات /58١1آل‏ عمران و /لاارحمن را شاهد آورده است. (7) 

".استاد مكارم شيرازى درباره وازه«موتامى نويسند: 

«موت درست نقطه مقابل حيات است لذا آن هم انواع مختلفى دارد كه هر كدام نقطه مقابل نوعى حيات است.از جمله: 


الف:موت نباتى(كياهى):همان كونه كه قرآن درباره باران مى كويد أَخبينا به بَلَدَهٌ متنا )اما به وسيله آن سرزمين مرده را 
زنده كرديم.) ب:موت حيوانى در مقابل حيات حدر ( انيد كن حيوانى) ج:موت عقلاانى يعنى جهل در مقابل حيات 
عقلانى(زندكى انسان ها) 


68١: ص‎ 


./١28نارمع آل عمران80١/-انبياء 0 ؟/ و نيز نساء8// و آل‎ )١(-١ 
.17؟791١7؟١ ؟-(5) طب در قرآنء»ص‎ 


./١١ق‎ )”(-* 


د:موت به معنى غم و اندوه:جنانكه قرآن مى كويد: وَ يتب الْمَوْتٌ مِنْ كل مَكان وَ ما هُوَ بِمَيّتِ (0)غم و اندوه از هر سو به او 
مى رسد واو مرده نيست.» ه:موت به معناى خواب جنانكه كفته اند«خواب موت خفيف است».همان كونه كه موت خواب 


و:تحليل تدريجى:بعضى موت را به معنى تحليل تدريجى يكك موجود زنده نيز دانسته اند و«موته)حالتى شبيه جنون است. كوئى 
عقل و علم در آن حالت مى ميرد.» (20 


جمع بندى و بررسى: 


شود.از مطالبى كه ذكر شد روشن شد كه مركك يكك قسم نيست بلكه اقسامى دارد.(كه بررسى تفصيلى آنها از موضوع بحث 


مر كه اق (كاه )شوات تح )عثللان (انشاتى )و وات 
امروزه از نظر يزشكى نيز مركك را به اقسامى تقسيم مى كنند:م ركك مغزى-مركك قلبى و... 


اما مركك از منظر قرآن نابودى وفنا نيست بلكه دريافت كامل نفسءروح و شخصيت انسان(توفى) (؟)است.كه للقي 


ديكرى رادر جهان فيك اذامه فى دهل بس هر جند كه مرككءيايان به نظر مى آيد اما آغازى فيكر أسث. 


١.مطلبى‏ كه دكتر دياب و قرقوز در مورد ييدايش رسوبات ييرى در سلول ها و مركك نهائى آنها كفتند فقط با مركك نباتى و 
حيوانى قابل تطبيق است در حالى كه يديده مركك از نظر قرآن مراحل بالاتر(توفى نفس)را نيز شامل مى شود. 


ص : 687 


)1(-١‏ ابراهيم17/. 
اد (]) قرآن م فرمايد: آلله يوك الاق من قؤتها و الت لع كَمث فى غنايها قبغيتك الى قَضى عليه الْعَوت و #ويتل 
الْأُخْرى 9 أجل و إِنَّ فى ذلك لآايات لِقَوْم يتفَكرُونَ (زمر7”؟/) «خخدا روح مردم را در هنكام مركشان به تمامى بازمى 
ستاند و[نيزاروحى را كه در[ موقع |خوابش نمرده اس[ قبض مى كند]؛يس آن[نفسى ]را كه مركك را بر او واجب كرده نككاه 
مى دارد.و آن ديكر[نفسها]را تا هنكام معين [به سوى زندكى دنيا]بازيس مى فرستد قطعا در اين [امر]براى مردمى كه مى 

انديشند نشانه هايى[از قدرت خدا] است.» 
- 0*0 ييام قرآن»ءج ”.ص 98 با تلخيص. 
ع (6) زمر 537/,. 


4 


5 


”.در قرآن كريم سخن از عدم اطلاءع انسان از مكان مركك خويش كفته شده است (لقمان6؟/)كه اين مطلب موارد اسكتناء 
زيادى دارد(مثل اخبار ائمه اطهار:و برخى اولياء الهى از مكان مركك خويش)كه مفسران كفته اند اطلاع انسان ها در اين موارد 


از مكان مركك خويش با اذن الهى بوده است يعنى خدا خواسته كه بدانند و كر نه علم مستقل در اين زمينه ها ندارند. )١1(‏ 


امَا در مورد عدم امكان اطلاع انسان از زمان مركك خويشءدر قرآن آيه اى نيافتيم كه به اين مطلب تصريح كند.بلى در قرآن 
اناوه شدةا'ابيث كه اجا لحسى )اثراد مشتخص اسث و مكاي كافرارسد تأخيرى در أو صضووت تمن كيرد.ولى تقرفوةة 
است كه انسان مى تواند از زمان مركك خويش (به ويزه مركك نباتى و حيوانى و مركك مغزى و قلبى كه در يزشكى بيشتر مطرح 
است)اطلاعى بيدا كند.جه مانعى دارد كه يزشكى بتواند با ابزارهاى علمىءزمان مر كك طبيعى(م ركك قلبى يا مغزى)كسى را 
بيش بينى كند و درست هم باشد.و عدم اطلاع فعلى يزشكان از اين امر يا اشتباهات آنها در اين زمينه دليل عدم امكان اين امر 
در آينده نيست.بيش بينى اين امور مثل بيش بينى دقيق يكك كشاورز از سرنوشت دانه اى است كه كاشته است كه جه موقع 
جوانه مى زند»رشد مى كند.ميوه مى دهد و..البته هميشه احتمال خطا در علوم بشرئى وجود دارد همان كونه كه احتمال بيش 
آمدهاى غير منتظره(مثلا تغييرات در حوزه اجل معلق در مورد مركك)وجود دارد.كه از دسترس بيش بينى بشر عادى خارج 


است. 


يبس سخن آقاى دكتر دياب و دكتر قرقوز در مورد عدم اطلا-ع انسان از مكان مركك صحيح استءامّا در مورد زمان مركك 


“.وجود مركك و قطعى بودن آن براى همه انسانها وعدم اطلاع از مكان مردن و..از امورى است كه معمولا بشريت به صورت 
كلى و مجمل از آن اطلاع داشته و دارند.لذا حتمى بودن مركك انسان ها و تطبيق آن با يافته هاى يزشكى در مورد سلول ها 


نمى تواند دليل اعجاز علمى قرآن باشد. 


ص :687 


,1٠1١-48 ر.كك: تفسير نمونهوج لااءعص‎ 07-١ 


جمع بندى و بررسى نهائى مراحل خلقت انسان: 


ما مراحل خلقت انسان تا مركك را طى يانزده مرحله مورد بررسى قرار داديم و با توجه به مطالب علمى و تفسير آيات مورد 
بحث به اين نتيجه رسيديم كه هر كدام از اين مراحل و انطباق آنها با يافته هاى علوم تجربى اعجاب انسان را برمى انككيزد و 


عظمت قرآن را نشان مى دهد. 
انا هيج كدام از اين مراحل به تنهايى نتوانست دليلى مستقل بر اعجاز علمى قرآن باشد. 


حال يرسش آن است كه آيا بيان اين مراحل يانزده كانه به صورت منظم و مرتب مى تواند دليل اعجاز علمى قرآن كريم 
باشد؟ به نظر مى رسد كه نظم و ترتيبى كه قرآن در بيان مراحل خلقت انسان تا مركك بيان كرده است(به ويه در سوره هاى 
حج 0/مؤمنون ١١/-15ءغافر‏ /ا5/)در عصر نزول قرآن مطالبى بديع و تازه بوده است و مردم آن زمان از آوردن مثل آن ناتوان 


بوده ائلك. 


و همان طوركه دكتراموريس بوكاىابيان كرد اين مطالب از ذهنيت مردم آن زمان دور بوده استإبلكه تا قرن نوزدهم بشر 


يس مى توان كفت كه آيات مربوط به خلقت انسان و نظم و ترتيب بيان مراحل آن در مجموع دليلى بر اعجاز علمى قرآن 


است و عظمت آيات اين كتاب الهى و اتصال آن به منبع غيبى را به اثبات مى رساند. 


ص : 6816 


-١‏ 000 ر.كك:مقاسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علم»ءص ؟-/ا/ا7(متن سخن ايشان در اول اين مبحث در تاريخحه آورده 


شد) 


فهرست آيات 
َأتّوا بِسُورَه مِنْ مِثْله (بقره١7/) ٠١‏ 


لّذِى جَعَلَ لكمُ الْأَرْضَ فراشاً (بقره7؟78)/7٠‏ 


0 
58 


وَِنْ كنم فى رَيْبٍ مما تزَّلّنا عَلى عَبِدِنا فَأنُوا بوره مِنْ مثله وَ... (بقره 917/) "عع 


وَإِنْ كنتَمْ فى رَيْبٍ مما ترَّْنا على عَنِدِنا فَأنُوا بسَورَهِ مِنْ مِثْلهِ وَ اذْعُوا شهَداءكم مِنْ دُونٍ اللَّهِ إنْ كنت صادِقِينَ (بقره90/9)/75ع 


- واه ل 


قَإِنْ آ تعلق ل لتعلنا (بقره7/) 7٠١‏ 

ام شتوى 9 الكباء حقيق هُنَّ سَبِعَ سَماواتِ وَ مُوَ َكل شي عَلِيمٌ (بقره72071/01780/19 
فَيتَعلْمُونَ مِدّْهُما ما يُفَرَقُونَ به بين الْمرِءِ وَ زَّوْجِدِ (بقره؟١٠)8‏ 

بُعَلْمُونَ الْنّاسَ الشَخْرَ (بقره7١٠/)#اء‏ 

أَنَّ الله على كل شَيْءٍ قَدِيدٌ (بقره 4101١2‏ 

وَلِلَهِ الْمَشْرِقَ وَ الْمَغْبُ (بقره0١1/-197)187‏ 

إِنَا ليه راجعُونَ (بقره102/) معلا ل عع ١٠8‏ 


وها أنزّل الله وق الكتماء من ماء فأخيا به الأدض تقد موتها (بقره عع ومع 


2 


يها اناس كنُوا مما فى الَدْض حلالاً طَياً (بقره01)128م 
با يها الّذِينَ آمَنُوا كلوا مِنْ طْيْباتِ ما رَرَفْنَاكُمْ (بقره8:1)/177 
إنّما ّم عَلَكُمْ الْمَيَه وَ الدّم وَ لحم الْختْرِير وَ. .. (بقره 190/117" 


ليف الك أن يووا وخر كم قِبِلَ الْمَشْرقٍ وَ الْمَغْرب (بقره/97)70١‏ 


َه 


با أبّكا الَِينَ آمَنُوا كيت عَلَكمْ الصَيامٌ كما كيت عَلَى اين من يكم لعلّكم تَقُونَ أ ناما مَعْدُوداتٍ قَمَنْ كان مِنْكم مَريضاً 


على شفر فُعِدَة من نام أَخَرَ و عَلَى الَّذِينَ يُطيِقُوتَُ... (بقره18/-18819)186ء 


م ثَلانِّ أيَام فى فى الْحَجّ (بقره ٠١1/0192‏ 


#ِ 


قمَنْ لَمْ يَجدْ قَصِيامٌ ثلا 


و 


سس 


و 


ِ 


كان النَاسٌ أَمّهَ واجدَة قَبِعَتّ الله التِينَ مب ممشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ و أَْرَلَ مَعَهُمْ الكتاب بالْحَقّ. . (بقره7171/)/ا7 
بقار تكد قا الحهرو المقي فل فنهها نّم كبيرٌ وَ مَنافمُ للثاس و ]مهما اكد م تُفعهما (قره 16 )سوسم 


وَ يَثِعُوتكك عَنِ الْمجيض قل هو أذى فَاعْتَلُوا النّساء فى الْمَحِيض و لا تَفْرَبُوهُنَ حتّى يَطهوْنَ فإذا تَطهَوْنَ فَأَتُوهُن مِنْ حَدثْ 
مركم اللَهُ إنَّ الله بحب الْتَوَابِينَ وَ بحب الْمُتَطْهّرينَ (بقره 077؟/) الافل .لهل رعسل مهم 


ص :620 


نساؤكغ وت لَكم (بقره 5/١077‏ 


- 
لْهُنَّ أَنْ 


وَ الْمُطَلَقَاتُ ير مَرَنَضَ نض بيهن تلان قَرُوءِ وَ لا 2 0 يَكتّمْنَ فا لق الله فى أَرْحامِهنٌَ (بقره.718/) عه 7ن 


- 
أَنْ * 


وَ الوالداتٌ يُوْضِعْنَ أَوْلادَهّنَّ حَوْلَيِن كامِلين لِمَنْ أراد أَنْ يتم الرَضاعَة (بقره )٠ه‏ 


- 
4 08 


ل 0 زواجاً يَتَرَئصْنٌ بأنْفْسِهِنٌ أزبعة أَشْهْر و عَثْرا (بقره ع78/) معام لاعن 
بُخْرجهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الْثُورِ (بقرهه/7)/91ع 

هر الْنِى 5 فى الأْحام كيْفٌ يَشاءٌ (آل عمران0:01)/2 

إنَّ الله اشطفى آدَمَ وَ نُوحاً وَ آلَ إِبْراهيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ (آل عمران )529 

أنّى أَخْلقُ كم مِنَ الطين َيه لطر مح فيه قيكُوفٌ طَيرا باذنِ اللّهِ (آل عمران 880/84 


و 


إِنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ اللَّهِ كمَئَل 51م حَلَقَهُ مِنْ تراب ثُمْ قال لَهُ كنْ فيكونٌ (آل عمران24/) 21ع, 1/7778" 


9 


نفخت فيه منْ رُوحى (آل عمران77)/29 

درولا إلى تق إسرافل أن فذ مشكة انه ون روتكة أل أخلق لحم مِنّ الطين ... (آل عمران 800/58 
َلك الام ُداولها : ئْنَ الّاس (آل عمران ٠١/0/١١‏ 

01 نَفْسِ ذائِقَهُ الْمَوْتِ (آل عمران1/8) :02 كل 0 ذائِقَهُ الْمَْتِ (آل عمران188١/)١02‏ 


إن فى لق السّماواتٍ و الَْرْضِ وَ اْتلافٍ الل وَ ا َآياتٍ لأولى الْألْباب (آل عمران٠9١/)65‏ 


يا ا 


نا أنه الناست الما لك الى تَلَفَكمْ مِنْ نَفْس واجِدهٍ و حَلقَ نهار وها وَيَبَّ... (نساء ١/)ععع,‏ امع 
ولا توا أَنْفُسَكمْ إِنَّ الل كان بكم رَحِيماً (نساء8:1079 

ا أنها انين آعنُوا لا كربو الصلاة :و أثتع شكارى حت تغلموا ما تقُولُون (تسناء 6 )هم 
ينما تَكوبُوا درك الْمَوث َأ كنُْ فى بُرُوج مُسَيِدّهِ (نساء /1/) 02٠‏ 


يا ا 


با أنها الناسّ قذجا َك بُرَهانٌ مِنْ ربكم و أَنْرّلنا ليع نُوراً مُبيناً (نساء 1076/) 08 


يا يا الَّذِينَ آمَُوا إذا قُمتُمْ إِلَى الصّلاهِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَكمْ و أَبْدِيَكَمْ ِلَى الْمَرافِتٍ وَ اف اريك وا رَجُلَكمْ إِلَى الكغبين... ما 


يرِيدُ اللَهُ ليِجعَلَ عَلَتِكمْ مِنْ حرج وَ لكنْ يُريدٌ ليه ركم وَ لِيِتم.. (مائده )نض وعم 


م١‎ 


8 
ما ععره 


أؤ ينْقَوَا مِنَ الْأَوْض (مائده *#/)ع١‏ 
وَكلوا مما رَرَفَكمُ الله خلالاً طيباً (مائده81/)." 


با يها الِْينَ آمَنوا إنّما الْحَمْرٌُ وَ الْمَهِيرٌ وَ الْأنْصابُ و الْأَْلامُ رِخْسٌ مِنْ عَمَلٍ الشَّئِطانٍ فَاجْتَيبوةُ لَعَلَكمْ تُفْحُونَ» إِنّما يُرِيدٌ الشَّيِطانٌ 
31 


نْ يُوقِعَ بتكم الْعَداوَة وَ البَعْضاءَ فى الْحَمْرِ وَ الْمَئِسِر وَ يَصُدَّكم... (مائده :9/-50)941 
هُوَ الَّذِى حَلَفَكمْ مِنْ طِين ثُمَْ قَضى جلا وَ أجل مُسَمّى عِنْدَهُ (انعام 5270/1 


وَهُوَ الَذِى أَْرّلَ مِنَ السّماءِ ماء فَأَخْرَجْنا به نات كُلّ شَئْءٍ فَأَخرَجنا مِنْهُ تحضراً ُخْرجٌ مِنْهُ حبًا متراكباً وَ مِنَ النَخْلٍ مِنْ طَلّعِها قنُوانٌ 


دانِيَةٌ وَ جَنَاتِ هنا أغنات وال توق :3 الأقان نشعها وعد مُتَسْابهِ... (انعام 570/6 


وَهُوَ الى أَنْرّلَ مِنَ السّماء ماءً فَأَخْرَجنا به نَباتَ كل شَّىْءٍ (انعام 197791)/79 


نما حَوّمَ عَلَيِكُمُ الْمََِهَ وَ... (انعام 0 6/) 17" 


إ 


هو اذى أَنْسَأَكمْ ِنْ نَفْس واحِدَه فَمَستَفرٌ وَ مُسْتَؤدَحٌ (انعام 71/090 

وهو الذى أَنرّلَ وق النماء ماء قأشرجنا بد كباك كل شي (انعام 6و 2009 غم 

مما لَمْ يذّكَر اشم اللَّهِ َلَيهِ (انعام 5180/11 

لا يذْكرُونَ اشع الله عَلَيِهَا (انعام 57/0/17 

ا ل ن إِلَىّ مُحَوّما عَلى طاعِم يَطَعَمُهُ إلا أنْ يَكونّ مينهُ أؤ دما مَسْفُوحاً.. (انعام 51/00/10 
وَ لَقَدْ حَلَقاكم ثُمَ صَوَرْنا كي م م قلنا ِلْمَلائْكهِ اسْيجدُوا لِآدَمَ (اعراف١١/) 72٠‏ 

كُلُوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُشرقُوا إِنّهُ لا يْحتٌ الْمُسْرِفِينَ (اعراف 11071:م 

قل مَنْ ع زيئة الى أَخْرج لعباده وَاللِباتٍ ب الرذْقٍ (اعراف ).ا 

إن رَيَكمٌ الله اذى حَلَقّ الماوات و الْأَوْض فى سِنَّه يام (اعراف ٠١0)/85‏ 

ُمْ اشوى عَلَّى الْتهؤش (اعراف 719/)/01 فَأنْرلَنا به اْماء فَأَخرَنا به مِنْ كل الثَمَراتِ (اعراف/01/) 147 
وَ إلى تَمُودَ أَحَاهُمْ صالِحاً قال با قوم اعْبدُوا الله ما لَكُمْ مِنْ إل غَيْرَهُ قد جاء دْكمْ يَبنَ... (اعراف 00/1/58 


0 


وَ لُوطاً إذْ قال ِقَوْمِهِ أ تَأتُونَ الْفَاحِشَة ما سَيِفَكُمْ بها م مِنْ أب مِنَ الْعالَمِينَ إِنَكمْ لَتَنُونَ الرّجالَ شَهْوَةَ مِنْ دُونٍ النْساءِ بل ألم قو 


مُسْرفُونَ (اعراف 78)81-/8٠١‏ 

وَرَثنا نا القَومَ الَّذِينَ كاثوا يُسْتَضْعَفُونَ مَشار رق ا رض و مَعْارِبَهًا (اعراف/1797/) 182 

وَإِْ 1 ذَ رَبك مِنْ بَنِى آدَمَ مِنْ ظَهُورَهِمْ ُرْيتَهُع وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى السيع: .. (اعراف 10/17/) 0ع اع 
َ بحِلٌ لَهُمْ الَباتِ و مححرمٌ عله الْبائْتٌ (اعراف 8)/178:م 


26م 


وَ لكنّهُ أخلد ا الْوْض وَ الب هَواة... (اعراف172/)/١‏ 


سسا مده اس ا و سن 
رَبَهُما لَيْنْ آتَيتَنا صالحاً لَنَكوَنّ مِنّ الشّاكرينَ (اعراف 184/) 3728 747 اع 


الول الْعَظِيم (توبه 71/)/179 


أمْ يَقُولُونَ افتّراهُ قل فَانُوا بِسُورَهِ مِثْلِهِ وَ ادْعُوا مَن اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُونٍ اللَهِ إِنْ كْتُمْ صَادِقِينَ (يونس 88/) 17 9ع 


قَدْ جاءَ نكم مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبُكمْ وَ شِفاءٌ لما فى الصَّدُورٍ (يونس 9400/87" 
و لا يُفلِح السَاحِرُونَ (يونس /28)0/7 

ما مِنْ دَائَهِ فى الْأَرْضِ إلا عَلَى اللّهِ رزقها (هودع/)2؟ 

نا 


نام و كانّ عَوْشْهُ عَلَى الّماءء (هود//17/778/77.0 ١18.1‏ 


َه 


وهو الناق كلخ الفجاياظة 3 الأرض لفن دك 


0 


يَقولُونَ اقتراهُ َل فَأنُوا بعَشْر سُوَر مِثْلِهِ مُفَْرَياتِ وَ اذْعُوا مَن اسْتَطعْتمْ مِنْ دُونٍ اللّهِ.. (هود911)/15 


- 


وَهُوَ الَْذِى حَلَقَ السّماواتِ وَ الْأَرْض فى سِنّهِ أيَام وَ كان عَْشّهُ عَلَى الْماءِ (هود :5700/8 


وا تا قلا ارط 2 ء بهم و ضاق يهم ذَرْعاوَ قال هذا يَوْم عيب و جاءة قوم يرَعُونَ ِل و من قبل كانوا يمون 
ل اران ولا ترون فى ماق | دن بكم ا ل وَقْكِيدٌ قالوا لقث غلك ها لنا 


8 


فق لالخو عر و إنَك تَغْلمُ ما نرِيٌ. .. (هود /1/1/-1/94) 7/8 


ص : /68 


و لا توا مِنْ رَوْح اللَِإِنّهُ لا يَْأسُ مِنْ روح الل لا لقم اْكافرُونَ (يوسف 5٠00407‏ 

أللَهُ الى رَهَحَ السّماواتِ بِغَثِرِ عَمَدٍ تَرَوْنَها (رعد ١580/1‏ لَعَلْكمْ يلقاءِ رك تُوقَنُونَ (رعد ١02)/١‏ 

وَسَكوَ المَّمْسَ و الْقَمَرَ كَل يَجْرى أجل ف مُسَقّى (رعد 8201/0/7 م02١‏ 

1 كل الراك شي ” فيها زَوْجَيْنِ الي يُغْشِى اللَيِلَ الهارَ إن فى ذلك لَآياتِ لقم كرو (رعد */).4/اا 71/1 
لله يَعْلَمُ ما 0 كَُّ أننى ا كن الْأْحامُ وَما تَرُْدادٌ 00 شَيْءٍ عِنْدَهُ بمقدارٍ (رعد8/)١7ه 01800٠١‏ 

ألا بذِكر الله تَطْميِنٌ الْقلُوبُ (رعد78) 1ع 

خ قَؤْمَكك من الظلّمات إلى الول ر (ابراهيم 69/0 

1 يام اللِّ (ابراهيم ٠١17/0/8‏ 

أَلَم يأيَى وا الَِّينَ من فلكم قم وح و عادٍ و تود وَ الِينَ مِنْ دغ لا يَغلمهُع... (ابراهيم 08)/9 
قالّتْ لَهُمْ وُسُلْهُمْ إِنْ نحن إلا , َقّد ملك و لكنّ الله يَمنٌ على مَنْ يَشاء مِن... (ابراهيم 1/01١‏ 

وَكَأتيه الْمَؤْتٌ مِنْ كل مكان وَ ما هُوَ بيت (ابراهيم 0270/17 

أَصْلّها ثابتٌ وَ قَوئُها فى السّماءِ (ابراهيم76/)١‏ 

و 0 الشَّمْس و الْقَمَرَ دائبئين (ابراهيم )غ0١‏ 


عم عقت اللدلا كم صوها (ابراهيم ١191)/7‏ 


0 


َ أَرْسَلْنا الؤياح لواح فَأئْرلنا مِنَ السّماء ماء فَأَسْقَيناكمُوةُ وَ ما أَنْتمْ لَهُ بخاززِينَ (حجر 182197197075 

حَمَ مَشْنُونٍ حجر 81/18 

نّى خالقٌ بََراَ مِئْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَا مَسْنُونٍ فإذا سَوَيتهُ وَنَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجى فَقَُوا لَهُ ساجدِينَ (حجر 121019-18 
2 خالِقٌ بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حم مَشنُونِ (حجر 7217/19 

1 الْملائكة كلهم أَجْمَعُونَ إلا بيس (حجر 091-7٠‏ 81خ 


لق الْإِنْسانَ مِنْ تُطِفَهِ فَإذا هُوَ حَصِيمٌ مُبِينٌ (نحل ع/) لاع الاعل /العى ذلال 


وَ ألقى فى الْأَرْض رَواسِيَ أنْ تَمِيدَ بكم (نحل )/١15‏ 187 
وَلِلْهِ يَسَجَدُ ما فى السّماوات وَ ما فِى الْأَرْض مِنْ دابّهِ وَ الْمَلائِكهُ وَهُمْ لا يَسْتَكبرُونَ (نحل 1١12)/89‏ 
وي تقزاك التخيل و الأغتالن تحدون هنه شكرا وأ[ زا خض انمد ب 


وَ أؤحى رَبك إِلَى النّحْل أن انَّحَِى مِنّ الْجبالٍ بوتا وَ مِنَ الشَّجَر وَ مِمَا يَعرسُونَ ثم كلى مِنْ كل الثَّمَراتِ فاش للكى سُيْلَ رَبك 


دلا يَخْرْح مِنْ ببطونها شَرابٌ مُحْتَلِفٌ أَلْوانهُ فيه سِفاء لِلنّاس (نحل/8/-502)28 

وَاللَهُ جَعَل كم 07 نيكم 5 (نحل 21/077 

وَ الله أَخْرَجَكَمْ طون أمهاتَكمْ 0 كم السّمْعَ وَ... (نحل 019,870/)/1/8 
ْنا عَلتِك الكتاب تنياناً لكل شَيْءِ (نحل 0/19 عم 

إنّما حَرّمَ ليك الْمَِنَهَ وَ الدّمَ... (نحل "700/١١5‏ 

وَ لا تَْربُوا الزّنى إِنَّهُ كان فاحِشَّهٌ وَ ساء سَبيال (اسراء 1/) هلام 


ص :/68 


تُسبْح لَهُ السّماواتٌ السّبعٌ ار وَ مَنْ فيهنّ (اسراء 1١428)/6‏ 

وَعدلُ مِنَ الْقُوَآنِ ما هو شفاء وَ رَحْمَةٌ لِْمؤْمِنِينَ وَ لا يَِيدٌ الظَالِمِينَ إلا كساراً (اسراء 0)/87 ٠ع‏ هوم 
وَما أُوتِيكم ِنَ العم إلا فيلا (اسراء هه/) 1612م 

قل لَئِن اجْبَمَعَتٍ الْإِنْسُ العف اناا ِمثْلٍ هذا الْقُوآن لا ياتوة بمثْله... (اسراء 88/) الل ١ل‏ لاع 


وَتَى السَّمْسٌ إذا طلقتة تزاوق 32 ١‏ كَهْفِهِمْ (كهف127)17 


- 
ع 


وَقُلٍ الْحَقَّ مِنْ رَبُكمْ فَمَنْ شاء فَليْْمِنْ وَ مَنْ شاء فيكم إِنَا عدن للطَالِمِينَ ناراً (كهف 74)مم 
5 الى حَلفّك مِنْ تراب كُمْ مِنْ تُطَفَهِ م سَوَاك رجلا (كهف 00١٠م‏ 0/؟ 

وَ اذْكر فى الْكتاب مَوْيمَ إِذ التَِذّتْ مِنْ أَهْلها مكاناً شَرْقًِا فَانَحَذَّتْ مِنْ دُونِهِمْ... (مريم12/-51) 827 
َأَرْسَلْنا ليها رُوحنا َتَمئّلَ لها بَشَراً سَويا (مريم 60/1١7‏ 

وَ لنَجَعَله آيَهَ ناس (مريم 6200/5١‏ 


َإِمًا ثَرَ ِنّ منَ الْبِمَرِ أحدا فَقُولِى إِنّى نَذّرْتٌ لِلرّحُمن صَوْماً قَْنْ أكلم ايوم إِنْييًا (مريم 87١0/72‏ 
أقم الصَّلاةَ لذِكرى (طه 6710/16 
قإذا حِبالْهُمْ وَ عِصِيْهُمْ يُحَيلَ َيِه مِنْ سِخرجِم أنّها تَشعى (طه98/)ع8 


قال رَتَى يَعْلمَ الْقَوْلَ فى الْصَعَاد وَ الَْرْضِ وَ هُوَ السَمِيعٌ الَْلِيم (انبياء5/)" ١ر١‏ 


َل قالُوا أْضْغاتٌ أخلامءل اقْتَراهُ بل هُوَ شاع فَلْأتنا بآيَهِ كما أَرْسِلَ الْأوّلُونَ (انبياء0/)هه 


ب 
2-07 7 


السّماوات وَالْأوْض كائنا رَنْقاً فَفَتَقَنَاهُما وَ جَعَلنا مِنَ الْمَاءِ كل شَيْءِ حَيٌ 


| أَنَّ خ ١‏ هَل يوون (أنياء م0 :؟ 


وَل يَرَالّذِينَ كَفَرُوا 


٠‏ علي بلعل باعل لاعن لحي بل عل لعا ا 
يعو الدع تفن اللدن و القهافية لشفي والققد كز وى فلك مكدر نَّ (انبياء 88/) ١02‏ 
و كفن بنا حاسيق (انساء /2)/610م7 


إنَّ وَلرَلَهَ الشاعه شَيْءٌ عَظِيمٌ (حج 7١170١‏ 


«7 


وَطَهرْ بَتتى لِلطَائفِينَ وَ الْقَائِمِينَ نَ وَ الوَكع الشجُودٍ (حج "200/١8‏ 


١‏ الاق كر ع لم ا روه ارو لصي ال افر ار رين 


2 


كم وَنْقَدٌّ فى الأْحام ما نَسَاءٌ إلى أَجَلٍ يك ركم طِفََا ثم... (لحج ذل «سعن لالش 1 ١ش ١ ١‏ شع اع قعل ارط لالع انوع 
ونه عند علذض اذض دعن اه 


وَ يَعْبْدُونَ مِنْ دُونِ الله ما لَمْ 0 به قطان (حج 71/)/1/١‏ 
وَإِنْ يَْلْبهُمْ الذَّبابٌ شَياً لا يَسَْْقِدُوهُ مِنْهُ (حبج 15/00/80 
يا أَيّهَا النّاسٌ صرب مَكَلٌَ فَاسْتَمِعُوا لَه إنَّ الّذِينَتَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الل َنْ يَخلقُوا ذُباباً... (حج*8/8) 58.791 
لّذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ خاسِعُونَ (مؤمنون 8780/1 


وَالَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ حافِظونَ إل عَلى أَرُواجهم هه أؤما ملكت أُيْمائهُع فَإِنَهمِ ء َي مَلُومِينَ فَمَن اتتغى ورا ذلك فيك هُمُ 
العادُونَ (مؤمنون0/-/0) 7و 1و" 


ولمتحاتر مارتون داوف ري * نَم جَعَلْناة ه نطف فى قَرار مككين»* : نم خَلَقَْا الَطفَهَ عَلَفَه فَحَلَفنَا الْعلَقَهَ مُضْعَهَ فَحَلَفنَا الْمُضْعَهَ 
عظاماً فَكسَوْنًا الْعظام لخماً ثُمَ أنْسَأناة... (مؤمنون 7 ١ع‏ )عمص بصع عع سرع ١‏ له ١‏ لملا شيع ١‏ شرع اع الع عاعل ١‏ لاعلر رامع 


/ 7 67 7ن 6 انم ام 
ل حا فَؤقَكم سَبْعَ بان (مؤمنون7١/)2؟7١‏ 
اللاي الشماء هاء عفدو فاشكنا فى الأذضن مو طون ١1701‏ 


ع 28 


لرَّانِيَهُ وَ الرَاد فى قاعاقدوا كل وايك هنيما وان جَلْدَهٍ وَ لا تَأخ د كم بهما رَأَقَهُ فى دين الله إِنْ كنْتم تَؤْمِنونَ بالله وَ اليَؤْم الآخر وَ 
لمَشَهَدْ عَذَابَهُمَا طائفُة من الْمَوْمِنينَ * آلرَاذ ون را 5 ؤَ مُشْرك و حوّمَ ذلك عَلَى 
الْمَر مِنِينَ (نور 8-7 الال ع/ 


قل لِلمُؤْمِنِينَ يَعْصُوا مِنْ أنصارِهِمْ وَ يَحْمَظوا فَرُوجَهُمْ ذلكك أزكى لَهُمْ إِنْ الله حَبيرٌ بما يَض تَعُونَ وَ قل لِلمُؤْمِناتِ يَغْضَْ صن مِنْ 
أَبْصارِهِنَّ وَ يَحْفَظَنَ فَرُوجَهُن (نور .8/1001 


وَ اللَهُ خَلَقَ كل ذَابَهِ مِنْ ماءِ (نور 6/) 5٠‏ 


وَ الله لق كل دَابْهِ مِنْ ماء فَمِبْهعْ مَنْ يَشيدى عَلى بَطنهِ وَ مِنْهُمْ مَْ يَمْئْدى عَلى رِجْلَئْن وَ مِنْهُمْ مَنْ يَمْتْدى على 
(نور نع ) لالاعل ١ع‏ 4 ال لط ل انال على اع ا ل 


وَهُوَ الّذِى حَلَقّ مِنَّ الْماءِ بَشَراً فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صهْراً (فرقانع0/) ٠عع‏ جلاع بنع باع مع ١‏ 
تَبارَك الّذِى جَعَلَ فى السّماءِ بُرُوجاً وَ جَعَلَ فيها سراجاً وَ كَمَراً مُنيراً (فرقان ١780/8١‏ 

إنَّ فى ذلك لَآَيَهٌ (شعرا/ا/)//717 

ا 


وَلَمْ يرَوَا إِلَى الْأرْض كم أَنْبَْنا فيها مِنْ كل رَوْج كريم إِنَّ فى ذلكك لَآيَه (شعرا/ا/) 77/1 


وَ إذا مَرضتٌ فَهُوَ يَسْفِين (شعرا١8/)‏ 61 8م 


نتم تبص رُونَ أ ! َم لَنُونَ الرّجالَ َوه مِنْ دون النّساءِ بَلْ أت َو تَجْهَلونَ ما كان 
فوتكم إِنْهُم أناسٌ يَتَطْهَّرُونَ (نمل ه/-02) و عل* 


3 
اها مج 


وَتَرَى الْجبالَ تَحْسَبها جامد وَ هى تَمْرٌ مَرّ السّحاب (نمل 177.150/89 


فُذانكك يُوَهانانٍ مِنْ رَبك إلى فَرْعَوْنَ وَ مَلائْهِ (قصص 020/7 


أ 


ذ ارات كر ترد الك ماستحم يوان اجن اين نكم لَتَاتُونَ الرّجالَ وَ تَفْطَعُونَ السَبِيل وَ تَأنُونَ فى 


ل 
ناديكم الْممْكر لْمُنْكرَ... (عنكبوت78/-0)74/؟ 
من ِنْ آياته أَنْ خَلَقَ لَكمْ مِنْ أَنْفُسِكعْ أَزُواجا لتَشْكتُوا لها (روم 52207١‏ 


5 2 ع 


لَه اذى يُوْسِل الرّياح قَيَِيرُ سرحاباً فيدر طه فى السَماءِ كَيِفٌ يَشاءٌ وَ يَجْعَلَه كتدفا قترَى الْوَدْقَ يَخْرْحٌ مِنْ خلاله فإذا أصاب به مَنْ 
يَشاءٌ مِنْ عباده إذا هُمْ يَسَْبِشْرٌ ون (روم /182)/5 


و - 3 


الله الذي خلفكه يلوف فل 4 مِنْ بَعْد بَعْدِ ضف فََهٌ ثمٌّ جَعَل من : تل بَعْدِ قو ضَغْفاً وَ شَتبَةٌ (روم 008)/05 


0 السّماواتٍ بِغَثِر عَمَدٍ ‏ تَرَوْنها (لقمان 6١‏ 


- 
أنَّ 


وََوْ 


ما 0 رض مِنْ سجر أَقْلام اليف كه مِنْ َعْدْهِ سَبْعَهُ نير ما نَفِدَتُ. .. (لقمان7؟/) ١‏ 


ص :684 


َأنُوا بسُورَهِ مِنْ مِمْلهِ (بقره١1/) ٠١‏ 

لَذى جَعَلَ لَكمٌ الَْرْضَ فراشاً (بقره6)/77١‏ 

وَإِنْ مث فى رَيْبِ مما نَرِّلْنَا عَلى عَبِدِنا فأتُوا بسُورَهٍ مِنْ مِثْلِهِ وَ... (بقره 8670/77 

نك فى رَيْبِ مما ترَّلنا عَلى عَثِدِنا قَنُوا ِسَورَه مِنْ مِثْلهِ وَ ادْعُوا شُهَداءَكم مِنْ دُونِ اللَّهِ إِنْ كقُمْ صَادِقِينَ (بقره0/4)/75وع 

قَنْ لم تَفْعلُوا وَلَنْ تَفْعَلُوا (بقره ٠١7‏ 

ا شوق إل الكماء 5 فَسَوَاهُنَّ سَبَعَ سَماواتِ كل شَئْءٍ عَلِيمٌ (بقره 729071/01780/19 

يتَعلَمُونَ منّهُما ما بقَرقُونَ به بَينَ الْمَْءِ وَ َوْجهِ (بقره 960٠١7‏ 

يُعَلْمُونَ اناس السخْرَ (بقره7١٠/)*م‏ 

أنَّ الله عَلى كل شَْءِ قَدِيدَ (بقره 810/٠١2‏ 

وَ لِلّهِ الْمَشْرِقَ وَ الْمَغْبُ (بقره10١1/-117)187‏ 

َ إِنا ليه راجِعُونَ (بقره102/) ١ع‏ /ا؟ اعع ١6‏ 

وَ ما أَْرَلَ الله مِنّ السّماءِ مِنْ ماءِ فيا به اَْوْض بَعْدَ مَوْتِها (بقره5)18 
انها ًا اناس كلُوا مِنما فى الَوْض حلالاً طَيْباً (بقره188/)١‏ 2 

يا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا كلُوا مِنْ طَيِباتِ ما رَرَقْناكُمْ (بقره1)/177:م 


إِنّما َرّمَ عَلَتِكمٌ الْمَيِنَه وَ الدّمَ وَ لَحمَ الْختْزير وَ... (بقره 8190/17 


يْسَ الْبرّ أنْ تَوَلُوا وُجومَكم قِبَلَ الْمشْرقٍ وَ الْمَغْبٍ (بقره/197)/19 


عو 
تام 


با با الِّينَ آمنوا كِب عَلبكمْ الصّيامٌ كما كيت عَلَى الِينَ من فلكم لعلّكم # فون أثافا مد مَعْدُوداتٍ فْمَنْ كانّ مِنْكمْ مريضا أؤ 


عَلى سَفَر فُعَدَّةٌ مِنْ يام ا الْدية بُطيقُوئَهُ... (بقره *187/-9)180اعراءع 
يَام فى فى الْحَبّ (بقرهع1/)/19١٠‏ 


2 


مَهٌ واجدّة قبَعَتٌ اللَهُ النِينَ ممَسْرِينَ و مُنْذِرِينَ وَ أَثْرَلَ مَعَهُمْ الكتات بِالْحَقّ.. (بقره17؟)/521 


يَسْتَلوكك عَن الْكَمْر وَ الْمَهِسِرِ قل فيهما إِنْمْ كبيرٌ وَ مَنافعٌ لِلنّاس وَ إِنْمَهُما أكبرٌ مِنْ تَفْعهما (بقره19١1/)‏ انق انم 
وَيَثِئلوكك عَن المحيض قبل هُهوَ أذىٌ فَاعْتَزلوا النّساءَ فى المحيض و لا تَفَرَبُوهُنَ ع تّى يَطَهُوْنَ فإذا تَطهوْنَ فَأَتُوهَنَ مِنْ حيِثْ 
مركم اللهُ إنَّ الله بحب التَوَابِينَ وَ بحب الْمُتَطهّرِينَ (بقره 0577 لال تاعسل ضام 


ص: ١٠/ام‏ 


-_ 


كل يَجْرى إلى أَجَلٍ مُسَنّى سَمَّى (لقمان ١02)/79‏ 


الله عندة عِلْمُ الت اع وَ برل الت وَيَعلَمْ ما فى الّْحام وَ ما تَدْرِى تَفْسٌ ما ذا تَكيبُ غَداوَ ما تَدْرِى تَفْسٌ بِأَىٌ 


إل 
- 
- 
و 


نَمُوثٌ إِنَّ اللَهَ علِيعٌ حَبِيدٌ (لقمانع9/) ٠ش‏ 7ف 277 اه ١7قماه‏ 

الله الذي خن الشماوات:ة الأقض وَ ما يَبِنَهُما فى سنّه يام (سجدهع/)0١٠‏ 
ديد الأ مِنَّ السّماءِ إلى رض (سجده ١١0)/8‏ 

وَبَدَأْ كَلْقَ الْمْسانٍ منْ ططين (سيجده 8/) 518,609 


لّذِى أَحْسَنَ كل شَئْءٍ حَلقه و لاعن ال لماررو طن ال جع الله ور ضر دازو مالو اتزيرن ا مواااو ايع لود راع 3 


جَعَلٌ كم | عَم وَ الَْبَصارَ و الأفْئدَهَ قَلياك ما تَشْكدُونَ (سجده 2/-4) 1 


م 


بدأ خَلَقَ الْإنْسِانِ مِنْ نْ ططين ” ثم جَعَلَ تَسِلَهُ مِنْ سَلالَه مِنْ ماءٍ مَهِينِ َم سَوَاة وَ نَفَحَّ فيه مِنْ رُوحهِ (سجدهط/-9) .عع لماعي لاع اع" 
اط 4ن ع لض 71ل ١٠٠ل‏ مول عع وععل زعام 


لله أ 


لَقَدْ كان لَكم فى رَسُولٍ الله أَسوَةٌ حَسَنَةٌ (احزاب 880/1١‏ 


ايم 


عَدّ الله لَهُمْ مَْفِرَه و 


تأ 


وَالْضِ ائمينٌ وَ الضّائْماتٍ وَ الْحافظينَ فَرُوجَهُمْ وَ الحافظاتٍ وَ الذَاكرِينَ الله كثيراً وَ الذّاكراتٍ 
(احزاب 5117/0/78 


1 وَ الَْمرَ كل يَجرى أجل * مُسَنََى (فاطر ١01/12/17‏ 


إِنَّ الله بيتك السّماوات وَ الْأَرْض أن تَرُولا وَ لَِنْ زالتا إنْ أمس كهّما مِنْ أب مِنْ بَْدِهٍ إِنَّهُ كانَ حليماً غَفُوراً (فاطر ١8.)/١‏ 


عم ١0"‏ 
سْبِحانَّ الَذِى حَلّقَ الأَزُواحٍ كلها مما تُنْبتٌ الْأَرْض و مِنْ أنْفْسِهم وَ مِمَا لا يَعلَمُونَ (يس ع8) "اع 


آي لَّهُمْ اليل ' نيِْلَحٌ مِنْهُ النهارَ َإذا م مُطِْمُونَ وَ النَّمْسُ تَجرى لِمَنِمَمَدٌ لها ذلك تَقْدٍ فير اْعزيرٍ اليم يس ارت عه ا بقع 
لاا م ل ام ل ام لامك لآ السَّمْسُ يْ . تف لها أَنْ تذرك الْمَمَرَ وَ لآ اللَلٌ سابق اشهار و كل فى قَلَكِ + ود > مون ريس م0١‏ 
١‏ نع اعم سما 


1 لققؤة الكدة قي الكل أ فلك يقناعرة (يين 6020ذه ذه وت اللسازات: و ناز أَرْض وَ ما بَتنَهُما وَاوَف العشبارق 
(صافات 1١/82)/0‏ 


إِنَا زَيَنّا السّماءَ الدَّنْيا بزيتهِ الكواكب وَ حِفْظاً مِنْ كل شَيِْطانِ ماردٍ لا يَسَمَعُونَ إِلَى الْمَلْاٍ الأغلى وَ يُفُدَفونَ مِنْ كل جانب 


َه 


(صافات ١١0418: 00928١5)8-/2‏ 
نا خَلْقََاهُمْ مِنْ طين لازب (صافات١١527)/1‏ 
فإذا سَوَيّْهُ وَ نَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَه ساجدِينَ (ص ١/717/)7ه‏ 


5 م فى بُطون أمهاتكع خَلْقَاً مِنْ بَعْدِ حَلْق فى ظُلّماتٍ ثلاث (زمر 8/4/8 


آللهُ يَتَوَفى الأنْفس حِينَ مَوْتِها و التى لم تَمْتْ فى مَنامها يمك التى قضى عَلَيِهَا المَوْتَ وَ يُوْسِل الأخرى إلى أجل مُسَمَّى إِنَّ فى 
ذلك لآياتٍ لِقَوْم يتَفَكرُونَ (زمر 57/) 081 


ص: ١/اة‏ 


ا ثّ م لتبلعُوا شد كع ثم التكوثوا 


2 


شونا 1 مَنْ يُتَوَفَى منْ قبل وَ وَ لتتلعُوا أَجَلَا م ًَ ا ون (غافر /21/) هه لال الع عع لاع 
وَ جَعَلَ فيها رَواسى مِنْ فَؤقها وَ بارَكك فيها وَ قَدَّرَ فيها... (فصلت 171177171780٠١‏ 


ا توى إِلَى السَّمَاءٍ وَهِى دخان فَقَالَ لها وَ لض نتيا طَْعاً أَوْ كذهاً قالّتا أَتَتنا طائِعِينَ (فصلت١١/)‏ "4 191١711١.‏ 


ا ا 

قُضَامنٌ بع صماواتٍ فى مؤكين و اقح فق كل لتماء اكزلهاى وكا مقافت فته 
قل هُوَلَِذِينَ آمنُوا مُدىٌّ وَ شِفاءٌ (فصلت 900/56 

حَلَقَ الَوْضَ فِى يَؤْميِن (فصلت8/) ٠١601١١‏ 


ل أ نكم تَكمُوُونَ بالّذِى خَلَقَ الَرْضَ فى بَؤْمَيٍ وَ تَجْعَلُونَ لَهُ أنداداً ذلك رَتِّ الْعالّمِينَ وَ جَعَلَ فيها رَوايِتى مِنْ فَوْقِها وَ بارَك 
فنها 3 قدو فيها أثوانها قن أذيعه أيَام سَواء م للسَائلين ثم اد ال 0 
ينا طائعِينَ فَقَضاهُنٌ مد بع مماواتٍ فِى يَؤْمين و أ ؤحى فى كل سما أَمْرَها وَ زَيَنَا الشّما الدَّنْيا بمصابيخ وَ حِفْظاً ذلك تَقْدٍ 
العزيز الْعَِيم (فصلت 9/-18:177017 ٠٠١‏ 

آياتِهِ حَلقُّ الّماوات وَ الْأَرْض وَ ما بَثَّ فيهما مِنْ دابّهِ وَهُوَ عَلى جَمْعِهِمْ إذا يَشَاءٌ قَدِيدٌ (شورى ١90:198)/79‏ 
للها نلك القيمار كدو الأكقى بخان سا فاء منت لق نماء ا وك لمن يَشاء الذّكور أو يرجه د كرو فا ا ل 0 
يَساءٌ عَقِيماً إِنَهُ عَلِيمٌ قَدِيرٌ (شورى 21810:810/)8:0-84 ألا إِلَى الله َي الْأَمُورُ (شورى *0/)/ا؟ امع لاع ١‏ 


صراط الله الّذِى لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَوْض (شورى*8/) ١67‏ 
لْذِى جَعَلَ لكمٌ الْأَرْض مَهْداً (زخرف١٠/)76١‏ 
َتَى إذا جاءنا قال يا لَعِتَ يَينى وَ يتنك بُعْدَ الْمَشْرقَين (زخرف )117 


3 


ا لك رتل1 دّانٍ مين (دخان ٠‏ ل 


سَخَرَ لَك ما فِى السَّماواتٍ وَ ما فى الْأرْض جَمِيعاً مِنْهُ إنَّ فى ذلِكك لآياتٍ لِقَوْم يَتَفَكرُونَ (جاثيه7©)/1 
وومهًا الْانْسَان بوالده إغسانا عفكة أمة كوها و وَضْفئة كته وصملة و (اعقاف 6 عأمااءة 


فيه شفاءٌ للثناس (محمد ص)8١611/)/1, 5٠٠١812‏ 


َ أنْهارٌ من عل لش فخ الا 
ِنْسَ الإشمٌ الْفْسُوقَ (حجرات 5780/1١‏ 

وَتَرَّلْنا مِنَ الصّماء هاء مُباركاً (ق8)/4ل ١‏ 

أخيبنا به بَلدَهَ ميا (ق 0210/11 

وَ السَّماءِ ذات الْحبَكك (ذاريات/7/) ١01‏ 

وَفى السَّماءِ ِرْفُكمْ وَما تَوعَدُونَ (ذاريات؟؟/)0؟1 


وَإِنَا لْمُوسِعُونَ (ذاريات/7080/87/ا© لعع ١68‏ 


وَ مِنْ كل شَيْءٍ خَلَفَنا رَوْجَيْن لَعَا لَعلكم تَذَّكدونَ (ذاريات وع/) ع3 //ا؟ 


والتكر المتشخون (طورع رذب 


0 


لعولوق َعوَلَهُ بل لا يموق لاوا يديت مله إِنْ كانثُوا صادِقِينَ (طور 79/-9)06ئ 
وَ أَنهُ حَلقّ الرَوٍ جين الذّكر و الى مِنْ نْطَفَهِ إذا تُمْنى (نجم 50/-62) ٠7‏ عع عع لامع 
إقتَرَبَتِ السَاعَهٌ وَ انْشَّقَّ الْقَمَرْ (قمر 7١1/711 716)/1١‏ 
َلَقَ الْإِمْسِانَ مِنْ صَلْصالٍ كالْمَحَارٍ (رحمن 517/7)/15 
رب الْمَشْرِقَين وَ رَبّ الْمَغْرِتئِن (رحمن 191017 


يَسْكَلَه مَنْ فى السّماوات وَ الَْوْضِ كل يدم هُوَ فى د تَأن (رحمن 1١9807079‏ 


أهْرَأَئْثُمْ ما تَمْنُونَ أ أَنتم تَحْلْقُوَهُ أ تن الْخالِقُونَ (واقعه 8/-89) ٠62,/دع‏ 


3 و اه 


هُوَ اللَهُ الْخالِقٌ الْبارئٌ الْمَصَوٌّرُ لَه الََسْماءٌ الْحَسْنى (حشر 0١18١75١07‏ 


يا أيّهَا النّنُ إذا جاءك الْمَؤْمِناتٌ ا بايغتكك عَلى أَنْ لا يُشْ ركنَ بالله ضَّيِئا وَ لا يَِرِفْنَ وَ لا يَرنِينَ وَ لا يَفْْنَ أوْلادَهُن وَ لا بأتِينَ 
ببهْتانٍ يَفْترينَهُ ب بئنَ أبْدِيهِنٌ و أَرْجْلِهِنٌ وَ لا يَعْصِيك فِى مَغْرْ روف قَبايعْهُنَّ... (ممتحنه 2)/117/ا 


ون يوشو الله كفس إداجاء أعليا (شافقون 11ل ذه 
الله الذي على سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنّ نَ اْوْضِ ملَهُنّ يتتَئَّلُ الم بَتِنَهّنَ (طلاق ١0017‏ لعولا 


وَ مَوْيَمَ ابنَتَ عِمْرانَ الى أَخصَئَتُ فَرْجها قَنَفَحُنا فيه مِنْ رُوجنا (تحريم 620)/17, 621 


2 


ال ل كم الَرْض ذَلُو لولا فَامْشُوا فى مَناكبها (ملكك 18١)/15‏ 
َل هوَ الى اناك وَ جل كم الصَعْ وَ الَْبصارَ وَ الَْفْدَه فيلا ما تَشْكرُونَ (ملك 7/) 8ه ةاه 
وَ يَحْمِلٌ عَوْشٌ رَبك فَوْفَهُْ يَؤْمَئِذٍ تَمانِيةٌ (حاقه1717)/107 

لا الي بِرَبّ الْمَشارِقٍ وَ الْمَغارب إِنَا لَقَادِرُونَ (معارج 182191)8٠‏ 


وخ الك سراجاً (نوح8)/12١١‏ 


فَكيْفٌ تَتَقُونَ إِنْ كَمَرْتُمْ يؤماً يَجعل الْونْدانَ شيباً (مزمل 4)0/17هه نش ءهه 
وَ ثيابك فَطَهَّد وَ الدّخِرَ فَاهجد (مترع/) 173717 لال اعم اوم 


أ لع ذكه نطفة مخ علق تق كان عَلَقَهَ فَحَلَقَ فَسَوَّى فَجَعَلَ مِنْهُ الرََوْجَيِن الذكرَ وَ الأنى (قيامت//-و") ارععن معع لامع الع 


1 6 انم انم ١٠م‏ كلع 


إِنَا حَلَقمَا الْإنْسانَ مِنْ نْطْفَهِ أمشاج تَبَتلِيهِ فَجَعلَناةٌ سَميعاً بَصيراً (انسان 7/) عع لعل 44 لل عع لل وعد املاع فالاعل لالع (لاعلى لاعل رع 


لشن نه 


ألْمْ نَخْلفَكمْ مِنْ ماءٍ مَهِين فَجَعَلْناُ فى قَرار مَكين إلى قَدَرِ مَغلوم فَقَّدَرْنا فَِعْمَ الْقَادِرُونَ وَيْل يَوْمَئَذٍ لمك َبِينَ (مرسلات١٠/-‏ 
ع”)عوف "انض انف اذه ١ذى‏ لاع 


7 


لَمْ نَجِعَل الْأَرْضٌ كفاتاً (مرسلات8210/80/70؟1 


أ 


أ 


وَ الْجبالَ أؤتاداً (نبأ//) ١8‏ 
وَ نينا َوْفَكمْ سَبِعاً شداداً (نبأ7١/)72١‏ 


ص : 0/7 


ولوف يقد ذلك قعاها (تازعاة »من بها 


هوام 


سد حَلْقَا م السّماءٌ بَناها رَقَعَ سم لمكها فَسَوَاها وَ أَعْطْش لَيِلَّها وَ أخْرَج ف حاها وَ الَْرْض بَعْدَ ذلك دحاها أَخْرَج مِنْها ماءها 
وَ موْعاها وَ الْجبالَ أَرْساها (نازعات89/907) ٠١101١8117178‏ 


18 7 7 


ىّ شَيْءِ خَلَقَهُ مِنْ نْطِفَهِ حَلْقَهُ فَقَدَّرَهُ (عبس17/-19) الالارع؟ع 


ون 


يل الْإنْسانٌ ما أكفَرَه 0 
فَلْظر الْإنْسِانٌ إلى طَعَامِهِ (عبس 199/55 

ذا السَّمْسٌ كَوّرَتْ و إِذَا الْجُومُ الْكدّرَتُ (تكوير 1/-5) 7١10371١‏ 

وَ إِذَا الْبحارٌ سجْرَتْ (تكوير8/) 7١8517071‏ 

إِذَا الكتحاء امعط 3 َإذَا الكواعات انْتَكَرَثْ (انفطار 7١1/011 )7-/١‏ 

1 إِذَا الْبحارٌ سَجرَتُ (انفطار */)0717 711 

لْذى خَلفَك فَسَوَاك لي أ صُورَهِ ما شاءً 5 (انفطار/1/-2:702:0)8 ١1/03١1‏ 


لب الْإِمْسانٌ مِمَ خلِقَ خلِقَ مِنْ ماءِ دافق بَحْرّحٌ مِنْ بين الصّلب وَ الثّرائب إِنَهَ عَلى رَجْعِهِ لَقادِرٌ (طارق 0/-8) .٠عع,‏ الع 1949مع 
عوع, انع اوعل ١‏ لوعن بوعاع اعرعن بجمرعل رماع 


َلّذِى خَلَقَ فَسَوَّى (اعلى 0010/7 
أقَلا ينْظْوُونَ إِلَى الإبل كي خُلِقَتُ... (غاشيه199)/10 
وَإِلَى الَرْضِ كَيفٌ سطحَتٌ (غاشيه ١900/٠١‏ 
1 الَّمْس ومكافات 550 
وَالَوْضِ وَ ما طّحاها (شمس 172)/8 
ْوأ قرأ باشم ربك الى حَلقَّ» حَلَقَ الْإنْسانَ مِنْ عَلّق (علق ١/-5)لطع,‏ المرتء لاما لعي عل" 
إذا زُلزِتِ الْأؤْض الها (زلزله 5/0/١‏ 
و تكونٌ الْجبال كالْعِهْن الْمَنْفُوشُ (قارعه707)/0 


ص : ؟/م 


فهرست روايات 

ألم يكونوا اربابا فى اقطار الارضين ١5١‏ 

اما الميته فانه لم ينل منها احد الا ضعف بدنه و ذهبت قوته و انقطع نسله ولا يموت آكل الميته الآ فجأه 10 
ان الله تباركك و تعالى لم يدع شيئا تحتاج اليه الامه الا نزله فى كتابه و يبنه لرسوله لا 


ان مدمن الخمر كعابد وثن و يورثه الارتعاش و يهدم مروته و تحمله على التجسر على المحارم من سفكك الدماء و ركوب الزنا 
حتى لا يؤمنوا اذا سكر أن يشب على حرمه و هو لا يعقل ذلكك و الخمر لا تزيد شاربها الا كل شر ع“ 


ان مشرق الشتاء على حده و مشرق الصيف على حده 1١97‏ 
بيت الشيطان فى بيوتكم بيت العنكبوت 781 


حرمت الميته لما فيها من افساد الابدان و الآلفه و لا-نه يورث الماء الاصفر و ينخر الفم و ينتن الريح و يسىء الخلق و يورث 
القسوه للقلب و قله الرأفه و الرحمه حتى لا يؤمن ان يقتل ولده و والده و صاحبه "1١8‏ 


الخمر امّ الخبائث عم 

الدهر يومان يوم لكك و يوم عليكك ٠١7‏ 

سبحان اللّهءأ ليس الله يقول بغير عمد ترونها؟قلت بلىءفقال ثم عمد و لكن لا ترونها ١8١‏ 
فاعض 91م 


طبيب دوار بطبه قد احكم مراهمه و احمى(امضى)مواسمه يضع ذلكك حيث الحاجه اليه و آذان صِمٌ و السنه بكم متبع بدوائه 
مواضع الغفله و مواطن العبره ممهء 


فاستشفوه من ادوائكم و استعينوا به على لاوائكم فان فيه شفاء من اكبر الداء و هو الكفر و النفاق و الغى و الضلال وم 
فتق الاجواء...ثم فتق بين السموات العلى /8 

فلم حرم الدم المفسوح؟#قال:لانه يورث القساوه و يسلب الفؤاد رحمته و يعفن البدن و يغير اللون 71" 

فهم حكام على العالمين و ملوكك فى اطراف الارضين ١5١‏ 


فاخرجوها نهارا فانها مقعد الشيطان /إعم 


ص :ه/اه 


لا تلد المرأه لاقل من سته اشهر 7ه 
لا تنكبوا الغبار فانه منه تكون النسمه /ا2" 


لا يزن الزانى حين يزنى و هو مؤمن و لا يسرق السارق حين يسرق و هو مؤمن فانه اذا فعل ذلكك خلع عنه الايمان كخلع 


القميص ولا 

النشحو عاانه للء الا يطبي الا اتات و رتنه و عه درق عقن العادق من كدت الكادت اه 

و ابتدعت خلقى من منى يمنىء ثم اسكنتنى فى ظلمات ثلاث:بين لحم و جلد و دمءلم تشهر بخلقى...9/؟ 
و الارضين المدحوه و الجبال ذات الطول... ١١‏ 

والميته قد جمد فيها الدم و تراجع الى بدنها فلحمها ثقيل غير مرئى لانها يوكل لحمها بدمها "١6‏ 

و ركونيا اعناق نيدل اريت ا 

هذه النجوم التى فى السماء مدائن مثل المدائن التى فى الارض مربوطه كل مدينه الى عمود من نور ١49‏ 
يا معشر الشباب.من استطاع منكم الباءه»فليتزوجءو من لم يستطع فعليه بالصيام فانه له و جاء 677 

ناخ اصسمط دواء وذ كز شقاء م * 


ص :01/7 


نماية اعلام») شخاص و موضوعات 
در | ) عد عد 


ائمه(عليه السلام) خرن لحان و كت ارد لخد رشريه آب عا ا ل اي الل ل ا ان ا ل حكن 
لكل لال اك االك ل اع لل لت روك مان" نك انكل 68 ك2 الال من ليون كل امكل ك2 نأذكل كلذك كرل ‏ ىل كلل 


ا لال الل اللا على لعل على الى على باعل اراللى ١‏ ايارع لروع, ولع 
آب اكسيدنه #اع ماع 

آب آوردن شكم عم 

آب قليل 78 آب كر عنم 

آب جواعع ابم 

ابداعات 5594 

ل ا كا 
ابر نواختر ٠١9‏ 

ابراهيم (عليه السلام )018008 نا 
ابرهاى هيدرورنى 18 

ابليس لال ا 711 

ابن اسحاق النظام 78 

ابن بطوطه 79/8 ابن خلدون ١0٠‏ 

ابن خليفه عليوى 777 

ابن سليمان الخطابى البستى 7 

ابن طاووس 5894 


ابن عباس الاعل. 11/7 /ان ارق عه اه عض راع 


ابن عطيه ٠7‏ 

ابن فارس 01/068١‏ 

ابن كثير 419 .مع /اعاع,/اه١‏ 

ابن كواء 1842191198 

ابن مسعود ١81‏ 

ابن مسكويه 50١‏ 

ابن منظور ١1794.8١‏ 

ابن ميثم البحرانى ٠"‏ 

ابو السعود.د كتر رفيق 777 73٠١‏ 7780 

ابو على سينا 270:72 شك اعلم يلاتك اعضواه 
آيانديسيت "١١‏ 

ابى تريكيوم 0٠١‏ 

ابى تليوم 0٠١‏ 

تش ١1109471١8‏ لىع لعل ا؟ععمع لثل ١1070‏ 

آتشكك وت 1" 

الاتقان فى علوم القرآن ٠ع‏ وضعل 197٠‏ 1عملاء اتج كلالخ ا 1 1ع كالما 
اتمسفر ٠١7007001457‏ 

اتومبيل «عاى الل لاع ل لاع ١‏ 

آثار البلاد ١71/7‏ 


اثبات زوجيت 7178 


اثبات وجود خدا ١08‏ 
اجتماع نقيضين 6٠‏ 

اجرام آسمانى ١1١5218٠5170517‏ 

احتراق هسته اى 5١١‏ 

احتلام ع9 

احتياط واجب "١8‏ 

احكام تعبدى 4/ 

احكام خوردنى ها و آشاميدنى ها "عل و.سمع.م 
احمد حامدءد كتر حامد 5/5,089٠‏ 

احمدىءذكر الله هعع1/9؟ 

احمدى»محمود 7700778 

احياء العلوم 70.730 

اخبار غيبى ١لى‏ 4ل/اء لالع / هك عهض فى ام 
اختراعات 59 

اختراعات و اكتشافات قرن بيستم ١5‏ 

١094.111 34,3 /اى,يع‎ ١ 6# اخترشناسان‎ 

اخترشناسى كويرنيكى 75 

اختلاف افق هاى زمين ١84‏ 

اختلاف فتوا 7١2‏ 


اختلافات دينى و اعتقادى /78 


اختلالات روانى و اخلاقى 577١‏ 
اختلالات عقلى غ١‏ 

اخلاق ل تم ا الا 1 
اخلاق الهى 98” اخوان الصفا 76٠١‏ 
اخوان المسلمين 7 

آداب الشريعه 88م 

ادب قرآن 50١‏ 

ادبيات 88 

0007/١ 7781١ ادبيات عرب‎ 

ادبيات فارسى ١78‏ 

آدرنالين هه 

ادعاى نبوت 771/17٠‏ 


آدم(عليه السلام) الكل شك ك2 الاك لاغ ملاعل الال لال الل ااا انع ع اال لال اا ل قمع 


رع لعل سوع الوعل عم 

ادوبه 768 

اديان الهى 2١7‏ ١1١ل‏ لكل عل لال ون رام 
اديب 8/ل ٠7٠١‏ 

اديبان /الا 

55١ آذربايجان‎ 


آراء مدينه فاضله ١0٠‏ 


اراده /87ه 1 7ع 
آرام»احمد 5١١‏ 
آرامش دل ٠.ع‏ 


آرامش روائى ٠ع‏ 7ع ٠.عؤوم‏ 


ص :/ا/اه 


آرامش فردى ”60 

آرامش فكرى 7/٠١‏ 

آرامى ع١‏ 

آراى كلامى ١2‏ 

رباب كليسا 71/94 ١07‏ 
ارتباط نامشروع 330/9 0/ا" 
ارتباطهاى جنسى 7/7 

رث /ا" ارسطو 4لا 
ارشميدس ١7١186‏ 

ازاضاء قنرد تي وم 
ركثورنيت 1١١*380‏ 

١91 آرمسترانكك‎ 

ارمغان روشنفكران ١/94‏ 

ارميا ”5 

ارناووط» محمد السيد 8١22”؟؟‏ 
آرنج اعم 

ارويا «ل ةمل لع لل ملاعلل قار ا ا ا 
ارويائيان ”عن ١٠١.‏ 

اريككء عبد الله 778 


از اتم تا ستاره ١68‏ 


از جهان هاى دور ١8.018: 412٠‏ 
ازت 5750 

ازدواج ١‏ الا ا ل اا ال ا ل كلل لعل لل انل ررق عم وعه 
ازدواج در نظام آفرينش 0١9‏ 
ازلام رضفرا 

آزمايش 707 

آزماشكاة عع؟ 

آزمايشهاى لوب و باتايون *8؟ 
آزمون اضطراب كتل /94* 
اساس البلاغه 2ه 

١١ 370/8 اسب‎ 


أسيرم لعل لعل اعلعل را امع امل رع ل عع والال ع الى على الراعل لاع لارعل ابعل الرعل “ارعل اا ينام ام /اوع 
١‏ اسيرماتوزئيد الكل الال الاق لعن قن لعل لعن الل لمعل الكل نعل جوع روعت لكل لاقل لاعن الاق لاا مارت ع 


5م6886 اسيرماتوزنزيس "امع 
اسيوروزوثيت 786 

اسيور و كونى 7/8 

استاتريكس 588 

6٠1 استاكك‎ 

5١ استثمار‎ 

استحاضه 7017 


استخراج علوم از قرآن 7١62‏ 
استخوان سينه /ا 68 

استر خوس ساموسى ١7١0188‏ 
استرس ١994‏ 

استروئيدها /66 

استروزن 508 

6٠١ استرين‎ 

استعاذه 779 

استفراغ 6:09 

استقراء ٠ه‏ 

استمناء علس سوس اول وم 
استنشاق 707 "0٠١‏ 

استون.د كتر 9و" 

اسرائيليات معع 

اسرار الصلاه "01١‏ 

اسرار حروف مقطعه ٠7١١‏ 
اسرار خلقت م7 

اسرار خوراكيها 137772١8‏ ال 


اسرار علمى لى الى فلل /لل لرةنانخ نل ١١,6١‏ 


اسرار غيببى 7/0/8 


اسرار قرآن ١72‏ 

اسراف لت ١ل‏ للم عع لالم لا 

اسقراء 9ع 

اسكناس 86 

اسلام يزشكك بى دارو /1 الل مالسل عع ونال الال الل واع 
اسلام شناسى 7 

اسلام و طب جديد لل ل ول اوعل عع ماع 

اسلام و علم امروز ”/ا” 

اسلام و هيت 8ض ك/ان ١1‏ ل عع للع ل لعل ١ه‏ لكش ل فلا لعلالى الال الال مال لماعلل كلك للتم لاك كما 
آسم اأعل لالع 

اسماء بنت عميس 51170818 

اسماعيل ياشاءد كتر عبد العزيز "اه" موعن رع ماعن لل ال لوع 


اسماعيل»محمد محمود ل ا ا ار ير ل ا اك اك ال ا سر ل عل حك 7 لشت كيل 
لخن يرن ار ا 7 رشت فر عر ير ار ا ل لي د اللا 


ل 

سهان اول ممم 

اسان باك 138 

آسمان دنيا 1870198 

آسمان مادى ١85‏ 

آسمان معنوى 7اء لم١‏ لعى عن ل ”ع١‏ 


آسمان ملكوتى ١94‏ 


آسمان و زمين 70394 ١خ‏ فى لال “مانن ل ١ع‏ لع 17 لوا 

آسمان هشتم ١77‏ 

آسمان ها 0088:199؟ عع ع7 7١‏ 

ا ا ا ل ا و ل ل ل ل 
آسمانها و زمين ١١493ئ*‏ فينع عن لجع ل ١‏ ليع ١‏ لفل فلل" مولعلا 
آسمانهاى هفت كانه ١ل‏ لعل 1172 11ل مولع لوكا 
اسهال 7١ع,‏ و.ع 877 

اسهال آميبى ١؟؟‏ 

اسهال خونى ١؟"‏ 

اسيد آمينه ١89378‏ 

اسيداوريكك 7:58 771 

اسيد فسفريكك "١8‏ 

اسيد فورميكك 7١ع0م:ع120"‏ 

اسيد لاكتيكك ١لا‏ 18 

اسيد كوليكك عع" 

اسيد نياسين 5١1‏ 

اسيدهاى آلى 5١08‏ 

اسيدهاى آمينه 277 5:8 

١917 آسيموفءايزاكك‎ 


ص :٠//اةم‏ 


الاشارات العلميه فى الآآيات الكونيه فى القرآن الكريم 527 
اشارات علمى قرآن ١59‏ 
آشاميدن 117ل "1٠١‏ 

اشراق عه 

اشعه كيهانى 562 

اشعه ماوراء بنفش 7٠‏ 

اصالت حس عم سس اسن لا 
اصحاب 7١077‏ صف 88 
اصفهانىءابو مسلم /4 

اصل الانواع 70٠‏ 

اصل عليت /5 

اصل كيهان شناختى 948 

اصل هستى 76 

اصلاح جامعه ذع عم "١‏ 

اصول اعتقادات 09 

اصول الفقه /الل2/ 

اصول الكافى /8803 

اصول رياضى فلسفه طبيعت ١58‏ 


اضطراب 59/082494 


اضواء من القرآن على الانسان و نشأه الكون ١9/8‏ 


5١7 اطفال‎ 

اطفال شيرخواره 57١‏ 

اعتدال الا ١ل"‏ 

اعتضاد السلطنهءعلى قلى ١7/7‏ 

اعتياد عاعل اعل وم 

اعتياد به الكل ١8‏ 

اعجاز ادبى 5/ 

الاعجاز البيانى ٠٠١‏ 

اعجاز الرقم ١9‏ 

فى القرآن الكريم ٠١‏ 77771711 

الاعجاز الطببى فى القرآن لاملل 1ل ,الل عا ارال الل لل رالا برعل ملاعل لعل قبع 
الاعجاز الطبى فى الكتاب و السنه 9؟:؟ 

الاعجاز العددى فى سوره الفاتحه 578 

الاعجاز العددى للقرآن الكريم 777 

الاعجاز العلمى فى الاسلام(القرآن الكريم) /ا6 اال ١‏ 

الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم "١ل‏ لايع لطع لاف امال للع عع ع اول عامعاع عع 
الاعجاز العلمى و الغيبى ١87‏ 

اعجاز القرآن فى حواس الانسان 7ه 

اعجاز بلاغى 579 


اعجاز بيانى و ادبى ”/ 


اعجاز رياضى زوج وفرد در قرآن كريم 77١0‏ 

اعجاز زوج و فرد 5١19‏ اعجاز عددى 7190778 

اعجاز عددى در قرآن كريم رففا 

اعجاز عددى قرآن 1977٠‏ ء/ال 717 

اعجاز عددى قرآن كريم ورد شبهات 710077 

اعجاز عددى و رياضى 7١60‏ 

اعجاز عددى و نظم رياضى قرآن 03778 771 

اعجاز علمى 7١07‏ 

اعجاز قرآن فلالء ءالو مع الك ١ت‏ ااا 
اعجاز قرآن از نظر علوم امروزى 078 7/4017 ١010117419‏ 
اعجاز قرآن»تحليل آمارى حروف مقطعه 77١7710777‏ 
اعجازات حديثه علميه و رقميه فى القرآن 777 

الاعجاز الطبى الحديث 7" 

الاعجاز الطبى فى الكتاب و السنه /117" 

اعداد صحيح 77 

اعدام 84084 16" 

اعراب 79479177 الا /الا /ا 

اعراب مدينه 080" 

اعصاب عوع, اع اع 


اعصاب سمياتيكك ١0‏ 

اعصاب محيطى 0:09 

اعصاب نباتى /70 

اعياد ملى اسلامى ١2٠‏ 

آغاز خلقت 588994 ١٠لاو‏ 

آغاز و انجام جهان ١62‏ 

اغما ٠ع"‏ 

آفتاب /اء ل /اء ل اع لع” 

افتخاريان» سيد جواد لاق ١ل‏ علط ع ال ,عسل ول سلس عم عع 
آفريقاى شرقى ١06‏ 

آفر بنش عءع اخ 1167 الى لمعلوع؟ 

آفرينش از خاكك ”71/7 

آفرينش آسمان ٠١801700187‏ 

آفرينش آسمانها 0١1611١70119‏ م676 ١76‏ 
آفرينش آسمانها وزمين 1١98:1948‏ 

آفرينش انسان عع ”عونل الع /افعل اع لعل لع 
آفرينش انسان از خاكك ٠28‏ 

آفرينش بدن انسان 679 

آفرينش جهان 5٠0١2801902‏ 


آفرينش حيات 71/8 


آفرينش روح 67780 
آفرينش زمين ١١‏ 
آفرينش ستاركان ١1١8.177‏ 
آفرينش كوهها ١١.1178‏ 
آفرينش كيهان ١١0‏ 
افسردكلى .عل ,ةم 
افطار 7ع 

افعال ذات و صفات 0” 
افعال و صفات خدا 0" 
افكار التقاطى ٠١‏ 

افلاكك نه كانه /ا؟ 

افلاكك هشتكانه /ا7١‏ 

اقاليم هفت كانه ٠9‏ 
اقتدار ١/‏ 

اقتصاد .ل الل عام 
الاقتصاد فى اصول الاعتقاد ٠7‏ 
اقرب الموارد /اه 
اقصىءرضا ١682168‏ 

اقليم هاى هفت كانه /ا١‏ 


اقيانوس ها 7١97٠78١‏ 


5٠078١ اقيانوسها‎ 

اكتشافات قرن بيستم(سيارات)/1917 

اكتودرم ١٠92,22:5,8:94,8ع,‏ الاش .ه011 
اكسيداسيون ٠٠‏ 

سيفن 71# للع 1 لع ١ل‏ ملعل حا الى عل نال انن نكن لال نوع اعع 
الاكليل فى استنباط التنزيل 8؟ 
اكزيستانسياليست ها 5 

آل ابراهيم 789 

آل كاشف الغطاء»شيخ محمد حسين 0/5 ٠/0/7‏ 
آل عمران ١29‏ 

آلات ضرب 1/17 

آلان توثيد ١وع‏ 

البومين 77 

آلت تناسلى الع ١ع‏ مععموعء 

التهاب اعضاى تناسلى ١/ا؟‏ 

التهاب يايانه هاى عصبى 8ع" 

التهاب يلكك ها 5١‏ 


0١/4: ص‎ 


»التهاب ينهان بينى 5١8‏ التهاب جركى مزمن كوش ميانى 5١8‏ التهاب حاد كبدى 87" التهاب حاد معده 87.77” التهاب حلق 
و نايذه ها 6١0‏ التهاب حنجره و كلو 8١‏ التهاب خشكك بينى و حلق 8١0‏ التهاب دهان 8١8‏ التهاب ديفتريايى قلب 8١8‏ التهاب 
ريه 1١ع,ع6”‏ التهاب سلى جشم 5١1‏ التهاب عصب بينايى 36١‏ التهاب عصب سياتيكك 5١8‏ التهاب قصب الريه 51 التهاب 
مجراى بولى ”/١‏ التهاب مرى 67" التهاب مزمن سينوسها 85١0‏ التهاب مزمن كليه 577 التهاب مزمن لوزالمعده 587” التهاب 
مزمن و ينهان معده 7" التهاب معده 8١١‏ التهاب مهبل "8١0515‏ التهابات قرنيه 517 التهايات معدوى 507 آلفون.هانس ع4 
الكتريسته 59 4خ الما غعلى لالاعععع الكل اع لل وه اسل اوعس وعس ععس برعم 783 الكل اتيليكك 77١‏ الكل صنعتى 
88م الكل متيليكك ”*١‏ الكليست 788 الكليستها ”36 الكليسم اع” آلمان اع ١٠عن”ع”‏ الود كى الال الال لاع م 
آلومينيم 70© الهى قمشه اى 56٠١‏ معع,مع, 541800٠١‏ ام مهزول 31/8 امام باقر(عليه السلام)//ال عست /ان العلل لمعل لاع امام 
جماعت 771 امام حسن (عليه السلام) 19 امام حسين (عليه السلام) 597 19.59 امام رضا(عليه السلام) 0185 ١2210,هع,‏ .10" 
7 04" اه "0١‏ امام زمان(عليه السلام)18١‏ امام سجاد(عليه السلام) ١01‏ امام صادق(عليه السلام) 2882101219 7١707102‏ 
ال للا الال عع هلان امام على (عليه السلام) ١/2١‏ لت 1ل 1571961 1361ل عضن ١‏ لعفل لحك عه 
امامت 2”:980 امبريولوزى 17/8 امت واحد 7217/0788 امر به معروف و نهى از منكر 507 امراض آميزشى 5894 آمريكا ./181/:191 
لل كطل الل الل اسل الل ٠1‏ امعاء “7*6 املاح معدنى 517818 امنيت اجتماعى 507 آمنيوس 540 امور حسى و 
تجربى 5” امور عامه 8" امور غيبى 28١‏ امور مادى 2٠‏ آموزش عقايد ه6*.8١2‏ آموزش فلسفه ”امى 5/١/ا‏ آميب ها 588 
آميختكى ١80‏ آميدوكل 87© آميزش 8200928891 7., 688 آميزش با زنان 00" آميزش جنسى الال وعل وول اام 
آميلاز 5١١‏ آميلاس 507 امين شيرازى»احمد "١7‏ امين»احمد 77010946190717 719794٠0‏ آمينوتيكك 584 آمينون “اوع, 7اوع 
انار 378 اناكسيمندر ٠١9‏ اناكزاكور ٠١9‏ انبساط جهان 1628 انتاميب هيستولتيكك 70١‏ انتخاب آدم 7270781.789 انترويى 71 
انتشارات اساطير ١١١‏ انتشارات آستان قدس رضوى ٠١”‏ انتشارات اسوه 708" انتشارات آموزش انقلااب اسلامى ١028‏ 
انتشارات برهان 885 انتشارات ييام اسلام عاعع ٠١17037‏ انتشارات جهر ,دعل عع امهمع20 3١9.21‏ انتشارات دانشكاه 
شيراز 7١”‏ انتشارات طباطبائى 588 انتشارات فوزان 44 انتشارات قديانى 58 انتشارات كيهان 48 انتشارات معارف اسلامى 8/ 
انجير ١77.7٠‏ انجبال 7١‏ على الى لىع الال عون ١و‏ لاع 80 ععع انجيل لوقا "0٠‏ انجيل متى .67٠١‏ لال عل انم 
انحراف 577 انحراف جنسى 741/097 آندودرم 598.80528:9,2811 انديشه يرواز 18١‏ انرزى "6٠941110121509‏ 
3 آنزيم 5:8 آنزيم هاى كوارشى 5١١‏ انسان 313ل الى وع ع مع لماعك 1311 لماك عل عن ملعلل 
عت نط اذل نل كعك ععلروع ل على اعلمرو”, علالعلال الال الالتررع ا لاقمل ع اا ال ل ام 
العلل ل واضع 1ض ١‏ .70/9030 انسان بيش از تاريخ 1177810785 انسان سازى 8١‏ انسان شناسى 8١‏ انسان موجود 


ناشناخته ع*8؟ انسانهاى ما قبل تاريخ 780 انستبتوى يزشكى قانونى شهر نيون 78 انشتين 121 انصار 78" انصاف /"ا" 


6/٠١ ص:‎ 


انفاق 98" انفجار خورشيد 7١5‏ انفجارات هسته اى 1217 انفلونزا 6٠‏ انكسيانوس 188 انكسيمندر 187 انككل ١88‏ انكل شناسى 
يزشكى 788 انككلستان 76289 انككليسى 40377/ انكور 7 81 72 انيد ريد كربنيكك 350015٠‏ اوبلاكرد كتر اريكك :58 
عة.ةة. ١1217/7١997179‏ اورانكوتان 705 اورانوس 11 112.1791:0. 189 اوره 2ع78” اوستا "١‏ اوسترلومينيكك يكينيكك 
0 اوكسى متيل انتراكينون 6١7‏ اولياء الهى 2 اولين انسان 7280789 اولين دانشكاه و آخرين ييامبر لال لس سا١‏ 
عع .عن الل اال نت نل نكت عع عععمع زع و ران ومع ووع زوع عوع ؤوع, ع ضاوع عوع عرع وا يذاه 
717867 ١٠128ش:‏ ١هث‏ اومانيسم 8١‏ اووتستيس هاى 52# اووسيست 188 اوول طععععع عع لال ووعل امع وعع اعم 
نعل "الال اماع لاع لسع اشع شطع الع المع اما ا 1ش 1ف 682,9 اوول اسيون 8 آويزك *58 اهتمام»احمد 
ع الى اسل على لامضل امن ع اسل الال .الا ممع اهل آسمان ها 194 اهل ايمان 69" اهل بيت(عليه السلام)088.81/:48 ١9.0731‏ 
لال بار الى عع الى اراك لع للع ل الع ع ا عل ع عل لال ,الل لامعل باماسل لابلاع 1ع اهل نفسير 7785948 اهل حديث 37 اهل 
سنت 10ل اع لل الى عاسسل لس 0 اهل سياست 77 اهل كتاب ١١7‏ اهل مكه 777 هن عم ٠ععع‏ 379 آهن آلى /87 
آهن غير آلى 78” آهنكك قرآن 8١‏ آيات آفاقى و انفسى 6٠‏ آيات الاحكام 0”الآيات العجاب فى رحله الانجاب 5/18,84٠‏ 
آيات الهى 7187 آيات من الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم 8787" آيت اللهى»سيد محمد تقى 77١777‏ آيت كبرى 7794 
ايثار 594 ايجى 2١‏ ايدز وس 7م" ايران معلع الل ١ل‏ ل نك اعهىع/اء ل ايرانيان 9ع" ايمان 694 لعل عع اله عم 


لل للا ل ا عل اللخ 1م ارك ١٠1ن‏ اينورتاس لاع آيه ام 


ب )232 


باد و باران در قرآن 788.59٠‏ بادكنكك 7٠١9‏ بادها '788:788.189:79170791 بار مثبت 7187 بار مثبت و منفى 788 باران »948 
لع وس الول 1 14ف 19732917 باران مصنوعى 788.540 باربورءايان 7,87 باردار مع 
باردارى 6اعل مع ععسل ل الى كن الض لاد ضوع موعن عض لض ان لان ان فعض لاو عع لعن اع لاون ذف اذه 
205 بارسيلوس 575 بارور شدن 7550 بازال 2٠١‏ باز ركان»مهندس مهدى 71.3788 184078٠‏ بازهء يرفسور 97 باستان شناسان 
6١‏ باستان شناسى عصر حجر 17.7808 باستان شناسى 8088 باشوتين 87 باطن 27/145" بافت شناسى انسانى يايه(بافت 
شناسى يزشكى)527 باكتريها *58 بالآآنتى ديوم ”5١‏ بالوتينا 51 باورهاى مذهبى و اثرات آنها در بهداشت روان 5١١‏ بت 
يرست 7 بت يرستى 7584588 بت يرستان مشركك /751 بث ها 7587# بجه كبوتر 777 بحار الأنوار عع ره لاق ١78:‏ 
لال اللا الل ١‏ لل ١‏ لعل ع اعل عسل حون انل 92015/ بحر محيط 1817 بخار ٠١710918170709‏ بخار آب ٠١80109001126‏ 
7 18705940 بخت آزمائى 78 بداهت حسى 2١‏ بداهت عقلى 2١‏ بدران»مهندس مصطفى ابو سيف 777 براندى 771 برج 
حمل ١182١‏ بردبارى 5٠0١‏ بردكى 57 برده 51١‏ بررسى كونه هاى تعارض بين علم و دين بررسى ميزان تأثير آواى قرآن 


كريم بر 
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كاهش درد بيماران بعد از اعمال جراحى شكم 98 برزخ ١7‏ برف 78801940 برق ٠١9‏ برماتسم 59 برنامه ريزى ١78‏ برنج 
ها برهان 87 06282:81 البرهان فى علوم القرآن ١8/ا2؛‏ " برهان»سعيد ناصر 7١7‏ بزهكارى 5١7‏ بشارت 11 بطلميوس 
866 118 بطلميوس دلس ١84‏ بطلميوس غريب ١84‏ بطلميوس قلوذى ١89‏ بطون قرآن 79 بعثت 27 ام 
بعثت انبياء 788 بعثت ييامبران 728 بقراط 1177 ©١1/.8٠١‏ بكرزائى 782 هلل عا ل عع وعع عع برع ادع ادع بلاشر 
لاك 12 بلغت لال لالع اط 1 193771 801/94 50١‏ بلاخى»شيخ محمد جواد 70/6 0/2/0 ه/ 
بلاغى»صدر الدين ١8‏ بلخى 507 بلعم باعورا /12 بلقيس 28 بلوط 177758٠‏ بلوغ هنش ودع ”امع 91,807 بلوغ جنسى ننه 
بلوغ علمى 0هه بند ناف 912878 بندكان 0/0.30/8 ١7‏ بنى آدم 71١7171‏ بنى اسرائيل ١١7‏ بنى عامر 707 بنيادهاى دينى 
مسيحيت 18 بوتوليسم 77 بودائيسم 0 بوفن “577 بوكاىءد كتر موريس ٠١‏ ١ع‏ نلعا 
لماعل عبن اعالى ماعل عرعع علعع عع علص لروعن لاوعل الع ملاء,/الاء, عاعه بول 69208" بول دان "٠8‏ بولمان 8١١‏ بويايى 
"اه بهائى 7١‏ بهائيان 77 بهادرىءدكتر مسلم 4فع, 8ع :690,28 597,, 85,13 258807 057 1ه بهبودى»محمد باقر 
الك 171/3 بهداشت اننع ٠‏ 1ل /الى لالاعل عل مع 81" بهداشت اجتماعى ٠١‏ بهداشت ازدواج از نظر اسلام 688 
بهداشت يوست 87" بهداشت روان 90” بهداشت روانى 5٠8 "99,807٠‏ بهداشت شخصى 88" بهداشت غذائى 8:01 
بهداشت محيط 817" بهزاد»دكتر محمود ٠٠١‏ بهشت ١١8,802.87١‏ بهشتى 77 بهشتى»دكتر احمد 528 بى آزار شيرازى»عبد 
الكريم /1ال لعل دع 17117713 عفن طن كط لفك علعع لال ووع لولم كاد امومع ١ن‏ دع بى 
غيرتى 780.17/8 7٠١‏ بى مهر كان 828 البيان فى تفسير القرآن ع/ل لمع ٠ض‏ 18103778 /00/17/ بيداد كرى 91" بيروت 30020 7 
الى لاع لا ال اك 11ل كلل امل ١ل‏ اع لمعك لحمع» 777 البيرونىءابو ريحان ١15921710798‏ بيستونءجان 7/١‏ 
بيضاوىء بهروز 42121 9ع 4/الل.9 7٠١‏ ببيضه “الع فوع عع لاععل كاف 9ع 591 بيضه ها ننعءدع), الال مع /الاء بيمارستان 
احمد بن طولون 1917 بيمارستان اورام سرطانى ايسلر 5٠١‏ بيمارستان صحرائى 1917 بيمارستان كبير منصورى 197 بيمارستان نور 
الدين 191 بيمارى مغزى ورنيكه 68" بيمارى مفصلى "٠١‏ بيمارى وايل "7١‏ بيمارى هاى اخلاقى 9/7" بيمارى هاى آميزشى 
عرض الال ع8 87" بيمارى هاى انككلى 505 بيمارى هاى يوست 88" بيمارى هاى يوستى 38٠6801708٠١‏ بيمارى هاى تنفسى 
5١1‏ بيمارى هاى جشم 5١‏ بيمارى هاى روانى 262890898 5٠‏ بيمارى هاى روحى و روانى 507808 بيمارى هاى زنان 
و زايمان 5١6‏ بيمارى هاى عصبى 58" بيمارى هاى عفونى 5" بيمارى هاى قلبى 5١6‏ بيمارى هاى كبدى 5١١‏ بيمارى هاى 
كليه 5١0‏ بيمارى هاى كوارشى 67007 بيمارى هاى كوشءحلق و بينى 5١5‏ بيمارى هاى مقاربتى "8008١‏ بيماريهاى 
فكرى و اخلاقى 98" بيماريهاى قلبى 65" بينابى /271. 0710078 بنه 05240.87 بيوشيمى كياهى 7٠١‏ بيولوزى ١١7.477‏ بى 


هوشى غعاسل ونم 
امب )26 
يادشاهان 15١772‏ باراتيروئيد 6804 بارانشنيم 604 بارتنوزنز 527 
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يارسائى 20 يازتءسر جيمز 7” ياكك نزادءد كتر سيد رضا ١‏ لال الل عل تل 1ك نت نك عع ل عع ع1 
ععع ال مال اللا عوععوع لوع موع عع جلاع راع عالاع عع زوع , قوع زوع عوع عع للع عع لفوافو مع ١ه‏ 
49 انف ”هلاه ياكك دامن 782 ياكدامنى طلااهع ياكيزه :01.73 76903700 ياندول فوكو 19١‏ يايان جهان 
83171 يتاسيم 508,870,879 يدر و مادر ”738.807 يرتو درمانى 504 يرتويلاسم 558 يرتون 3١70774‏ يرتوى از 
قرآن ١62‏ يرده آمينون 584 يرده كورين 584 يرزهاى جشايى 57” يرسشها و ياسخهاى مذهبى 5268 يرسمن 5٠١0‏ يرندكان 
وعل ع 077713 101١187108009‏ يرنده 20.1874 يرواز 11/4208٠١‏ يروتئين 790870818" يروتئين ها 7٠08‏ يروتون 
ل 78 امع 1870187038 يرود كسين 501 يروست 758 يروستات /الا.5888 58٠‏ ير وكسيداز /501 يرهيزكاران ١7‏ 
يرى درم 2٠١‏ يريمات ها ١0‏ يزشكك "١‏ يزشكان تعس ميك انوع ا ال الى الاك الق علل لرؤاق اافاك اذل 
لاع لعل فاع لامعل الا للعلمرواع لكع/العواع, الع عوععوع موعن انع ردم لاضع ٠ضعرع‏ كلع الأاكن أكملااه 
2 اءد انض م0 ”261057 يزشكان قانونى 262 يستان 1080760.28٠09‏ يستانداران 1181777١378‏ 71080104 يسر 
14 22101 019071077 بلاسما 12:150:70378 يلانككءماكس 77/4 يلوتن 01131 1719.170 يلوتون ١094‏ 
بليس 8" ينجكام 21 ينجه كركك ها 1777٠‏ ينى سيلين 81087" ينير 070911" بودولسكى.دكتر ٠47‏ يورسعيد »اسماعيل 
*9 يوزيترونها 40 يوزيتيويست ها 7707 يوست 5110584 يوسيدكى دندان 7٠١‏ يول 28 يولن 7587 ييام قرآن ١17.15١:‏ 
1١‏ لك "مع عات فاضخ ١ض‏ ل علاعلووع عن انان ١ض‏ 76ل 2٠١‏ 350008227 ييامير(صلى الله عليه 
و آله) ه737 ١ل‏ /اليضكن لاععس اس للطععل لاقل ال عله لاع لل الا اع لك لول فل عل ل ملظ لمشالوع لعع ل 
لال عل ل 1ع اك انع ا ال لاعن حون وو نل عل الح لوعن عمس لعل واع لبو ار 
لااعل راع علاعع اع الع لاع لاع 'امع ييامبران الهى 26.6268780 بيدايش آسمانها 7١8‏ ييدايش انسان 188 بييدايش جهان 
٠١ 49‏ بيدايش جهان هستى ٠١4‏ بيدايش حيات 872111/778, 75807017 ييدايش خورشيد ١١28‏ ييدايش زمين 
مذانقن شي ؤنوو3:اليداشن كرعيا؟؟١‏ يذاكن موحودات 4ه داكن و سر كه خورشي 1107 برزنا مم 
بيرمردان 5١8‏ بيروان فلسفه ارسطوئى 58 بيرى زودرس 11045" بيشرفت علوم و صنايع 55 ييشكوئى هاى علمى قرآن ١22.‏ 
١ل‏ علاعى +عع. 78/141 ٠1‏ 88481 بيشكيرى از بيمارى ها 81" بيغمبر اولوالعزم 184 بيكك انتروب 108 ييمان اجتماعى 


م/م 


(امت )26 26 


تابستان 1210197792 تابعين 55 تاريخ 07.672.808 تاريخ اسلام 52 تاريخ آفرينش 155 تاريخ البيمارستانات فى الاسلام 
1 تاريخ التمدن الاسلامى ١8‏ تاريخ بشر 755737 تاريخ ييامبر(صلى الله عليه و آله) 2١‏ تاريخ تمدن 782 تاريخ حكماء ١809‏ 
تاريخ زمين 76٠‏ تاريخ شناسى 8١‏ تاريخ علم ١1١18٠‏ تاريخ علوم .12:.011١‏ :0155218 31741917 تاريخ علوم قرآن 78 
تاريخ فلسفهءاز بنتام تا راسل 57 تاريخ نهضتهاى دينى سياسى معاصر 18 تاريخ و علوم قرآن 2/28/7079 تاريخجه زمان 902 
ع؟1 تاريكى 1827١1051١‏ تازيانه لاملل الل على 


ص :6/7 


تازكك داران 758 تالس ٠١9.787‏ تأمل در قرآن 73"١‏ تانكانيكاى 705 تثورى نور 1894 تأويل اضوع لع /العع, ان 19 تب 
4 تب تيفوئيد 51" تبادل فرهنكى 10 تبريزى 75١‏ تجاوز به حقوق ديككران ”*٠‏ تجاوز جنسى 1/4 8٠‏ تلجربه 7ل ع 7 
71020775” تجربه خانه /7191 تجربه علمى 0١‏ تجريد الاعتقاد 04 تجزيه نور ١5‏ تجسس 5١7‏ تجليلءابو طالب ١1١‏ تحدى 052 
دع عع لس اس لع ولم لل الا الل «لمرع /الاعل الال على لل 8٠١‏ تحرير الوسيله وعم لع الم لوس عب رالل ‏ الى ويم 
4 لال الا ذش 208١‏ 1187؟ تحريكك اعصاب 785 تحريكك يايانه هاى عصبى 708 تحريم شراب 700060 
التحقيق فى كلمات القرآن الكريم غض 92ل 75ل لم١‏ لعف رض عض اع رع ل على علا عوك لوع عع عع عع وعم رمع 
“المع الرعل «لاعلم عع 108١7041117٠‏ ١٠ضع9ع,‏ 0ه تحقيقات تاريخى و ادبى ١5‏ تحقيقات تجربى 998:5" تحليل زبانى 57 
تحول انسان 71 تخم لا طفع ضع الع عل ع6 تخم مرغ ١‏ تخمدان لعل لالاعل لعل الالل اوعل عع امع ومع عو 
0 تخمكك الع اععل عبسل لالح ودع عع جوع علععل عع باعل باعل باعل لاباعل لاعن لاعن برعل مارعل رع رع عله 
تخمير 7007١‏ تدبير الهى /779 تدوين سوره هاى قرآن "7١‏ ترائلب عع لالع عععن عع نوع المع 501 56983٠‏ تراخم 
51 تراكم انرزّى 714 ترانسفورميسم 764278٠١‏ 7107 تربيت 78078١0948‏ تربيت شد كان مكتب قرآن 91 ترتيب عناصر 
3 ترحم *8” ترس 088 تركك زبان 67" تركيبات آهن 78" ترموديناميكك 7١70710‏ تروفوبلاست 598 ترى شينوز 77" 
ترياكك 97 تسبيح 198 تسخير ستار كان ١١0‏ تسخير ماه 0٠‏ تسعه عشر 7710770 تسعه عشر ملكاءبيان ان فريه الاعجاز العددى 
للقرآن خدعه بهائيه 71 تسليم 5٠١‏ تشريح 579 تشريح مقايسه اى 107 تشمع كبد 787 تصلب شرابين 331١091151‏ 5117 
7 تصوير جهان در فيزيكك جديد 774 تضادهاى طبقاتى 788 تضادهاى علوم ٠ه‏ تطور هنر ١14‏ تعادل روحى 90" تعارض 
بين علم و دين 717275058 794874701١‏ تعارض علم وقرآن 2 تعالى روحى 570 تعاليم اسلامى 777 تعدد زوجات 
876" تعليق الخبراء 1192017١‏ تعليم 27.88 تعليم و تربيت 91875 تعهد مذهبى 399 تغذيه 170ل ١‏ لل سل 1ض 1ل 
تغيبر وضع اجتماعى ١‏ تفسير اطيب البيان 29201782189 1971919850735١2‏ 117ل "١8307037‏ تفسير آلاء الرحمن //. ٠‏ 
تفسير الآيات الكونيه فى القرآن الكريم ١١19‏ تفسير البصائر /ا5825# تفسير الجواهر 2178:4917 127587 تفسير الجوهرى 
١‏ تفسير الدر المنثور 7١0‏ التفسير العلمى للآيات الكونيه فى القرآن ١18‏ التفسير العلمى للقرآن فى الميزان 47 ١79.1:‏ 
0١‏ تفسير القرآن الحكيم(المنار)/" تفسير القرآن العظيم 5*7 تفسير البصائر 55/4 تفسير الكشاف 177 "0١ 7/786١‏ 
*ع؟ تفسير المنار 7١70587‏ تفسير برهان ٠١721١80١‏ تفسير به رأى عع "ع اع ول لل ل 58201287 تفسير يرتوى از قرآن //ا١‏ 
تفسير تبيان 09581 تفسير جواهر القرآن 0700300921 /ا5,ه" تفسير روح المعانى ١١0‏ تفسير صافى 12189 ٠ع‏ عل ,19171918 
0 تفسير طبرى ١128١‏ تفسير عقلى 58 تفسير علمى ١4107ء/الء‏ افك لالع نكل كل عع سل ال لل ول لوطع 


ل 67 67١1م 0١‏ تفسير على بن ابراهيم 68 تفسير عياشى 18١05717‏ تفسير فلسفى ”١‏ تفسير قرآن الك انك ام 


ص : 6/15 


تفسير قرطبى 7#" تفسير قمى 98٠١‏ التفسير الكبير(مفاتيح الغيب)52:948؟, 4417919700710 60.8817 تفسير محاسن 
التأويل ١19‏ تفسير مراغى 07 تفسير منهج الصادقين 04258 تفسير نمونه #عء/اضو لك 1/١‏ على الى الى عع اع عع طرف /1ة 


اا لاا لمع لع لل تكن ملعل ل وعليلاء لمعع لموع لع ل لكان انه لء ول لول 
اتروع لمع ل لعل عكر مللمكلا نالعالا شقلية لمتط ل لل سلا ا نوا لع لعل 
دعل ءالطل عن للع لعل لعل عع لي ؤوع عع ل لعل على الال الال الالرورع كا ادل اتفال لاك وام 
عرس ساس لاس اسل عا ال و ا ا ا لا ا ا عل لال لا ل مج ا 
فال اا الال ملل والح عجن الال عل فال لا الع العم لعع لعل ال جلاعن رع فاع جلاعن ملع ىا لاعاعن لمعن عع 
ع وعع لعل لاع ععع ممع زوع الع الع موعن جلاعن عاعل ادش عوع فرع ملعل فارع كن كن ١ك‏ الض1 ةيعاد 
عه لاض الا نان لاعلض عاعف علض اعض ٠ع‏ 20020 007 026800١‏ تفسير نور الثقلين 14لا لال ان ال نوا 
تفسير نوين 78١‏ التفسير و المفسرون 7705720 37785/24102717 تقرب الى الله 50 تقرب انسان 758 تقطير 740 تقليد 
60> تقليد كو ركورانه ٠١‏ تكك سلولى 778670078078 تكك ياختككان 7852180 تكامل اجتماعى 7١0٠‏ تكامل آفرينش ١١8‏ 
تكامل انواع 18٠01810717“‏ تكامل جسمى ١8١‏ تكامل در قرآن ١ع‏ لطن عطاك الالرع ل عع ل وع العلل عامط ءال" 
تكامل روحى 507 تكثير جنسى 180 تكثير غير جنسى 280 تكليف 2٠051/72051794‏ تكوين خورشيد ٠٠١‏ تلقيح ابرها 188 تلقيح 
كياهان 797 تلقيح مصنوعى 19١‏ تمثيل منطقى 47 تمدن 787 تمدن اسلامى 550378 تمدن آشولى 788 تمدن زمين 1917 
تمدن ما قبل شلى ١08‏ تمدن و علوم اسلامى 578:58 تمدن و فرهنكك 719 تمساح ها 1088 التمهيد فى علوم القرآن 2907/00/١‏ 
لاا لل نلا على لال الا ل ان عامقا رع ارا لل اال لل ملاعل ومع موعل جرعع لعل ع لض لامع ٠ض‏ ومع عع 
تنبلى "١١‏ تنظيم رفتارهاى جنسى 505 تنقيه 504 تنكلى نفس #ثل /اللل 76٠‏ توبه 3/4 1ه" توحيد الع لل الالالال 
اع ”58 توحيد قرآنى 544 توده هاى زحمتكضش ”57 تورات 14كل ل على “الى الع ال لع كلو ليشا اسع" 
لاعس مسال بالل الا بعس لع لل عع لاع ١‏ اع /اءع حر توكل #.ع 500801 توكلى صابرىءعليرضا ١97‏ تولد 07١»‏ 
لان عاض 277 7ه 7ه تولد طفل 577 تهافت الفلاسفه 10 تهذيب 577 تهذيب الاخلاق ١8١‏ التهذيب 768 تهران .71701171 
لع ©,98, الاش.ة 588١‏ تهمت 5١7‏ تير و كمان 700 تيروئيد 209 تيفوئيد 7١١007‏ تيمارستانها 194 تيمم .1992007 


ورد خاغان 

د !د رمث )66د 

ثبات انواع اا 6١ 1 ٠+‏ 10/2 0/ا” /ا7 ثبات زمين 1685 ثروت 8 ثقل اصغر ١١‏ ثلاث رسائل فى اعجاز القرآن رف 
26 2 2 


جائى»دكتر كنعان ١129458٠‏ جابر بن حيان 718 الجابىءسليم ٠١‏ جادو 2 جادوكر 26 جاذبه 5١١‏ جاذبه خورشيد 13:01177 


جاذبه زمين 18٠‏ جالينوس 7/4:818.881:887#؟ جامد ١١14‏ جامع البيان فى تفسير القرآن ١2٠‏ جامعه اسلامى 05١‏ جامعه انسانى 
امع هتح ظيقه ١١‏ "اجامعه تاسان #8 بائعةه شتانس #اجامعه عن :4 عا جامسعرن جامل با #اكاشعه ملارسية 
على 2٠‏ 9ه جانداران ١0١‏ 


ص :6/6 


جانداران ذره بينى 58 جانوران 7٠٠١788‏ جاهليت 77/8 جايكاه ثوابت 17 جبر /ا© جبرثيل امع اع 9ع نم8 جبون “وم 
جدل 7 جرائم جنسى 778 جراحى شكم ٠9/8‏ جرب 761700894 جرثومه حيات 768 الجرجانىءعبد القادر ١‏ جريان خون /0” 
جريانهاى الكتريكى 417 جزائر فلكى ١١7‏ جزائرىءد كتر غياث الدين "١١‏ جزر و مد 707 جزيره العرب 991 570/001١‏ جزيره 
العرب ١٠١‏ جعفر بن ابى طالب ١17‏ جعفرى.منصوره 99 جفت 741014723747 جكر سياه 77/4 جلبكك ها 177070 جلبكك 
هاى دريايى 757 جلق زدن 91097 جلوه هاى فيض ”5 جليلوند» محمد امين 507 جم نشان»كورش 778.779 جماع 71/٠‏ 
جمعه 1١702٠‏ الجميلى.دكتر سيد 24 لاك الم لاعل لال لال 1 لوعن قعل و عع ارال ارال جاع جن ١‏ الى الى القع 
306 جنابت /7017 جنات 7794 جنات 6٠‏ غ78 جنب لال ع هنل و76 اجنبند كان 1841321928:1949 لك اذل اع ٠ع‏ 
جندس نر 704 اجنككك 371 /3771 0/077 /ا 98 جنكك بدر 791 جنوب ١87018‏ جنون كورساكوف 788 جنين 0 720787 
الال ا لماعل ساعن لاع باعل ,لاع ملاعلل ارععلى لماعل علوعل وععل لوعن لوعن وعل لاعن للع لروعل لاوعل موعن نوع لوع ل لنن 
لانضع ١ضضة‏ ١ضع‏ دف "الف لاف الضف ١لضكحءة‏ , 1أضشزللاف/اضة افع لف نكف لان اكد اكه ٠١‏ »وكضراف لامع ان 
لال لاض عله لاض الا الا جع معن نعاض اع ولاه 1نف 01 جنين شناسى "لاعن لع الل لااوعل ١‏ بوعل لامرعل لالاعلن ملاعل 
8162777 ١١20ة؟؟‏ جو زمين ١10179‏ ل للخل ل 1ل 3ك لعفل 1١‏ جوامع اسلامى 0107 :”3 
جوامع صنعتى 87 جوامع مذهبى 50١‏ جوانان 577 جوانان مسلمان 7١‏ جوانان»ازدواج و مسائل جنسى 95" جوانه زدن 5/8 
جواهر الكلا-م "١70:57‏ الجواهر فى تفسير القرآن 782187, 787 جوش هسته اى ٠١9‏ جوشش هسته اى ١27‏ 
الجوهر طلحه 7١0‏ جوهرى زاده»محمد رضا 58.885 جهاد دانشكاهى 580 جهالت 78١‏ جهان 80.6167 جهان اسلام :594 
١‏ 70” جهان آفرينش 758 جهان دانشءفرهنكك دانستنيها 11/2 19827980 جهان هستى ٠١0:198678‏ جهان هاى 


دور 16 جهانيان دل جهل /ا ‏ /1 7 710 جهل مركب © جهنم صحح فص جينز » جميس ١16‏ 


ع 6 2 


جاقى “لاع /الاعلء 01١‏ جاى 70.810 جراغى .على 7:4١‏ جربى اال عل لال ١‏ الل عالاعل الع جربى ها 7١4‏ جشم :61" 


لاع لل عل ان ات م ا كم ةنم لاض 1ن نان الو ان جشم حرانى ١2/8‏ جهاربايان "87052٠‏ 


ديت 6 2 


حائض ١‏ لال عسل /المطل إلططا “اا 1/ا حاجيان اع" حاد 14,87 حاكميت قانون 917 حاملكى 8/1 حبوبات "١7‏ حج ٠١:‏ 
8ع عم حجاب 8:7 7/0987 حجازىءسيد جمال الدين 8١9‏ حجت 02,80 حد 71/8851 حد المسكر ع7 حد زنا 7م" 
حدود لا" حدود كيفرى 1/4 حرا 7" حرارت طبيعى بدن 01" حرام 4ل عسل 1ل على هل ارعس عن بلاس عام لس را 
قر حركت ابرها 17# خركت ارتغاشيى شميس الا حركت ارتعاشي قمرئ ١/8‏ حركت اقبالله ومين 1/8 شر كك الساطى 


جهان ٠١‏ حركت انتقالى 8912:4189 /141 ١17181‏ حركت انتقالى آفتاب 628 حركت انتقالى خورشيد ١27”. .01١2187‏ 


6ه وف ١‏ حركت انتقالى زمين وى الاك ١لىماثلا١ا‏ 


ص :6/8 


حركت يوسته زمين 18 حركت تقديم اعتدال ربيعى و خريفى ١77‏ حركت حسى ١87‏ حركت خورشيد 1177 ١20,88‏ 
66 حركت درونى خورشيد ١84‏ حركت دورانى ١57‏ حركت دورانى خورشيد ١84‏ حركت زمانى ١89‏ حركت 
زمين ٠701ل‏ ٠ضعع,‏ لالالى ناكل عع ل لعل علخ 11179147 12151197 حركت ظاهرى ١85‏ حركت قاره 
اى 1١*‏ حركت كرات آسمانى ١8”‏ حركت كوهها 107117 حركت وضعى 11701476120 4/الءلالا امال الال اع لعا 
حركت وضعى خورشيد 2180.188 حركت وضعى زمين 1/17181018 حروف مقطعه 7١077١‏ 7ل/ا: 777 
7 حروف نورانى 177١‏ حس 770180707 حساب /7/؟ حساب ابجد 8 حسادت 97 حسب النبى»د كتر منصور محمد 
١8#‏ حسل 948" حسن يورءفاطمه 49 حسن عدل 84 حسين بن خالد ١8١‏ حسين مهران.دكتر جمال الدين “701 575 حسينى 
طباطبايى»مصطفى 77 حسينى طهرانى»علامه *58 حسينيه ارشاد ١‏ حشرات 88اء/امل, ع" ١٠ل‏ عاعع,لاعع,71894 حشره 750 
حشيش 717 حضور قلب 577 حفره آمينون 584 حق اليقين 2/ا حق طلبى 28 حقانيت اديان الهى 1١8‏ حقانيت اسلام 7١872‏ 
1 حقيقى»كك.م. 779031794049 هل؟ حكم ارشادى 7١17‏ حكم الهى 70/1 حكم تأسيسى ٠١0708710‏ حكم شرعى /30/1// 
حكما "/ا حكماى فارس 1١817‏ حكمت /لى على فل /الا ٠‏ :89.180 حكمت الهى 28 حكومت 717/777 حكومت الحادى 
كمونيستى 7 حكومت الهى ١١8‏ حكيم»سيد محمد باقر 2101/2781 حكيمى» محمد رضا 198 حلال 4:ث ع :011:7" 
حلب ”6٠‏ حلبىءد كتر على اصغر 78 حلق 787 حليه المتقين 88 حمام 198 حمله به دين 78 حمله ميكروبى 7١1‏ حميد الله 
ع/ا,ع2١1‏ حنجره 760:27 حنفى»احمد 1١18‏ حوا عغع لالع ملل الال ٠/ااى‏ لاع حواريان 57٠١‏ حيات 93841993907٠١‏ 
ا ل ل ١4‏ لاع ل عع ”,ع7 حيات جاويدان ١68‏ حيات حيوانى 275 حيات نباتى 7ه حيض 81 /ان 3دوك 
لاحل لاحل الال لفل ع على ملاعل راع لاعن مالالا لمعه وع ف عاعض ٠ه‏ حيوان 78٠١04075 7١770107893374‏ حيوان جلال 


ار حيوانات للف ير ين ا ا 0 بارشة ضرا حيوانات سيط كرف حيوانات 


تكك سلولى /ا77 حيوانات دريايى /ا2١‏ حيوانات غول بيكر ١949‏ 


26 خ١‎ 0 


خاخامهاى يهود ١77‏ خاصيت شيمو تاكسى 524 خاكك 17117910940788 1ن لعلعع ل لعل لعل لعل عا ا ااا 
عسل على عع لع ملع العل ملاعل ابعل اشع اععل جلاع لراعل عاض ١٠ه‏ خالقىءد كتر روح الله ع9" خانواده ,لعش ”٠ع‏ ١ك‏ 
9 خانواده و مسائل جنسى كودكان 95" خانه خدا 728 خانه سازى ٠٠١‏ خباثت "١8‏ خبيث 707 خداشناسى 7942 7/0707 
9 خدمات بهداشتى 8 خديجه(عليها السلام) 87 خرافات 007:8 خرده سيارات آستروئيد 1١‏ خر كوش 28,819 
خرما ١ع‏ ال 78.001 خرمشاهىءبهاء الدين 7.7 خروس "5١‏ خزائلى 070 خزاعه 7١7‏ خزند كان 114177 ١٠ل‏ 
1 101 خزنده 707 خسران 790 خشكبار 570 خشكسالى 7١0‏ خشوع 5717 خضوع 50153717 الخطيبءعبد 
الغنى ١9470 .701/.87 ,7١9619‏ خلاصه مقالات همايش نقش دين در بهداشت روان 607 خلط "١8‏ خلق 758.759 خلق 
نيكو خلقت 7/17 


ص : //6 


17117 ىف#"ء17١ خلقت آسمان و زمين‎ ٠١621170118 خلقت آدم 728 خلقت از خاكك 707 خلقت آسمان‎ ٠١٠11821 
عع‎ 7١ خلقت انسان‎ ٠١841١74119 49466١١ خلقت آسمانها و زمين‎ ١١19:17171770178 .78,0١111 خلقت آسمانها‎ 
خلقت زمين‎ 72١ خلقت حيوانات‎ 48٠84115787 ع7 جع عع ل وعى اعلى على لاع علاعل ”عع .عع 79 خلقت جهان‎ 
خليفهءرشاد 777 ١1977/ال 72 ع7‎ ١١١0177 خلقت كوهها‎ ١18.75 01 عل لل‎ 
2س نوع‎ 30.437١. الال الال لال 17179 حمر الالال لاص توصل الاصو لاعامل 00م خسمينى (رزه)ءامام روح الله الموسوى‎ 1١ 
١2٠1:1171 خواب آلودكى #*” خوابكردها‎ 7118:001١ خواب‎ 7٠١,818,377 “ا نل /المن“ ع" خحناق سينه‎ 
"16 /اء 7ه خحونكين 17 خودارضائى 91097 خود كشى‎ 0/80/2017 1070:184 .2٠ 28 خوئىءآيه الله سيد ابو القاسم‎ 
خورشيد نع "عن رع لعل مدل تاوهش يش لوعن عنملو الوا اع وكا‎ "ع٠‎ ١ 
دع “ل ال لافامعه نه لعل نذا لعل لع لمع لمحنلءمة1 , لاملعع لموع لعع للع ل الال لاليوع لمعا‎ 
خرك نواعم‎ 111١ لال قلا اك الا عل تلاك ع وه لعو ل لك لك وة لو لعل‎ 
ل ا ال ل ا ايت كيين‎ 


ع عاعل الا 1م542 خون بسته 71/2 خونريزى معده 7" نخيابان ها هع" خيال 28 خيانت .عم 


دود < لوت 


داء الحصاف الكلى 67” داء الرقص 5١8‏ دائم الخمر /537” دادفرما 98:1 دادكاه تفتيش عقايد 7767 دار احياء التراث العربى 
٠‏ دار الشروق 568 دار العلم للملايين 77١8017‏ دار العوده ٠١70181184‏ دار الفكر 127.587 دار القتيبه 8 دار القلم 
“م6 دار الكتاب العربى ٠١7‏ دار الكتب الاسلاميه 717/0178 77 136,8 دار الكتب العلميه 78.2 دار المعرفه :2ل /اعل عن نم 
دارو مكتبه الهلال 77" داروخانه 5917 داروين 07152559:18٠ 070١‏ 7248777 داروينيسم 18 داستان اوران 5١‏ داغ ديدكى 60٠‏ 
دانستنى هاى جهان علم 197 دانش يزشكى 18ه دانش عصر فضا ١ن‏ عع ل عع ل لعل ١ع‏ لفك افا فلع /اليعم١‏ 
دانش مسلمين 748 دانشكده ادبيات ١77‏ دانشكده ادبيات دانشككاه تهران 275١‏ 785 دانشكده كشاورزى عين الشمس 
٠‏ دانشكاه آريزونا 7٠١‏ دانشكاه علوم يزشكى تهران 587 دانشكاه علوم يزشكى و خدمات بهداشتى درمانى ايران ١99‏ 
دانشكاه كاليفرنيا 7٠١‏ دانشكاه نايل 87 دانشكاه هاى ارويا 7100798 دانشمندان اخترشناس 197 دانشمندان ارويايى 7/ 
دانشمندان اسلامى 190171 دانشمندان اماميه /!" دانشمندان دينى 7 دانشمندان روم شرقى 17١‏ دانشمندان زيست شناس ١17.‏ 
4 دانشمندان زيست شناس ١١18‏ دانشمندان ستاره شناس 35١7١‏ دانشمندان عرب 756١6‏ دانشمندان علوم طبيعى ١8١‏ دانشمندان 
فضايى 191770١‏ دانشمندان كيهان شناس 91158 دانشمندان مسلمان 7 :278.5 5841117 دانشمندان نجوم ١57‏ دانشمندان 
يونان قديم 597 دانيال 5٠0١‏ داور مزدى»د كتر هرمز 7/0 دايرهالبروج ؟/ا١‏ دايره /78.11"” دايره استوايى "/ا١‏ دباع ها "١‏ 
دبس»موريس 191 دبير»مهندس ذبيح الله ١٠63ل‏ مغعل, اعاع, 1١116182128‏ دبيرى»دكتر 5218 دخانيات 87 دختر .01815 
/21 1 477 6:419:071 8ه درباره دوران افلاكك ١١‏ دراز,د كتر محمد عبد الله "ا درآمدى بر تفسير علمى قرآن 379 


4ل "ا ١ل‏ ١ض‏ 079,67" درجات دايره 4" درخت 1١1١ ١175.1178‏ درخت خرما 712 درختان 117.78 درد روم 


ص ://6 


دردهاى مفصلى 77 درماتوم 809 درندكان 778 درنده خوئى 778 دروغ 71101378 دروغ بستن بر خخدا 772 درياء59.؟1 
+” درياها 117177لع/ال ١1‏ مظعل “ول انل اع ل ل ع 101095 دريايى»رسول ١152378820‏ دزدى لال عام 
4 دستغيبءعبد الحسين 8089:* 7917098 دستكاه ادرارى تناسلى 0094 دستككاه تناسلى #اعل وس رو انوع امعوعء 
682,8١‏ دستككاه تنفسى 804 دستككاه عصبى 209 دستككاه كردش خون 817877" دستكاه كوارش اع الع اسل لاع و.ع 
لطاع اع الع /ا١ممعوع/اعععع؟‏ دستكاه معدى روده اى 209 دستككاه هاى راه شيرى 98 دستككاههاى نجومى ١4١‏ دستور 
زبان “" دستورات الهى 780 دسيدواى 5894,8941:697 دف 187 دفاع از حقايق دينى 18 دفتر انتشارات اسلامى 9.20/7 
40١‏ دفتر نشر فرهنكك اسلامى :76 دفضعءبسام 78701278180117 دفن ميت 71814 الدقر»دكتر نزار 508 دلايل 
الاعجاز و الشافيه 77 دليل شرعى "١7‏ دليل عقلى 58:28:0:587 دم اسب ها 1١١.75٠‏ دماى بدن 88 دمشق ٠١1944518.‏ 
“58 دموكريت ٠١4‏ دنبلان "١8‏ دندان 5094 دنياى ستاركان 180.12٠‏ دو جنسى #تع. 2ع دوالى الساقين 872 دود .١١/1و‏ 
٠81208710 611‏ دوران باردارى 780 دوران جاهليت 88” دوران جنينى 757 دوران هاى زمين شناسى ١7‏ 
دورانت»ويل 580.582 دوربين كيهانى يالومار ١5*‏ دوره ايلخانى ١0١‏ دوره جهارم يخبندان 705 دوره زوراسيكك ١08‏ دوره 
هاى خلقت جهان ٠١0‏ دولت 77078" دونين 7٠‏ ده فرمان 3/8 دهان 8ه عوع لاع اع و7 الدهان»سعيد ناصر 8”ع, مم 
دى اكسيد كرين 780*784" دياب دكتر عبد الحميد 7ل“ اسل جرع ع لعل /ارعلى لعل سل ١‏ لمعل إرعاعل وعع عع وععن يموع علوع 
لمعل لاعن قوع فوعل لروع موعن موعل رع ع انض للف لاضع لفع ٠نضا‏ وعم ؟عم ولو فاه , لزنف لاذه انف أذض لعن 
2ه 27 +02 ديرين شناسان ١7‏ ديرين شناسى 710720788 ديمدرول ١ع‏ دين اع ١‏ الل رع ل ل انل ل عار ااا لال لاونم 
١‏ "50 ديوانككان 198 ديوانه +1" ديوثى "7١‏ ديه 075 ديه قتل خطايى 8١4‏ «ذا ذات الريه 5١‏ ذات الهى 7١١‏ ذبح 15" 
0 ذبح شرعى 18" ذرات بنيادى 187 ذرات مثبت و منفى 78١‏ ذوب هسته اى 1217 ذوق علمى 07١‏ ذهبى 77 ذهن ."7" 
هن الىع* ذى القعده 174 


)0 ر 26 


رابطه علم ودين #لالععل 7*١‏ 781384 رابطه قرآن باعلم ” راز آسمانهاى هفت كانه ١٠١‏ راز آفرينش 768 راز 
حيات 768 الرازىءفخر الدين علض 1ل 11179 ل طرف "نعل وع10:7385 7٠١7‏ م رازى»محمد بن زكريا ١9/8.‏ 
0“ رأس الجدى 145 رأس السرطان ١145‏ راستكوئى ”6 راسلءبرتراند 57 راشدىءلطيف 187258١‏ راغب اصفهانىءابو القاسم 
فض عن للع ١:‏ لمعل لل لالضعن لالالطن ان لع" لمعل الالروع ل أ وان تاك نان لح لام فا الام 
وعاع لاعاعل علاع, للورعل لالرعل عع لالفع الوعل, ١ض‏ 1 ١ضعوعل‏ وع, ومع ذه رأفت 77/2387 رافعى»محمد صادق 7 راه تكامل 
١1197940 4017‏ راههاى خداشناسى در طبيعت ١77‏ رايانه 7196770778 رباخوارى 7948 ريس ١77”‏ رجال 
سياست ١‏ رجحان,د كتر محمد صادق 27 رجم 1/94 رحله 794 رحم الال غلا الال لاع الى لالع لعل »لعل جالاطل الالح راع 
ع لروعل علوعل وععن امع عع الاع لمع ممع اوع جرع عع عع للع 


ص :6/4 


1ض نان ١‏ اش عوع وع علض ناض ان ١ض‏ واف ١٠نف‏ 218018205108 اذه رحمت 798 رحمت الهى 600 رخوت 
ه*6, "6٠١‏ رزيم هاى جبار 57 رسائل ابن سينا 778171 رسالت 27" رساله دوم يطرس رسول 77١‏ رساله دهم 18٠‏ رساله روميا 
5٠٠‏ رساله موائد ١1/8‏ رساله هاى عمليه مراجع معظم تقليد 15ل 4ع اس اس حول عم وك اك اا ل رع 
ماع97 9 هعه رستاخيز 7٠١177710007‏ رستكارى جويبارى 558 رشته هاى عصبى 550 رشد علم بشر ١١9‏ رصدخانه 
لاول ١5‏ رضائى اصفهانى» محمد على 18.077 رضايى فر»مهندس جعفر 494.18#, 1928.708 رطويت 587 رعد و برق 794 
رعشه 71/088 رفاعى»مهندس عدنان 7718:5794 رفتارهاى جنسى زنان 60” رفع اضطراب و نكرانى 6٠٠‏ رفع كسالت ٠ه"‏ 
رفيع»د كتر عبد الناصر 507 ركوع ع'”ع,وء” ركل ”/١‏ ركهاى خونى 548 رمانى 587 رنانء»ارنست ه"” رنين 0017 روابط 
جنسى 781085 روابط نامشروع 785 روان شناسان 98 روانشناسى 507 روبيدم 70 روح ع/الل الك 1/1 ال 
لض عع ن ٠ع‏ اللا 46.079/ 1ل 2 1ض ناف 1ه اعد اناف ١‏ "اذ روح اجتماعى 582 روح القدس 2088 روح الهى 522.818 
روح انسان 77 روح خدا ١‏ روحانى؛منوجهر ١2١‏ روحيات 759 رودخانه ٠ع*, 7١١‏ روده 7722917 روده بزركك 577 روده 
ها ع" روز ٠١8.01١70188.7171/‏ روز جزا /الا” روز وايسين 50١‏ روزنامه اطلاعات ه2ع/191 روزه 7اإلل وع19939 لعل 
١ع 819,89١‏ 11814*, 0”ع, 6770878 روزه سكوت 65١9‏ روزه هاى مستحبى 57١‏ روزه؛درمان بيمارى هاى روح و جسم 
١‏ روسوءيى ير ١7١774791‏ روسيه /785017 روش اسلامى 787٠‏ روش تربيتى قرآن ”7 روش حسى 7٠07‏ روش درمانى 
قرآن 87” روش قياسى ”١‏ روشنفكران 027 ”7 روشنفكران مسلمان 19 روغن زيتون 5١0‏ روغن ماهى 5١7‏ روم 67 لل :107 
7 روى 8"؟ رويان شناسى يزشكى لانككمن عع لعل عل لمعل ونع زوع ع١‏ طءلاوعل جوع لوعن بوعل ,علض لالض :فاده 
انض انف معنف اه 1ه “هه رهبرى.احمد ١707510785‏ رى شهرى.محمد محمدى 756 رياضى 7١9‏ رياضيات .70 


/ 60 ريشتر 72 ريووآرءزان.ل 19 ريه 218 771/8894 ريه ها 7 
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زالو عع همع عع ”*مع, الا, لامع زايمان 207.ع١ع,508‏ زباله /ا زبان ه8707 زبان انككليسى 7٠١‏ زبان دين 67 زبان 
دينى 717870178 زبان عرب /١١‏ زبان عربى 7١07877074‏ زبان علم و دين ٠٠١‏ زبان علمى 57 زبان فارسى ١178‏ زبان 
فرانسه ١8‏ زبان قرآن 5١‏ زبان يونانى ١1/١‏ زبانهاى كنك 8١0‏ زبور داود ١2١‏ زحل /1791٠‏ 212 ونال اما 
زخم روده 5١1‏ زخم قرنيه 517 زخم معده "6٠0681١6817‏ زرتشت "0١٠‏ زرتشتيان "١5‏ زركشىءبدر الدين محمد بن عبد الله 
*”/ا.م” زكام ١6‏ زكام حاد 5١0‏ زكيل 6#" زلزله 1867077817 زمانى»مصطفى ١107١7‏ لمعل للاعلمعلاعلعلعع 7/1 
زمخشرى»محمود بن عمر هلا 144,8 زمستان ع377 12101917 الزملكانى */ا ١لا‏ زمين الل لل لالع طن ع ا موع لع بع 


ل ا لي ا ب ل ب ل ا ات الت ل ا ل ا ا ا 


694١ ص:‎ 


ا و كا ا متيف ا ال ف ل ا ل لي ان 
عولع اك ”لض تولك فلع 111و لعل ام الال /اطقعء لل 17ه زمين شناس ٠١9‏ زمين لرزه 
/ا5 زمين و آسمان 7517 زمين و آسمان و ستاركان از نظر قرآن 1717:٠178‏ زمين و زمان ١17١‏ زمين شناسى 51011561192 
17.781١‏ زمين شناسى و تكامل ١77.07١‏ زمين هاى هفت كانه 1٠١07211‏ زنا ا لظ لال ع لال حل ل ال ار 
الل عارنل امل ععف اعه زناشويى 700 زناكار 8/2/7787" زناكاران //ا زنان 80" زنان ياكك دامن 5١17‏ زنان روزه دار 
5١‏ زنان مؤمن 778 زناى با محارم /ال” زنبور داران 5٠١‏ زنبور عسل 50280808 زندكى اجتماعى 729 زندكىءاسلام و دانش 
امروزى 207 زنده به كور 791 زنده جاويد و اعجاز جاويدان 2# 41 ةن /الع/ الع عل الام اما 1 1و1 
زوج ١١0‏ زوج و فرد در قرآن 510 زوجيت 03747 4141/اء للا معش ع ف 185.18 زوجيت كياهان ذلاوع عم “١‏ 1م 
1 ا 7187038 زوجيت ماده 78١‏ زوجيت ميوه ها “7/8.78 زهدان 29؟ زهره 12171/17481179 :ا 
0*3 1ل 7٠١9‏ زيارت 01/29" زيانهاى بهداشتى "1/١‏ زيتون 7728 زيدان»جرجى 70 زيست شناسان 7794,8194 57 


تيت اناس ريشت تعاس مال 16م 


ديد )عد 
زن امعل للا لال ا زوليو دض زيبون وددلا 
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ساحر 27 ساحران 8)28,:28© سادات.»مهندس محمد على 127 01/314 ال لامعل لاخر الال 1ل للخل الما 
سادلر» توماس .وى انع 6ع ١ض‏ ضوع لوع, فلرع, لع ”لف 1نف 6ق 67 0101 ساديسم 59١‏ سازكارى علم و دين ١7017‏ 
ساس 89" ساكاراز 5١١‏ ساكنان آسمان از نظر قرآن 17705٠0١‏ سالمونلا "١2‏ ساليدين ايتاليا 1١44‏ سامى»محمد على ٠١271١2‏ 
لاوس عع ول عاررل علعس .عسل عاع سبحانىءآيه الله جعفر 2118:5894 6ع سبزوارى»حاج ملا هادى ١18‏ سبزيجات 570 سبع 
سماوات 178 72.119.171 1١١0170.‏ سبعيت 7179 سيرز 77/8 سيهرءمهدى ١7١‏ ستا ركان ع4 فى وععع ,ع ٠١1‏ 
ملكت ا لع ا ل ااي لت ل ا ل ا ا الل ل 0 
16 ستا ركان ثابت /191 ستاره ©3. 1١91818٠‏ 80,7087 1894:1271 ستاره دريايى 567 ستاره شناسان 7١7‏ ستاره 
عيوق ١58‏ ستاره محتضر 7١9‏ ستاره وكا 127201271892017 ستاره هاى دنباله دار ١7١‏ ستمكاران 7 ستمكران لاو هوم 
ستون فقرات 88 2عع,هعع, 5062201 ستون نامرئى ١807‏ ستون هاى نامرئى ١894‏ سجده على ١ش‏ للع الع ول غاعل امل وعم 
سجده فرشتكان 7١2١‏ سجده واجب 781/00١‏ سجود 72١0788‏ سحابىءد كتر بدالله #/ا,729 سحابيهاى سياره نما 
9 سحر 2121 21 2٠‏ عام سدوم ٠8/8‏ سديم 508.570 سر احمد خان هندى 78 سركذشت زمين ٠٠١‏ سرخركها 0:9 


سرطان كبد عع سرطان لوزه حرفا سرطان مرى زفض سرطان معده 71837 سرفرازى»عباس على عع ل على ارات اا اعلا 


سرقت 778 س ركذشت زمين 788 


094١ ص:‎ 


مركجة #الاسرناقو زدكن ١8‏ سروشت زميق #السراق ع#التسوارن لاه نض إزادة 11 سنادت لاقام عب 
سعادت بشر ١87‏ سعد بن ابى وقاص 776 سعيد بن جبير /9 سعيدى»سيد غلامرضا “الال اه" علرعلمعاع, 790 سفال 717 سفر 
0ن 0/ سغر اعداد 0292#" "0٠‏ سفر بيدايش 788.688 1١١‏ سفر تثنيه 10087١‏ سفر خروج 71/868017 سفر داوران 
٠‏ سفر فضايى 191 سفر لاويان 2ه ١ه‏ وال اسل وعم 800 سفر تثنيه 7١8‏ سفينه البحار ١99097‏ سفينه هاى فضائى 750 
سقوط جنين 7٠١‏ السكاكى "/ا سكته 7١١0187377‏ سكته مغزى 75 سكر مرضى 75١‏ سكون خورشيد ١8٠‏ سكون زمين 
185 سك اال نل 1 71م سل 188788 سل ريوى 51 سلاطين /ا7 سلامت روانى 507 سلامت محيط 0757© 
سلامه.د كتر على محمد 7ه سلطان 05281 سلطنت ١718‏ سلكروتوم 204,81١‏ سلول 781018807:07 سلول زنده 750 سلول هاى 
مغزى 787 سلولهاى استخوانى 017 سلولهاى ماهيجه اى 0٠١0817‏ سليفر ؟١‏ سليمان(عليه السلام)22 سليمان»احمد محمد 
1 1110 ءلالا ل عع لء ضع همع18170318١81‏ السمع و البصر فى القرآن الكريم 1 سموئيل 57١‏ سمور 705 سنت 
سنككك دل 178 سنككك دلى 7797٠‏ سنككك كليه 711017 سنك مثانه 5١0‏ سنك هاى دوقلويى كليه 8ع" سنكامى 
ستكسان 6/اسكياى اسحاق ١١‏ سن :ان :داود 7# منتن تار مق #الاستن ترمدئ ع« امسو مكل شاعم سوه 
ظن 507 سوخت هسته اى 7٠١9‏ سوره ابراهيو(عليه السلام)/1١‏ ٠ف‏ لاضوعش 221 اع 1111ل اعش لكوع ملم عع لعا 
سوره احزاب الع عع سوس /ازاع. .ع 8٠٠‏ سوره احقاف 27٠١ 277:8٠‏ سوره اسراء 752ل الى ١‏ الع الل ولا اموا 
”اع عهض 2 ع0 ١؟‏ سوره اعراف ١01١17‏ ٠ض‏ لع عل لع 1ل ك1 1ك عفن ض ةك 19 لخ 11 عل لل ار 
لعل لعل لول لحل الت ال لسك لس واه اس لس لس لاوعل انع ما 7ل ال ٠عمءوع‏ ,ووعءمء سوره آل 
عمران ١/‏ لمشضععل لعل لع لع لعل الل ملعا رن الال لال امش امع زعع عمع رمعل لعض ٠عهه١ض ١١‏ سوره 
انبياء 4ه لاقع ىهط عكل عن ل" ل الك لل #مليع؟ لال العمل لل ار لل مل ا ل عونل ععى أعى اعم 
اماع لاعاعل لاعاعن ,عع لالاعن لعل عض ٠عن‏ ادع سوره انسان(دهر)/اء عع ل لعا ملاعل ومع ارعع لاعن حول ,علاعن لاعن قلاع 
لاقل ملا كاش امع لعل للع ما علض 1ن سوره انشقاق 7١1‏ سوره انعام 78330 ”مش الل اع ع ل لعل عل 
لول اول الال الل عع عههغ100937ا 15" سوره انفال "١١‏ سوره انفطار 7١/471١‏ 71111001 
2 سوره بقره لض عع لع الل عل لاملظل الل ال لل اا اا عل ل الولو ا 
١ل‏ لع ل لاع عع اس م بس و بسن اسن لالس عر لبح ارعس ووس اع اماع ولع لمع لمع لاضع لم كوع ملع 
٠ف‏ “1ه سوره تحريم 5217520 سوره تكوير 70177:4853١51١‏ 11701110 سوره توبه 7172 للق عع 
سوره جائيه /7©180753 سوره حاقه 00171037 سوره حب علا /ا 1719ل الل لال ل عع لال مع معن رار 
سس لسع جرع سارعل الرعل لاع اصع مجع راع لاقع عوعل عوع, اراق للف لضع ١ف‏ 1ه هنف أنه انض ذف وعه, ,عنه 
ع*209:82: اه سوره حجر 7غ لل اعل شل اع 786114789739139 1980٠١27078‏ سوره حجرات 77/607215 


سوره حديد ٠١81770175‏ سوره حشر :0018:78:58 
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سوره دخان ع0,7 7١871١571‏ سوره ذاريات نع "© 18 /الالط لاع للع لمع ل عارك ل ار ارت رك الع 
سوره رحمت 31927 اما 71 (نه سوره رعد 594014101815 لع ل عع لم ل 1 الف لهل ,ءوا 
اا اا لشاف 18141 17ض١٠ه‏ سوره روم 16188182041 /الاض2802 6010622 سوره زخرف 
70/65 سوره زلزال 7١/‏ سوره زمر ١101/12471ء02ل‏ ”ع2 897 5/484 سوره سبأ /ه سوره سجده :918 
اف ل عع ل الول ول وول للع جع لوعن على لعل زعع عع ضع عع عع .وى جوع راوع عع لعع 
ء ان ناض عا اه لان لاض علض لاض اله ل سوره شعراء //اى /الاقى لاع عن جلث 71101870388 سوره شمس 5001086 
1770172 سوره شورى 90 ل/ا؟ لع ل ضع ١‏ 1ع :1948:1999 018:211810 سوره ص ١٠ض‏ اع اع لعل ,لال 
/الاه سوره صافات ٠8١.8١11.ش‏ 182189419019819 7٠١10706727‏ سوره طارق لالع لعل 1و لوعن عع عع بعاع 
عع وعع, نوع ووع علوعل انع وعع, ٠ععنلاوعء‏ سوره طلاق #4 ءال الع 7ل اع ول اع 916ل 7٠١6‏ سوره طور 
2 سوره طه 6/ال الال عع اللء /ا/ 07797 5١7717‏ سوره عبس 7282199888171 سوره علق 
المع امرعل لعل هلالا /الرعل لمع 7 سوره عنكبوت 18 2876 71/202٠‏ سوره غاشيه ١90799‏ سوره غافر عع .لاع عم 
ملعن /الرعل عرع المعل الاعل لالع حنهض عنف نوه أنه /الان , 20 سوره فاطر 0ن اولع الف لال ا اماع لان عوك 
م الاءل لاع, 782 0710077 سوره فجر 7١0‏ سوره فرقان 77179110 نل للع وال مع الو ا الع رع 
#ععل عع .عع لالوع, سوره فصلت لاقيع ل لان 7# للد لوقل للملا لع لية ١‏ لع ليع ملالا 
الك ع الل 1ك الا ال ع7 ل 1ل 0ذة" سوره ق 0794؟77 لل لم١‏ ل عع لل ول ل ل اد 
سوره قارعه 7١1‏ سوره قدر 010 سوره قصص 0282005 سوره قلم 7110778 سوره قمر 4484101511118 717 سوره قيامت 
لال مشعل لاوع عع اصع ال عبرع وعل الع لاع إرععل “لضف 7 ١ض‏ ٠ش‏ لامع 010 سوره كهف ١١0.127‏ 
ملا 117 عنض ١٠ل‏ الاعلملاءع م" سوره لقمان ناوطع اخ اناك "الك الالروع لمعف لع فلك لضان امع ال عل 
عم .عض 077205١‏ 11ه سوره ليل 015 سوره مائده اع ل ع لط عكا وا واس سرس عسل بارعا العمل رمعي بل عاميمل 
امعلع ول ١ن‏ بع" مدع سوره مؤمنون (ال2 1117ل اسل ععى على بعل ععى عع ,لعل عرص لول للوسل ل لاععن جرع 
عاراعل الاعلى مراع الالوعلعا لعل لاجرعل ماعل الع للق ١‏ لضو ١ق‏ لاضع ١ط‏ نتض ع ان 1ه 1ف 7اه ععه الال 07171٠١‏ سوره 
مجادله 5١42070‏ سوره محمد(صلى الله عليه و آله)2٠؟‏ سوره مدثر 87 77١778.82١‏ سوره مرسلات *14:191817 ١/7‏ 
لامعل الى 11/814١‏ 'ذف انض ١نف‏ لاذع 61 لحف نه سوره مريم(عليها السلام) 22192.6١‏ 10ض 620,622 821 سوره 
مزمل 4هش 1970701202 سوره معارج 171821484 171 ١‏ عة 141 3ك 397 941" سوره ملكك 01770141 :72018 
/الاث 277 079 سوره ممتحنه 71/8 سوره منافقون 02٠‏ سوره نازعات 03١101١2611‏ 0.11//11/8950177؟7١‏ سوره نبأ,ع/31 ١/7‏ 
7١077 1/014‏ سوره نجم عع 2ع لاضع نلا 117ض2 0:01 اف 1ش :لال سوره نحل 7 عع ل ار عل لا ةا 
عو لعمك امل وال عع عع لاو الس ع ب بسن ب اسل ل لس راع باعل لاععل ور عل ملعل الم ال اا لان 
لاش /الاه سوره نساء اءع لطس .لاعن عع سدع رع لدع واع, لعن ١2ضع‏ 010.00 سوره نمل علال ال الالعى يعلا 


م 710 


ص :60947 


سوره نوح ١١2017801310197‏ سوره نور لالالى ل ١‏ زط الل لعل طاول لفن انك اسك ل عل الال 
اسل الل لبالا لالع العلل لأعاعن لامعل 7 ٠ع‏ عه سوره واقعه 7١1/601/62+٠‏ سوره هود ,294/1١ 03١84‏ 8ف 1117701762 ١10:1‏ 
حك الال ع اا ااال 17 ناه سوره بس عن ل لععع لعن عع للع ل لعل لع لملاشك جع لررع املاع لمعع لروع لا ١ل‏ 
ام ١ل‏ الال ملالا عنط لاع الاعل لالع, 7817 نض لاذه سوره يوسف ١١702٠00082088‏ سوره يونس 3١0‏ الل وعنى 
/اعلل عع 110177017 40” سوريه /ا١‏ سوزاكك 385 21/703831 84 سوزش قلب 8١ع,عع#, 1١‏ سوسماران ١7778/‏ 
سوكك 500801 سوكند 018861121826198 770 سوميت ها ميوتوم 204 سونءهويين “797 سونو كرافى 017 سهلانى» محمد 
جواد 77 سيارات 21١7‏ 4ض وعع بعلن لعل الال للا لمعك ١ل ٠١371٠١717314 16١‏ سيارات 
هفت كانه 71261792179 سياره 18615٠‏ سياه زخم "١8‏ سياه سرفه ١‏ سياهركها 209 سيب 18٠‏ سيتويلاسم 180 سيد امير 
على 1١8‏ سيد جمال الدين اسدآبادى 78 سيد قطب 788 5698:881١ 971/758١‏ سيد مرتضى 84/8// سير تحول علوم 
تجربى در جهان اسلام ١0١‏ سيروز 77 سيرى در قرآن 670 158.78 سيريوس 7١١‏ سيستى سركك 7177 سيفليس 0606 708 
١ل‏ اللا “عل ارس 0 381 سيفليس نخاعى 87" سيككار 7١١‏ سيوطىءجلال الدين عبد الرحمن 7ل وغ لاق دض وعم 


قد كرف 


در ش 2 


شارع مقدس 675 788006 شاطبى ١١‏ شاطبىءابو اسحاق 77 شامانزه 102700 شامياين 77١‏ شأن نزول 2007170 شانكر 7/1 
شاه انكين 7اع شاه محمد :دكن ذاو 1 قوم شب /0 182 لشت واروز +2:13 800 شبانة زوز 117 شيروسيد عند 
الله 000/8 ؟'/ا شبكه خورشيدى 550 شبكه عصبى خاجى 750 شبكيه جشم 97 شبه فلزات ١١5‏ شيش 04" شتر »02211721481 
/ 1 19915 شتر ماده /71 شتر نر /71 شراب !امع .لل 4 ال على هل ملل جل عا مم الال ع على باعل اام شراب 
خوار 0/370 شراب حو ارى الال الال الال ملعاال /الاطال لوث شرارت 77/8 شرح الاصول الخمسه ١‏ شرح منظومه ١78‏ 
شرح مواقف 2١‏ شرع ١١8‏ شرق ١/6007‏ ش ركك 078/.89177 780088 شركت جاب مهين ١78‏ شريان هاى اكليلى 5١0‏ شريعت 
6 0.1/6 , هنف 1/070 شريعت اسلام 880878 شريعتىءدكتر على 5١‏ شريعتى»محمد تقى 18١‏ الشريف.د كتر 
عدنان 1 الى الال /ا«شع 09,8117 90 شعبده باز 588 شعر 220/7 شعله 9523١‏ شعيب ييامبر(عليه السلام) 777 شفا دادن 
بيماران ١69‏ شفاء 42ل هب نع لا اع ماع ١‏ اعم لادعيم٠ع/791‏ شفابخشى 507 شفابخشى قرآن 598 شفاى ابو على سينا 50 
شقاوت 219287١‏ شكافتن زمين ها ١١١‏ شكل زمين ١9١‏ شكورءدكتر عباس لنعععع, ١ض‏ ضوع الع فرع رع عه انان 
067 شكوفه 778 شكفتى هائى از اعجاز در قرآن كريم 7٠١‏ شلاق 00/4097 /الالايع "7 شمال ١1/17‏ شمس ١0941210187‏ 
شمسين ١9‏ شناخت آيات الهى 5*5 شناخت حضورى 5١‏ شناخت طبيعت 77 شناخت واقعى انسان 5” شنبه ١١7011‏ شنوائى 
لاض 7ه 0 1ف 1ه شوروى 78019177٠١‏ شوره زار 91 شوك الكتريكى 779 شهادت 71/8 شهامت 797 شهرستانى»سيد هبه 


0٠١7 الدين‎ 


ص :60945 


انان ا الل لول" ل عع لاع ل لع لودع ليها علاللل الال لالمعع ل "الل لل مم11 ع لامعا 
نيوت ولو كو ممعم ور تنروت سس 1 نيوك وان اديرد عه شاجرك مارصيت + او شباطين 
77 شيخ صدوق "8١‏ شيخ طوسى 09.7750 شيخ عباس قمى 5894 شيخ قاسمى 179 شير 4١ع/ادع‏ 1 .لوول واع 
شير “81 ره انكو 007 شيرط خرها )0 شيزو كر قا شطان ع عع بس اق بو بكم قيظاة و بطرئ 0 شيعه 


١ع شيمى 38089 76 شيميا‎ ١١48 شيعيان‎ ١٠ ال٠‎ 71712١ 


)0 ص 26 


ضالح ان غرة ذع ضاحى ءلائله #لصضادق مضصرق دكت هسد كوروس #١‏ اصنادقنءة كتر متك الال عاو واس 
صالح(عليه السلام) 0605757 صبح مض صبح الاعشى 798 صبر "ادن دعن دعن 7 صحاح اللغه 6/١‏ صداقتءسيد على اكبر 
٠‏ صداى آب 6٠6‏ صدر اسلام لالاى ل تشيوعن لع الس ملالا ل عاض امع 619,؟ صدر الدين نصيرى "2٠‏ 
صدرءشهيد سيد محمد باقر 5١01/8‏ صدقىءنعمت 508 صفاءد كتر مجذوب 5285 صفات ارثى 52/8 صفات خدا ثلا صفات 
صابرين ١”‏ صفارى؛ حسن 1/ا” صلب 662ل عل لعل الاكك لوعل عل الل الل لعل تروع وى لمع صلح اك “7 نما 


3” صله رحم 665 صوفيان‎ ١ 


د ض 00 


ضحاك 558 ضد الكترونها 40 ضد عفونت 5١١‏ ضد عفونى 604808094 ضرب و جرح 778 ضررهاى اجتماعى 758 ضررهاى 


بهداشتى 10758824 84 ضرغام 49 ضعفض عمومى 504 ضعف قواى شهوانى 897 ضلالت /اوم 
درط )د د 


طالقانى»آيه الله سيد محمود 158: ١1/7‏ طب 78.748 طب الملوكك 198 الطب الوقائى فى الاسلام 4لاتل اسل ,لعل ١‏ وس اعم 
8”؟ طب ايرانى 579 طب در قرآن عل ماس عع عرس وال ع رسن ١‏ عن لمعمل عمع بمل اعرن ب لل ا ١‏ لاا وع اسل بجعا اا 
م رين لس ارس ععس سس ماع عل لامعل لعل وارل اصع لعل ولع لزعل .لعل اعم ورععوععوع جوع مإععوعع 
ونع عو ازع مجع اع لعل ملل ومع , 1 لهضلاءضع ضعوع لوع, الضلااش؟ اضذاف ع ٠ه‏ امضععه اعم اعم ولام 
0١‏ طب عمومى ١‏ طب قديم ١؟‏ طب منصورى 798 طب نوين 057 طب يونانى 579 طبارهءعبد الفتاح ١82,728.‏ 
طباطبابى»سيد محمد حسين على لع اع دس وشمرع الل عل الل الماع ومع الع لل 11ل للا ل لعا 


اا اا ل دلاخلا اال السعا التتك لكلل ناا كلع عع ال ار رت فأعع برع نوع اوع وعلى 


/890101012٠ «لعل لات ملاعل لاع ٠ه ٠ض ” ٠ش و90 00 000 طبرسىءشيخ ابى على الفضل بن الحسن‎ ١ 
طبقات داخلى زمين‎ 7٠١١ طبقات جو زمين‎ ١20 امع 9/ا؟ طبرىءابو جعفر محمد بن جرير‎ ١7071 17/٠١ لاع لاعن لل‎ 
طلا ”/ا©‎ "1828٠0 819.272 طبيعيات 18 طحال 778.804 طعام حرام 0؟" طفل‎ ٠.68.2010 طبل 181141 طبيعت‎ ٠ 
طلوع اسلام 19 طنطاوى‎ 188:1494:194119 ,3١211 121187 طلاق 66ه 6ش اعش. 0/1 لعش /ا؟ضععضوعة طلوع‎ 
طوسى»خواجه نصير‎ "2٠ طواق 98*88 طواف ععبه‎ 7٠١ جوهرى الى ل الل / 1ل لع ل الى جل رس ع" 787 طنطه‎ 


الدين 09.28 ١71/‏ طه حسين 070 


ص :60946 


طهارت 08*28" 0 "0٠‏ طهارت لباس 27*88 طهارت مسجد 88 طهارت معنوى ”28١‏ طيب # "ل إل وال 
طيبء ايه اللّه سيد عبك الحسين الله ره نان 


عد د رظ )د 


ظالمان ١7‏ ظاهر قرآن ١‏ ظلم 791/0291 ظلمت ١١1588‏ ظواهر قرآن 9406057" ظهر 578 ظهرين 197 ظهور اسلام .188 
نض 


عد 4 2 


عادات زشت 8لا عادت ماهيانه 0729 ونث 2ع ؤعه ععد ولاء, الاك لمعه /اعاه عاطفه 71 عاطفه خانواد كى 778 عالم 
ارواح 507 عالم ذر 500 عالم طبيعت ١31/‏ عالمين 7١‏ عبادات 789.0/90.8737 عبادت عل عل لاملل وعلل ملاعم ع8" عباسيان 
عبد الرحمن العكك»شيخ خالد /الالء ٠وع,‏ 11794078987 عبد الرضا على,د كتر صادق ١‏ الل عل لاقل عل ال لال 
8 عبد الصمدءمحمد كامل ,٠١*."7#‏ /اع.794:" عبد العزيز»دكتر محمد كمال ”07 عبد القادر.حسين ياسين 8117/0279 
عبده.شيخ محمد 7١00/7١‏ عبرت //" عبرى 175 عثمان 057 عثمان طه 7١9‏ عجائب المخلوقات ١0٠‏ عجايب خلقت 579 عجم 
٠١‏ العجوزءشيخ احمد محبى الدين 14١‏ عدالت 50١‏ عداوت 7 عدم تحريف قرآن 7١‏ عدم مانع 8 عده .258, 8ه 
مع /ااضععه, وعد عذاب /امال 1047ل اشع ما عذاب الهى 788 عرب ١4ل‏ لال اال عا ار اا 
نء. هاف ول/اء, 2ه عرب جاهلى 91 عرب ها 91" عربستان 7000741018 عربى 1١7‏ عرش علا 11 الال 
7 عرف عرب 18١‏ عرفا 0" عرق 1089" عزاداريهاى عاشورا 50١‏ عزت نفس 50١‏ عسل لاعملاءع ماع" انويع 
“اع 1ع 11ع, لااعمع اعل ماع 6٠؟‏ عشائين 197 عشايرىءدكتر حسن 798 عشرى عبد المنعم السيد ١١9‏ عصاره تره 5١10‏ 
عصاره قلب 557 عصاره ليمو 5١0‏ عصاره هاى كياهى 5094 عصبانيت ١0‏ عصر آدم(عليه السلام) 71١‏ عصر جاهليت 78" 
عصر حجر 70# عصر ظلمت 7917 عصر نزول 7794.877 عضلات ارادى 708 عضلات تنفسى 777 عطاء /ا2١‏ عطارد 7201١2.‏ 
1 11 1ل ١١‏ عطوفت "١8‏ عفت ”57 عفونت 7١117/‏ عفونت هاى روده اى 5١7‏ عفونتها ه” عقايد 262 
هه" عقد الثريا ه١‏ عقل 7١ل‏ كل الى عل ارع ال لاع نع لكك كن عل سل جع عحلى الال لوعي لال اعالل بابل الل 
لاضع اط ع /ا, غغع, ضع اغضطوضء ”اد عن عقل بشرى 771 عقيم 7/1281 عكرمه 1لا /98.101 علامه حلى .09.21:20 
68 علت تامه 48 علت حكم 88 علت ناقصه /1ى على لامع لعل المع لعل علاللى لدع لامع عط علقه الع لعل الال 
عل لالاعل للاعل اشع لالاعل »لىع 4 عل شارعل مالعل الارعلء /الاض ٠/276‏ هءث ١ه‏ علل الشرائع 828١‏ علل واقعى احكام 88 علم .7" 
١ل‏ لعل على ارال عا الا على عالاللى لالالاى على طرق ”عضيع 01 علم ائمه(عليه السلام)9١‏ علم اصول 24 علم الاسماء 278 علم الهى 077 
علم يزشكى 2,8190588" علم تاريخ 77350 علم تفسير 71281209 علم حصولى 77 علم حضورى 0" علم حقيقى *” علم خدا 
#علم رجال 7” علم زدكى 18 علم زيست شناسى 78# علم غيب ٠١7‏ علم قطعى 19 علم كلام 049 علم محورى در تفسير 


قرآن عع 


ص :69418 


علم نجوم 11841:4191.171 علم و تمدن در اسلام 171 علم و دين 7:57 علماى اسكندريه 178 علماى اسلامى 181/7548 
علماى بزركك شيعه 71 علوم ادبى /الاعلوم القرآن 210/8 علوم انسانى ”علوم بشرى “لال نسل نا 79 “47 علوم يزشكى 
ال لاا كل 65 لل أن 5 ال م انل ا اق الو ا اال الل لاو ل ا ا ا ال ا م دن ا دن ملاعل اقل 
إفرده علوم ييامبران 6" علوم تجربى ا ا ل يف3 و3 قا افد ل الك 0 خك عخرةاكرة 
على الى الى الى ان نا اع ا كن تيناب 64 ل 66 لل ١‏ الل 5 الاك كك لامعل الل الل سالا الى كت عاو ال انال اع 
علوم تعبدى شرعى 8 علوم جديد از ديد كاه اسلام(ارمغان روشنفكران)528 علوم دقيقه(غريبه) 2٠‏ علوم رياضى 8" علوم زمين 
شناسى 10 علوم زيست شناسى 7810154 709,817 علوم شهودى 0" علوم طبيعى “ل ليع لون الال لوك انل و6 علوم 
ظاهرى +” علوم ظنى 0187 علوم عقلى 7*00:114/ علوم غربى ١‏ علوم غيبى 01١‏ علوم غير حقيقى علوم قابل تجربه 
حسى 6 علوم قرآن /77/:80:8:761 علوم كيهان شناسى 1701024157 علوم نظرى *" علوم نقلى 0" علوم و فنون بشرى 14 
علوم و معارف غير تجربى 6" علوم يونان ١0‏ علهز 78 على اطلال المذاهب المادى 7 على»دكتر عبد الرضا ١7‏ عمر ابو 
حجرءذ كثر احم 74( #ام 77/141 عمر بن خطاب ع« 87" عمران 587 عملكرد سميئار جهاتى بيمارى هاى مقاربتى 1؟ 
عميد الصيدلى»عمر محمود عبد الله 8١7‏ :وس /اع" 877874 578 عنصر أكسيئن 7١١‏ عنكبوت 81" عنين 918 عوارض 
اكسمم ع ]تلوق #82 #اعهدن حتديق:» الاعنك عق يرا لاطكل قار 017 عبد قرنان 87 عييى الخلى :194 غنيس زليه 
السلام) 71 الى لس اقل اع ل 9ت ال الى كلك ا كك ١ل‏ ولاك الال الل الا لعن لعن ١‏ عل الا اننع علوعل انوع 


١ه‏ عيسى(عليه السلام)ييام آور اسلام 628 العين 57١‏ 


ا ١غ‏ ا 


غار 800؟ غار حرا 587 غبارى بنابءد كتر باقر 50١‏ غدد بزاقى 577 غدد عرق 2094 غدد فوق كليوى 004 غده تيروئيد 5948 غده 
هييوفيز 009 غدير /اه" غذاهاى يليد 7٠1‏ غذاهاى ممنوعه 717" غذاى حلال "١7‏ غذاى نجس 7١7‏ غرب 782 ١0,777,740‏ 
ال 1067017 غربى ها :7160 غروسب 181 ٠١211812:‏ 121188184419119 غروب آفتاب 5٠١‏ غرور 592 غريزه 
هات 6 غريزه جنسى ١#اغزالىءابو‏ حامد عن هن /ا هل لال لاا غسل هنل عامل ع عا إلى اعس علو روس امل غوسم 
#/ا ١‏ غسل استحاضه 08 غسل تعميد 05 غسل جمعه 70901 غسل جنابت 30/١0‏ 3090321 ا" غسل حيض 7017 غسل 
مس ميت "8٠‏ غسل نفاس *8 غشاء سلولى 80؟ غشاى مخاطى رحم 1/١‏ غلاب»محمد ٠١9.687‏ غلات 578 غيبت 507 


غيرت ١7/7‏ غيرت ناموسى 577١‏ 
د روف) 2د 


فاحشه /1/ 77/607١02‏ فارابى 1١56٠‏ فارسى الكت 2ل 7 الك ااارعل ل م فئوداليسم ض فتح مكه علا 


فتحعلى شاه ١/7”‏ فحش 7/8” فحشا /78371 :3/17/0778 فرانسه 357.825 الفراهيدى.خليل 57١‏ فرايض دينى 58٠0١‏ فرج انا 


فرد 7١0‏ فردوسىءدكتر اشرف 019 فرزند 718 فرشتككان +2 ١0‏ ع 1927 1ه ع 07 1ض الع 121 


ص :/60941 


فرشتكّان عذاب 788 فرشته 8/ا.78 فرضيه تكامل 70720787078 فرعون 57289 فرعونيان 184 فرفره 1717 الفرقان فى تفسير 
القرآن *18 الفرقان و القرآن 197/.11794:589 577084٠‏ فركتوز 5070881 فروع الكافى 87" فروغ دانش جديد در قرآن و 
حديث 15:1191174:189:188 فروكرد دوازدهم "١6‏ فرهنكك 78 فرهنكك ارويايى ”١‏ فرهنكك اورينياكى ١08‏ فرهنكك بشرى 
8" فرهنكك يزشكى 5١1208940‏ فرهنكك دانستنيها ١109‏ فرهنكك روابط جنسى 787 فرهنكك سولوتره اى 708 فرهنكك عميد 70" 
فرهنكك غرب ”١‏ فرهنكك قرآن 7٠١‏ فرهنكك ماكدالنى ١02‏ فرهنكك موسترى 708 فرهنكك و تمدن 2/فريدمنءالكساندر 7١8‏ 
فساد /الاا فسفر 5٠08‏ فسق 5917 فسيل 75٠‏ فسيل شناسان ١77‏ فسيل شناسى 788 فسيل هاى تريلوبيت ها 7508 فسيلها ١107‏ فشار 
خون 577 فشارهاى روانى 5٠١‏ فصاحت /الاء الا عع 14ل 7717771 2/8/4419 ١ه‏ فصلنامه انديشه و رفتار 29908٠٠0‏ 
6ه فصلنامه علمى يزوهشىءدانشكاه اسلامى 7944 فصلنامه مصباح 18528٠١‏ فضايل 78 فضايل انسانى 98 فضل 600 
فضله 7١08‏ فطرت المع 7287:0727 فعاليت هاى جنسى 850 8” فعل و انفعالات هسته اى 71١‏ فقه 882199 فقه اسلامى 
697" فقه شيعه 47 فقهاء 06٠0251١027‏ فقهاى شيعه 7780780 فقير 7١‏ فقيه 7 فلاسفه “ال لل الل ع لل الل لاض جع ١١9‏ 
فلاسفه غرب 7”.978” فلاسفه يونان ٠١9617١77‏ فلامريون»كامبل ١7١‏ فلج "8١‏ فلزات 1١5‏ فلسفه ال طتقع”, الع لول 
حل الال كك لك /الى 12 فلسفه احكام 17 1ل ام عط قطنلل مل مل ال عا لا ل اعم 
ان انال اذل الل ١‏ حل لاعس لاعس .عسل ورع, ع9" فلسفه اخلاق 0" فلسفه تاريخ 0 فلسفه اخلاق 0" فلسفه حسى 77 فلسفه 
يونان ٠عع,94١٠72.0‏ فلكك 188 فلكك آسمان ٠٠١‏ فلكك اطلس 1771781172189 فلكك الافلاكك 12.1717 فلكك ثوابت ١09‏ 
فلك قمر 189 فلكك نهم 12821171177 فلكك هشتم “71177 فلوته خوس 1١188‏ الفندىءد كتر محمد جمال الدين 017 7١1"‏ 
فوتون ها 40 الفوز الاصغر ١8٠‏ فولادوند, محمد مهدى 15,659 514 1ع, العام عع ٠2ع, 08٠١‏ فهم قرآن 99,عء فى ظلال 
القرآن وعع./01 27737 80182:088017 فيب رينوزن 7378 فيناغورث ١1/٠١0180‏ فيزيكك 80810709378 6” فيزيكك جديد ٠8‏ 
فيزيكك كيهانى 91215٠١‏ فيزيكك نوين 89,42,12177094, 714 فيزيكدانان جديد 127 فيض الاسلام 178 فيض كاشانى» محمد 


محسن 2" فيككسيسم 7594180181770 فيل 70/8 فيلسوف 77867 فيلسوفان 87 فيلوكسرا 521 فيومى ١62867,/اه02‏ 


ل رق )6د 


قائمى»دكتر على 795 قابيل 7 قارج 509 قارج هاى سمى 07 قاره ها 708 قاضى 77*28 قاضى عبد الجبار ٠١‏ قاضى» محمد 
١‏ قاعدكى الال الال ع وه “دن 7نف 777 قاموس اللغه 85 قاموس قرآن 171861810877 قاموس كتاب مقدس ٠١١١‏ 
لاءعمعهن ١١770١‏ قانون معهع8707894.7988 قانون جاذبه 180١‏ قانون جاذبه عمومى 188018١‏ قانون زوجيت 
عمومى 788 قانون طبيعت 777 قانون علمى ١87‏ قانون عليت ”2 القانون فى الطب 18,914,8١8‏ قانون كذارى ”١‏ قانون كريز 
از مركز ١8١‏ قاهره 7٠١‏ قبله ١ه",©‏ قتاده /94 


ص :/694 


قل 0830/3079 قتل صبر 78 قدرت 1١171710117‏ قدرت الهى 7 قدرت بينايبى 5١5‏ قذارات 67” قراثئت 7794309494 
قرائت قرآن 9485٠7‏ قرآن آخرين ييامبر 54١‏ القرآن الكريم و العلم الحديث 127 قرآن كريم ©*7١/ال‏ 104612" 
لاع عع لعل لاشل رض لض عض هه عن علللع لاع عع وععلى ادل لفحل لاع نولك ١‏ المطلع لوطه الع لكا 
لالع ل عع ل لع ليع لع ل لل لعل كع ل دع لمهط لع ل عأحل تفل 11 لمعل لهال راع اع اا 1 
العلل الى الل ا اال عل لعال لإل ل عع اا الل لوي لاا مرا سس اا لس ا عي لل ا عا 
الالال اع لعل الال سس الا عع عل عونل للولل لل الال لاحل مامح عل وعل رن ارق فال علرل الرسوا لقن قر 
دعل لل عولا لااعل عع معن ماعل دع لعل لاع ماعل و لعل لاع لاوعل الوعل لوعن لعل الع ماعل لأععععع لمع موعن 
المعل جلاعن لالاعل علاعل لاع ل دش فوع رقع اوع وزع "الف لضع ضفن ضع ها الف 1 اض ركان لضع ان ناض لاض عن 
26٠ 4‏ 2028204ء0ه عنن "ذف ع22. 2278 اعدف :22 قرآن و آخرين يديده هاى علمى 44 1271948.708 القرآن و الطب 
الحدييث 17 17ل ملعتل ال "لان 319102٠‏ القرآن و الطب 73810781785 580 القرآن و العلم الحديث ١20:19 582٠١7‏ 
لاع ١1ل‏ لمعلل الل امل زلاق ععضع "هل ١ش‏ لالا؟ القرآن و العلم ٠١71872158‏ 182,109//:7318 القرآن و العلوم 
83070778" قرآن و دانش يزشكى 880 قرآن و ديكران “٠‏ قرآن و طبيعت 588 قرآن و علم امروز 7١5,1١9.198:199‏ 
1018 قرآن و علوم روز 1/7 1٠٠٠١‏ عالاعليع ول عالالل .غ3 19ل عه قرآن و علوم طبيعت 198 القرآن يتجلى فى عصر 
العلم 178219٠‏ القرآنءمحاوله لفهم عصرى 127 قرب الهى با 19 قربانى 519 قرشىءسيد على اكبر 118717 قرض دادن 794 
قرقره لا/١١‏ قرقوزءد كتر احمد الل لال لل لعل عع لعل بوعل الال علوعل لمعل جرعاعل وععل عع لالرعلء «رعل ملاعل جوعل موعن 
عاق فوع لاع ضوع موعن لضع لض لض لاضع ان عض وعد اعد نان الاد عزون /اذد انه انم 0272027 قرنيه لع 
قرون وسطى 077018129461917 67 قزوينى 10٠‏ قساوت قلب 710077170194070 قسم 1ه" قسم هاى قرآن 508 قصاب ها "7١‏ 
قصه جنين 058 قصص عهدين 75 قصص قرآن ١58‏ قصه كويان 798 قضاى حاجت 450” قضاى روزه 519687١‏ قضاياى 
اعتبارى “7 قضاياى اوليه 0٠‏ قضاياى حقيقى 6” قضاياى شخصى "7 قضاياى كلى حقيقى 7" قضاياى يقينى 7ه قضيه علمى 
٠ه‏ قطار 54 القطب الراوندى 0/6"/ا قطب جنوب 1817 قطب شمال 188 قطب مغناطيسى 117 قطر استوائى ١4817‏ قطر قطبى ١/17‏ 
قطع عقلى 0١‏ قطع نسل 38١‏ قلاب ماهيكيرى 700 قلب ف١ع‏ روس .عاض سرس اسل مدعل وع ع رع ماوع ن زعلن ,اده لالوعل عروع 
لاض ؟ عض علان اناف لاض ١‏ لاض اف انض ع؟ضااق 016 قلبهاى نابينا ١ع‏ قم عله ١لا‏ دع ول لك عع لوو" 
قمار هع عمس «سم, 7لا" قماربازى 7" قمر 7201177178 قميحاءنزيه 17/8:19٠0‏ قند انككور 5١1/‏ قند خون 6078" قنك ميوه 
0 قند نيشكر 507 قواعد تفسيرى 18 قوانين اسلام 57*97 قوانين حاكم بر طبيعت 7١‏ قوانين حركت 18١‏ قوانين كلى حركت 
سيارات ١18٠‏ قواى روحى 55١‏ قورباغه 586,518 قوم ثمود /2207.ث قوم عاد 08.7 قوم لوط 7821/08 1/6 390 قوم 


نوح "221 قوه بينائى قوه جاذبه 4 قهرمانان تمدن ١16١‏ قهوه 5/5 قياس فقهى /ا/ 


ص :60914 


قياس منصوص العله 88 قيامت ١٠4ء‏ لال /ا2 ل 2م ل # ارلا ليع لل لل ال اا الوك 1 0 ذفان اكضراهة 


009 6 


عد كك) عد 


كث)به ضميمه تعبير قرآن آربرى 7١5‏ كارخانه هاى مشروب سازى 85٠١‏ كارشناسان امور جنسى 797 كارلءد كتر ا لكسيس 
6*6 كاشانىءملا فتح الله 24,784 كافر 7372808728٠٠١‏ كافران 5٠١‏ كالبد شكافى 41. 579,680 كالج كامبريج 18١‏ كاموءالبر 
١؟‏ كاميول ه”© كانادا 8" كانت 7 كانون خانوادكى 78١‏ كاهش احتقان خون 08" كبالت ط”ععع” كبد “اع ال م 
١اعموع”7,‏ +٠ضع9ع,‏ ١٠مع 57١١‏ كبوتى 150 كيرنيكك ١/1011‏ كيكك زدن /01” كيلر 10061890117٠١‏ كتاب ‏ /اء للع" 
6 7794 كتاب الحدود 778 كتاب مقدس 1٠١‏ ال طعا حعل اع ل لا ولو وو ون اع ااا 
بل لاعلل عو ولا لامعل ا اا ا ععع, ٠ع‏ كتاب هدايت 71710178 كتاب هاى آسمانى *2#” كتاب هاى 
يزشكى 9/ا كتاب هاى فقهى 1/4" كتابخانه 598 كتابخانه مسجد جعفرى(قيطريه)/717١‏ كتابفروشى اسلاميه 784 كتابهاى 
آسمانى هى”/ كتابهاى فقهى 5١1‏ كتابهاى مقدس 7١‏ كتب آسمانى 718:8١‏ كتب مقدس 5١7‏ كترون 5/8:380:7172 
ا 18٠813747‏ كنف /اآ كثافات 701087 كخ 5١١‏ كدورت 978" كر 28 كرات 71/93١601 8٠.‏ 
ه1ء 198 كرات سمانى 4341١8118‏ لا 195173167 لخ 1ك 71 هط لءع0 111 1١١‏ كرامت وى اععه 
كرامت انسانى 8٠١‏ كربلا 5٠0١‏ كرين ١١825817888٠‏ كرسى 71178177 كرسى و عرش ١758‏ كرم ابريشم 5817 كرم 
ترشين 0137707 73٠١‏ كرم تر كين 07077 77٠١‏ كرم كدو 777 كرم كدوى خوكك 777 كرمانيون ١00‏ كروموزوم .//ا6 51/0812 
01220186071 0ه كروى بودن زمين ١88‏ كرويت زمين .1822:189:194٠0‏ 19101947 كره آتش ١84‏ كره آسمانى ١28‏ 
كره آفتاب ١80‏ كره بخار ٠١70٠١‏ كره خاكك ١74‏ كره زمين 1870517 كره قمر ١84‏ كره مسكونى 191 كره نهم 184 كره 
هشتم 4 كره هوا ١84‏ كرياتينين 77 كريسى موريسين 78 كشاورزى 74١‏ كشتى ١086128801817‏ كشش بار الكتريكى 
4 كشف الكل ١1180"‏ كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد 04220.20 كشمكش 7*١‏ كشورهاى ارويائى 7/1087 
كشورهاى اسلامى ١8087‏ كشورهاى شرق مديترانه 7/١‏ كشورهاى غربى /اع* لاع "١‏ كعبه 720 كفار .701718021 
علاث كفاره 7/١ .818,81987١‏ كفاره ظهار 5١9‏ كفاره قسم 5١9‏ كفر 1823٠١١07917202‏ كلام عربى "7 كلر 508 كلرور 
كلسيم 5١1"‏ كلروفيل 70.808 كلسترول ١١‏ كلسيم 508.809,678:8٠١‏ كليانتوس آسوسى 11١188‏ كليسا 18129211١‏ 
182 كليسائيان 18 كليه ها 7792© كم اشتهابى 7065لا كم خونى # الل اسل لعل الاثل 509,818 كمال معنوى 760.8٠5‏ 
كمبريج 6 كداتي وفقئل الله 86 كمرووة 8 كبرق ١‏ كرست 8# كشرل عو اطق 785 كنول كرا بر بحي 807 كسناسين 
١ع‏ كنياكك اا" كنيزان “9١‏ كواركك 90.774.787 كواكب 910108 كويرنيكك 120010961700177 كويرنيكس ١7١‏ 
كويرنيكوس ١7١‏ كوتوله سفيد 7١9‏ 


8٠١: ص‎ 


كوجه ها نع" كودكك 74عل14:ع نل لعل جاعععع لعل لاعن ملاعل لاض لان لض لض جع عنف ١نن‏ وعض ٠ض‏ دان 
كودكان 48128.002:ع.365 , /اذه كورساكوفءس ركى *2ع” كوريون "5400897089 كوستلرءآرتور ١2:01:11‏ 
كوسموزون 7568 كومز 80” الكون و الانسان بين العلم و القرآن 5107272812.857” كوه صفا 1/2 كوهها ٠١2.1١9:119.»‏ 
ا ماع ”ال اك عع 737للا١؟‏ كهانت 26 كهبانكك دع 1ء/ا9 كهكشان 2ل 2١‏ انع لفق ءلاول ؟/الع2١‏ 
7٠١8 3٠٠5‏ كهكشان راه شيرى ١27 ,69011١8.1:7‏ كهكشان شجاع ١١0‏ كهكشان هاى دور شونده 428 كهكشانها .30ع؟6 
لا “ل 1111 611680370801 كيسه صفرا 5١١7‏ كينسىءدكتر 97” كينه 7” كيهان 5١:30‏ كيهان انديشه 
١‏ كيهان شناس ٠١9‏ كيهان شناسان 45 كيهان فرهنكى 077 كيهان و راه كهكشان 41/.1580,708: 7١١‏ كيهان شناسان 
كيهان شناسى 9١9701,*عع,‏ اع, هذا 


ككارتئر 5١1‏ كاز 9337١ 1١1170118:1١2‏ 114119417119817 كاسترولاسيون 598:2:94 كاليله 1017ل عل 
كامت 927 ههع,780 كاموفازرز عا عع ٠١‏ لول عع37 717 كار مانن" ل رو وهل 7ل 350 كاهواره ١7/0.‏ 
١7‏ كذشت زمين ١85‏ كذشته و آينده جهان 177/ال عع لخن عع اعل لل عرع ملاعل ووع ولع ولع ,لالضع نض نوع 
9 كرانش 98 كرانولوم آميزشى 78١089‏ كربه *70 كردش خون 578 كردش زمين 1829 كردش وضعى 188 كردو ١77.‏ 
١١/1/7٠ 9‏ كرده /7817 كرده افشانى 782:1812194١‏ كرده كل 5١7‏ كرز الدينءنعمت الله 1٠ع‏ كر كك 778 كرما ١217/3709‏ 
كروههاى التقاطى ”” كروههاى ما ركسيستى 79 كريب 5١5‏ كسترش جهان 2171852158 1528708 كسترش زمين ١70‏ 
كلاوبوبين 78" كلبول هاى قرمز #١ع,9٠ع,”‏ كلبولهاى سفيد 711778,03794, 509 كلدمان 580 كلشنىءد كتر مهدى /79 
كلوكز 0177© كل وكوزن 7794 كل وكوسيد استراستيل 5١7‏ كلوناس 5٠١‏ كلها 791602,204 كمراهان /ا9" كمراهى 791 كناه 
لاع مس وس راس على لاع كناهان 7١‏ 8619/" كناهان كبيره فلاس ل لاس عوسل لوس الول ور كنامكار لا /الال 
كناهكاران 11078 كندم 0" كنهكاران ١57‏ كوارش 757 كوردن 77 كوريل ١05‏ كوسفند 7٠١001200‏ كوسفند 
مرينوس 707 كوسفندان 7070107 كوسولنء يرفسور 797 كوش حش “عل لعل لاعن لاض الاج لاض لاض ان لاض ان 
“اه 00 كرشت 70*1١‏ ككوشت خخ و كك 4لا لل الى /اللى عالاسل الال لال 19 7 7١0‏ كوشه كيرى ”797 كوشهاى كر 
ه١؟‏ كو كرد ه86١ء‏ كونز 177 كياه 118070707230187 كياه شناسى 5١‏ كياهان 211١لا ١110:‏ 


ضفد يد 0 3 حية للحي ةي 33 ا ات ا ا ال 3 30 اللخ ةوارض 
عد ل )عاد 


لايلاس 44 لارسون 50٠١0‏ لارى ”7 لاغرى 9" لاكك يشتان 788 لاكك يشت ها 17 لاله /91” لاماركك 789070٠0781‏ لايه ©[ 
اتمى 17١‏ لايه [] اتمى ١1٠١‏ لايه لاا مولكولى 1٠١‏ لايه 00 اتمى 1١‏ لايه آمينون 591 


لايه خلا 1٠١‏ لا-يه كوريون 54١‏ لايه هاى هموسفر 1*0 لباس ع// 7772# ليتونها 40 لسان العرب 179,817,81١‏ لطايف 
قرآنى # لعاب دهان 0" لغت 77*30.12.141 لغت عرب 187 لغوبين 545410801 82.1,هف: 2072:201١‏ لقاح :/61” 
١1‏ لط الما عارك عع عدع سدع عع اععى وله لاوع :لع لاع الا 0ه لقاح ابرها 540 لقاح بادها 19 لقاح كياهان 
ال 79103978 لقمان 19 لواط لخن /الل عل هلل نكل 589489 لواط شونده 89" لواط عرضى 40" لواطكننده 
9 لواط مرضى 40" لواط مسئول "4٠‏ لوتركيلءادوارد 49 لوح محفوظ 788 لورا واكسيا واكليرى 85 لورمى 68" لوزالمعده 
4ع لاع لاعس .عا 04 لوسيت ٠١4‏ لوط(عليه السلام) 782081708859١‏ لوقا 5٠١‏ لوله آزمايش 782.797 لوله هاى 


تناسلى 585,680:81 لوله هاى زهدانى 584,828 لومترءزرز 15 ليياز 507:1١‏ لينه»كارل 7767174 ليونز 6٠00‏ 


26 8 0) 


ما بعد الطبيعه 7 ما تنها نيستيم 1917 ما خسر العالم بانحطاط المسلمين "١7‏ ما بعد الطبيعه 10/١‏ ماده 7١2452581714‏ ماده اوليه 
حيات ١1594‏ ماده اوليه حياتى ١28‏ مادى كرى 7 ماران 188 ماركسيستها ١‏ ما ركسيسم 77058 مارولا 587 مارها ١77‏ مارى 
جونز امى 580 مازوخيسم 56١٠‏ ماساز 787 ماساز سوئدى 787 مؤسسه الا-علمى للمطبوعات ١817‏ ماسويجءيروفسور 717.7 
ماكسيمنكو 6١‏ ماكنوليا 7٠‏ مالاريا 6#" ماليات 777*708" ماليخوليا 97" مؤمن 0387 4/ا” مؤمنان ها اوس ارس الال بع 
مؤمنين 500 مأمون ١0‏ ماوراءطبيعت 2028.17 ماوراءطبيعى 77/0 ماوراى طبيعت ع”لع "77 ماه #لى الل الل لعل ع اننا 
عع لان اع ناعنك ١٠لا‏ لع ملاو ليع9 1 711١071137161‏ ماه رجب 87١‏ ماه رمضان 8١8.87١‏ ماه شعبان 67١‏ ماه 
مباركك رمضان 5994 ماهنامه دانستنيها *58 ماهنامه مكتب اسلام 10 ماهى فروشان "1١‏ ماهى ها 588 ماهيان زره دار»7١١‏ 
ماهيت و منشأ دين 594٠‏ ماهيجه هاى مخطط 2٠١‏ ماهيها 188 مايع ١١9‏ مايع جنسى 7127 مباحث كيهان شناختى 7١8‏ 
مبالغه 1179 مبانى اعتقادات در اسلام 18 مبانى فلسفى و علمى يونان 18 مبانى كلامى 80 مباهله 71 مبدأ هستى 5501816 
1" مبشرىءد كتر اسد الله 23٠١970‏ 701/87 متثرولوزى 788 متاستاز 558 متافيزيكك 73706111717١‏ متكلمان :773772 
١ع‏ ””, 78ضلهء مثالهاى علمى قرآن ”© مثانه 09,28:04ع,2١‏ مجارى تنفسى 5١8‏ مجازات 478 #017 ٠١9‏ مجاهد 7/ا© 
مجرمين 1 مجسطى ١71‏ مجلسىءعلامه محمد باقر 71/82 4818/ا 171717887 مجله اطلاعات علمى 1217 مجله بينات 
,"ع8" مجله دانشمند 54١0‏ مجله روانيزشكى و روانشناسى بالينى "99,8٠٠‏ مجله طب و تزكيه 98 مجله كيهان 
انديشه 778 مجمع البيان فى تفسير القرآن ل لا ١لل‏ ةلال اع ل دعل لاللعليع لل اللار سل ترك قلاط لاعن لعل مراع 
ممع 54182078277 مجمع الفكر الاسلامى ٠7‏ مجموعه بى نهايت ٠١‏ مجموعه سخنرانى همايش نقش دين در بهداشت 
روان ١0؟‏ مجموعه سخترانيهاى سومين كنفرانس دار القرآن الكريم 5٠‏ محارم 7/4 محاسبات رياضى 7٠١‏ محاسن التأويل 
4 محال عادى ”2 محال عقلى 20.27 محال نقلى 27 محبت ١ض‏ 7.عل عل اعم 


86١71: ص‎ 


محدثان 7 محذورات شرعى 71 محصن 1/9 محققان 778.6٠7‏ محققان باستان شناس 705 محمد بن سنان 1 محمد عبد 
العزيزءدكتر عبد الحميد 6:9 محمد قطب ”” محمد محى الدين»حسين ناجى 7١8‏ محمدى»سيد محمد امين 150لا 7١/8‏ 
محمود.د كتر مصطفى *778/ا محمودى.عباس على 17707٠١‏ محيط استوائى ١17‏ محيط آلوده 788 محيط زند كَى 788 محيط 
زيست 1808008" محيط قطبى زمين 1417 مخالفان اعجاز عددى قرآن 77١8‏ مختصر ابن كثير ١81/‏ مدار جنوب 198 مدار 
شمالى ١9*‏ مدار نجوم ١88‏ مدارس 28" مدخلى بر آموزه هاى جهان شناختى اسلام ١0/١‏ مدرسه الامام امير المؤمنين(عليه 
السلام) "١‏ مدرسه يزشكى 79/8 مدنى 3703/2 771 مدينه 170117170178378 ع 8٠١‏ مذاهب اسلامى 7١‏ مذهب 52/099 
مرآه العقول 587 مراحل آفرينش ١١١‏ مراحل آفرينش آدم 72١‏ مراحل ييدايش جهان ٠٠١‏ مراحل تكامل 581788 مراحل 
خلقت 217١170117١‏ 757144 مراحل خلقت انسان 7 ,7188.728 مراحل زيست شناختى تكامل 72٠‏ مراكز درمانى 5:9 
مراكز علمى 80 مراهقه "4٠‏ مرتاضان هع. ”27.8 مرتد 77١8‏ مرجان ها ١1770108‏ مرحله اوليه خلقت 77 مردار »294799/ا/ 
عسل لا لول ل الل ع ال ل ال عل ا ا ع 08" مردار خوارى 7١17‏ مردان ياكك دامن 5١17‏ مردان روزه 
دار 5١17‏ مردانككى /700” مردكان 88" مرزهاى اعجاز 178.584 مرزهاى نجوم ٠0.152.12؟1‏ المرسىءابن ابى الفضل 008" 
3 مرض قند 7١١‏ مرض لا-دررى 777 مرعشى شهرستانى»علامه سيد محمد حسين 1228178 المركز العربى للكتاب 517 
مركز جهان ١0942180‏ مركز كهكشان ١188‏ مركز نشر كتاب 1828 مرك لاسن ١‏ الع سل علض كن للع للع ول يوون 
02٠ 021 2221 227‏ مركك خورشيد ٠١172011170110‏ مركك قلبى 091 مركك مغزى 091 مرى 0787# 8617 مريخ 72112611711796 
و1105 مريض 1١‏ مريم(عليها السلام) ةلال ع/اعع لع ودع عع ادع .أعواع, واضعععء مزامير ١2١‏ 
مزودرم ,592:8:5,2809,81١‏ 017 مزكك داران 7852180 مس ميت 87" مسائل بهداشتى 78 مسائل جنسى 577 مسابقه 
تسليحاتى 958 مساجد 228 708/01/80 ٠‏ مسافر 1857١‏ مسافران 5١9‏ مسئله حجاب 788 مسايل جديد كلام 0٠١‏ 
مسايل جنسى ١88‏ مست 78٠‏ /ال“ي #الا10 مستحب 818 01/51" مستدركك الوسائل 77*60947 مستمسكك العروه الوثقى 888 
مستى بالل ,301/1 /الالل الال مسجل 288 79/6701 مسجد الحرام 81/0286087١‏ مسجد النبى(صلى الله عليه و آله) 00/٠‏ 01" 
مسجد توسان 7١1‏ مسح 7608٠08١‏ مسخ 2 مسدس 117 مسرفان 1١8‏ مسرفين 71 مسكر 701 مسكرات الال مالل الا 
مس عم مسلمانان اللا م7 انل عع ل سس بسن لس ملسلل لول الالال كن الع الل ار ل نول ع م 
ع الل الال لال ارا عل لا على الل الالالال عه ”ع مسلمانان و دانش جديد ١98‏ مسموميت الكلى 778 مسموميت الكلى 
مزمن 76١‏ مسموميتها 7171 مسموميتهاى غذائى 07" مسند احمد ع" مسواكك 7ه "0٠١‏ مسبحيان علا “ىلعالل لعل عم 
8 الال مسيحيان نجران 11/0317 مسيحيت /ع* 0782 /1171/ا2, 5٠١‏ مسير تكامل 787 مشائين ١8‏ مشارق »1894:1941619472 
هو “192.070 مشارق و مغارب 188 مشتركك لفظى ١72‏ مشترى 21121177179 10011011117 مشرق 


امل الانيمن 6 هل1958 لل ١‏ 1ةنميقملك 


8١7: ص‎ 


3١160‏ مشرق ها 1828 مشرقين ١97‏ مشركك /الا مش ركان 758 مشر كين ١١8071/0:07‏ مش ركين عرب 884 "/ا مشروبات 
الكلى الال اسل ارعس لاعس عسل , عمل بلالا /اعالل ع" مع مشكلات بهداشتى 8*8" مشكلات جنسى جوانان 79 مشكينى 
اردبيلى» آيه الله على 2ض 3 8732 ٠4728نل‏ /اذال الال 129317١‏ /021 388 18هع/!؟ مشيمه 5880590 مشيميه 97 مصالح 
و مفاسد احكام 88 مصباح الاصول 077 مصباح الزائر 589 مصباح اللغه ٠78.8241,/اه 201281١‏ مصباح المنير 8ه مصباح 
بزدى»محمد تقى عل الل 7 لرشععس اع اعمال اسلا عل لع ل ملااموع ان ل فاع ل لوقل ال للعلا 
عا عسع علال لال عع لروع ل ووعوروع جوع عع لاع ناه مصر #/امع 2117809321 1917 7٠١‏ مصطفوى. حسن .00 
احم على عانعن ليع لع لل عع ععع وعع رع رعى مازع ١لاعلزعع‏ وعع, ذه مصلحت 20 مصلين "9١‏ مصيبت 
دعل لل ١79‏ مضغه لاعن الاعل اطع للع موعن لوعن بارع ماعل الع لطاع الع ع وعل ولع عع١قة‏ :افع 2١‏ 1ه 
لاض 6ض 0110170011 كنض 7ه مضمضه 07 "0٠‏ مطالب شككفت اكيز قرآن 6ل ١٠٠ل‏ 0710 9ع © لمعلل 
مك ااا لمحا الى كلل حلعركل لحت لمت ةالوع عع ولاعل وععععع نع ولع نوع ورععع 
64 » "ااه مطبخ 198 مطبعه العرفان 184 مطبعه الغرى ٠١‏ مطهرات در اسلام "١‏ مطهرى»شهيد مرتضى 84 ا 1" 
مظفر 788485417 مع الطب فى القرآن الكريم 508,8١8‏ مع القرآن فى الكون ١5‏ معاد اغثل نل ع/الممعع ل ,دض 7 ؟ 
02٠‏ معادشناسى 5794 معادن ١19.4171017.175:117/8‏ معارف الهى 5٠‏ معارف دينى 58 معارف قرآن "الى اع ار ا ١17‏ 
ا ا ال ع1 ١‏ فلالروع انل ؟نليكع ا معلعع الكل الل لل لعل معان عع 5 , عافوامووع اعع 
معاشرت 720 معالم القرآن فى عوالم الاكوان 14١‏ معاملات حرام 7705717 معانى و نظم قرآن 8١‏ معاونت فرهنكى دانشكاه 
علوم يزشكى اصفهان ١١‏ معتزله 7 معجزات انبياء 8ه معجزه الصلاه فى الوقايه من مرض دوالى الساقين 5١8‏ معجزه القرآن 
8 معجزه القرآن الكريم 370١077105717‏ المعجزه القرآنيه 1810777 معجزه القرن العشرين من كشف سباعيه و ثلا-ثيه اوامر 
القرآن الكريم 5١"‏ المعجزه ١١0‏ معجزه ضض 354١ل‏ لانل اع ٠عأضاش‏ لضعم لاع عع وع عع لاع اع كال الل وعارع 
حل لال 979,8٠١‏ لل هلل على "الى لامع معجزه ادبى ؟/ا معجزه اعداد ١١1‏ معجزه بلاغى قرآن ١188‏ معجزه جاويد 19 معجزه 
علمى 44 معده 6#“ عل لال 1٠١‏ 770174 معرفت 75 معرفت تجربى 71١‏ معرفت دينى 77 معرفت فطرى 5١‏ معرفت يقينى 
” معرفتءآيه الله محمد هادى 2290/2 الال فال لاع ات للا العام عل ال لكل لل شاع رع ومع لمعرعع عه 
١60‏ معرىءابو العلاء 072 معلوليت هاى عضلانى 67" مغارب 189:1910194701948 1928:0070 مغرب 0و5 
لامك الال كلتل 14 تخا ضخرل ع107767 ١9070‏ مغرب ها 188 مغربىءعبد القادر ١7١9‏ مغز لالوععوعل لاعن وم 
مغزهاى الكترونيكى 7١5‏ مغفرت 5١7‏ مفاتيح الجنان 584 مفاتيح الغيب 18 مفاسد اجتماعى 758 مفاسد الكل 7*4" مفتاح 
العلوم ١‏ المفردات فى غريب القرآن فغضعط علءل١‏ لع١‏ لعل لاضعف خلال الال طن لضن عل للا الالوع ل ١1‏ خالا 
اا ل امل لالم ا اك لعل وعاعل عع عع لابحل جرع رع الرعلى عع لامعل "ذف 597695٠١1 00١‏ مفسده 80 مفسران 


حو ا فد ا اخ ا اق لك 


56٠5: ص‎ 


ااا اا اا ل الع لاع لس للع ا للضع نض العععع ٠وع‏ ح وعد اعض اعم عه 2١‏ ,220 مفسران 
اسلامى ١‏ مفسران سنى 78 مفسران شيعه “787777 مفسران شيعه و سنى ٠‏ مفسران قرآن 2لللع177057ء اذشم7؟ مفسران 
مسلمان ١9‏ مفسران مسيحى ١5‏ مفسران معاصر 5٠087‏ مقابله /ا؟ مقاربت 88.698" مقاربت جنسى "6٠‏ مقام ييامبرى 018 
مقايسه اى ميان توراتءانجيلءقرآن و علوم 01011١‏ 0ل لعل ملع لع ل ليع 1ل ععع لعع لع عع اع ووعع 
عاعش لاوع, لال مقاييس اللغه /اهع.11/2,6*8./اش, 58١2٠١1081١‏ مقدسين ١71‏ مقعد 790 مكارم شيرازىءآيه الله ناصر 11/70 
عع لع لعل لعل وى للع ل لعل لش نوع ل لكل عع عر لمن الاموع لوعن ملاعل للع انل وار 
ملا ابعل عاعع ووع لوعن ٠عع,‏ ووعل جوع عوع لرع الال لانضفاف لضلاءق اده لاضع ان اكه ١‏ انلام ان 
02١ 210008‏ مكتب اتمى ٠١9‏ مكتب الاعلام الاسلامى ٠٠١‏ مكتب مراغه 1١7١‏ مكتبه دار الفتح 198 مكتبهاى الحادى 
4 مكعب 187 مكلف 7١‏ مكه للع 18 1١0077١‏ مكى /الل 71710327 مككّس 03237/8 710071 ملائكك, د كتر 
سيد عباس 588 ملالئكه 11101110171/.11» ذلاء 7217 1990708,775. 0717 ملاقيح 187 ملخ 760 ملكائين عسلى ؟١1؟‏ 
ملكاتين 5١8‏ ملكه زنبور عسل 5١70827‏ ملكيان»مصطفى 785824٠١081١7‏ ممكنات 188 من الاعجاز البلاغى و العددى للقرآن 
الكريم 778 من علم الطب القرآنى 70789٠‏ 017٠ه9,81187‏ من علوم الارض القرآنيه ١17‏ منابع آب ١18‏ منابع اقتصادى 
"5 منابع شش كانه شناخت 68٠‏ منبع توليد 57 المنتخب فى التفسير 11921٠0‏ منتخب نشر شوراى عالى امور اسلامى قاهره /ا/ا؟ 
متجمان / متجمان ازوياي 1/1 متسمن 7 1ه مسقا بتداشن اسان 198 منشا داكن حنات:897؟ مشا يداش موحود زئدة 
8 منشأ حيات 7١0758‏ منشأ خلقت 757 منطق 80748" المنطق /الى 77.888 منطقه استوايى ١71/‏ منطقه حاره /ا١‏ منطقه 
منجمد شمالى و جنوبى 17 منطقيين 7" المنظومات العدديه فى القرآن العظيم 77" منظومه خورشيد مركزى 17١‏ منظومه 
زمين مركزى ١,7١‏ منظومه سياره اى ٠١0‏ منظومه شمسى ١711‏ لقاع لاخلخ لا لل لع لل ا 
١ن ١‏ لم181 73٠١‏ منظومه ها 1١1‏ منكر /741 منكرات 1717 متككز ©٠060‏ منى /ال ال عع ال لاع ال لعل عل 
رن الل عون عو عع خرص اسع لعل الل ,عع عععوعع عع اعلع, لاوععوع لوعن لوع ٠وع‏ يلمع بععروع 
لعل قععل ضع عل ةلال لاق لالاعل اشن اش حل المع عمع, كنف هه منيزيم 09,870 مواد سمى 704 مواد غذائى .710 
“ا مواد قندى "١8811708180‏ مواد مخدر /اع,7709 مواد مذاب 1280174 مواد معدنى "١8‏ موازين تفسيرى 9" الموافقات ا" 
مواهب آفرينش "١8‏ موتاسيون ١87‏ موجبه جزئيه 71١‏ موجبه كليه 7710777 موجود زنده 758 موجودات تكك سلولى ١0١١‏ 
/اذك”, 71/١07177‏ موجودات ذره بينى 14947500501 موجودات زنده "1371ل لعل ا اع ع ل الات نك م1 
موجودات ماوراءطبيعى ١١٠١‏ موجودات ناشناخته *© مور 57 مورفولوزى 527 مؤسسه النشر الاسلامى 7١‏ موسوى 


راد.ءسيد حسين 57١‏ موسوى لارى 185 موسوىءزهرا 949 موسى (عليه السلام) على لاع عع ع ولع لعل ل ل 


موسيقى 606/الا موسيقى خاص قرآن 5٠*‏ موسيقى قرآن "/ا موسين 094 موش 811228 


9٠١0: ص‎ 


موعظه 50١‏ موليبدن 50 مونتاز 76 مونيكا 58 موهبت الهى 77 موي ركك هاى مغزى 5١8‏ مهاجرىءمسيح 184 مهبانكك .45 
دع ٠١61١01‏ مهبل ادع ١ععن‏ ووع الال علاعل وعع مهر 4 ١0717‏ مهندسان 18.7800 ميانه روى 708 ميت 12 "ام 
1ه" ميته ٠11‏ ميخ 185 ميردامادى.سيد حسين ٠١‏ ميرزا محمدءعليرضا 49.118 778:1810700181 ميرزا محمدءعليرضا 
117 مير زمانى»سيد محمود 494 ميرمحمدى ءآيه الله سيد ابو الفضل 81 07/0/8 280/7 ميزان الحكمه 6482#" الميزان فى 
تفسير القركن لاع "الى كفم لاض اع عللل لل لال كل الماع عع عع اللا ليطا لولف سخا اللا الل 
لان ا هن ا 4" ل لحل ما عل ةل ال للع و ال لاع الل لا وعع علعاعل موس رعس لا ومع إرعع رمع 


حيرت في ارفاك ا ا خم الشف ل لحاء خاح اف “خخ ارورده ميكروب ا ين ا فر نان ل ا ليت رف يفون 


تع 508٠١‏ ميكروسكوب /2711703781/2321 680082 57 ميكروسكوب الكترونيكى 288 ميكرونو كلئوس ها 780 ميل 


جنسى 358 ميل جنوبى ١195‏ ميل شمالى ١95‏ ميلر 78 ميمون 7100.508 ميمون ها 10820509 ميمونها 710520108271775 ميمونهاى 


انسان نما »”80١‏ ميناى دندان 49 ميندل ١‏ ميو توم 0٠‏ ميوه ١٠١‏ ميوه كنديده 02 ميوه جات 550 ميوه ها 7/7 
)د 


نائبان مكتب تصوف 73٠١‏ نثاندرتال 780.708 ناتوانى هاى جنسى 97.845" ناخن 2304 ناراحتى هاى روانى "9٠‏ نارسايى هاى 
خونى 758 ناسخ و منسوخ 8٠‏ ناقه صالح 217 نامحرمان 787 ناموس 7100/8" نباتات 10218 نبش قبر 716 نبوت 24/2 71287 
ضع اع ع "الى على الى الى اال ار ان ال عا نبوع "١‏ نيتون ١١12017591700317212169‏ نثر طوبى نجاسات 7٠١52٠‏ 
عل اول دعل ,عل 788 نجاست شراب 8" النجدى»حميد ١١8‏ النجدى.د كتر ابو زهرا 7١8‏ النجدى.د كتر حميد 771 نجس 
ا 337307 انجدف ١٠١7‏ نجفى» ككودرز متخي 0 3 0305 : خرف تفرد لك الك ةي ل جار 3 2 رض رف الا 
ذلا عاعع, 582١17219837‏ نجوم 18:47 النجوم فى سالكها ١١8.11‏ نجوم يونانى ١128‏ نحر 7١5‏ نحيما 57١‏ نخاع 6/8.98 
نخاع شوكى 58٠‏ نخل 187*77١‏ ندوىءسيد ابو الحسن ”” نذر 01" نر و ماده 18 31/8418٠١‏ /الا3 .11018218 نرى 
ع٠"‏ نرينه خرما /ا78 نزديكى به خدا 50 نزول باران .150:10.707.594٠‏ 791079:877 نزول سوره هاى قرآن 77١‏ نزول 
قرآن ا فلل لا عل نا 661 ماتلا 2 ا لاقل لاقل الال 5 7/8٠١‏ 01178858 نزاد»محمد 38 6525ل 
0" نشاط "8١‏ نشر دار القرآن الكريم 52٠‏ نشر دانشكاهى 467.؟١‏ نصاراى نجران 71 نصرءد كتر سيد حسين ١7١‏ نصوص 
شرعى 8ك نطففه اع لل ع الى العلل أعال لال عم الى لال وال انال ءال عاباى سال لا ال لماوعل عبن لبح اح ات اال 
لاع جالعل عع عع اعع تععى لوص عصع مضع ووع للع مالعل علاقن باعل باعل رع لل رع الال اع 
امعل للع لاط اه ١ه‏ ١٠ل‏ ءمع +4 7707م 7 نظافت /817 نظافت لباس ا نظام اتمى 51١‏ نظام آفرينش ردخلا 
نظام افلاكك كليه و جزئيه 71 نظام تشريع 75 نظام رياضى 731177773752777 نظام عالم ١8‏ نظام عدل 5" نظام هستى 7١7‏ 
النظريه القرآنيه الكونيه حول خلق العالم ٠١*‏ 


9١9: ص‎ 


نظريه انفجار بزركك ٠١"‏ نظريه بطلميوسى / نظريه تكامل ١ل‏ ٠ل‏ ةع ال الال الال 3غ ال رع ال قل علعل الال ع ال ما 
نظريه تكامل از ديدكاه قرآن 124 نظريه تكامل انواع 77١ 275807270037١‏ نظريه ثبات انواع 258925882589 نظريه ظنى ٠ه‏ 
نظريه هاى كيهان شناسى يونانى ١71‏ نظم 8940178 نظم جهان 177 نظم رياضى 0519577179770 73107737 نظم رياضى 
قرآن 519770771 نعمت هاى الهى 18١‏ نعوظ 560 نفاس 3017 نفاق 1092391" نفخ روح اضطوع, 127 81ل ,8ض واه 
“١‏ 0174 ان نفس 227 27:0. 70/7822 نفس واحده 77١‏ نفيسىءد كتر ابو تراب /007 نقرس عع 11 3٠١‏ نقره 7 
نقش دين در بهداشت روان 98" نقصان حافظه 797 نكاح 7 نككاه حرام 0١‏ نكرشى به علوم طبيعى در قرآن 
ا 3١‏ نماذ لع الس على ععل لاعن عسل امس فعس بعس عسل عوس موس الول لعل سل دعل عرص صل اوس وول لايع 
/ااع2]؟ نماز جمعه "2٠‏ نماز ظهر و عصر ”197 نماز مغرب و عشاء 197 نما زكزار هع «مع*” .71/0" نما كزاران 77177202 
١‏ نمازهاى يوميه 7١2‏ نمكك 140674 نوترون 714 نوح(عليه السلام) 172717705242529 نور /111/:1171121 ١994511١‏ 
0709737١7٠ ,1/‏ 000688" نور ملكوت قرآن 588 نورانيت باطنى 721 نوروز 701 نورىءآيه الله حسين ٠10ع ١01١18‏ 
عع ل عل 12217619176٠١ 10312٠‏ نوشابه هاى الكلى "6١‏ نوفلءعبد الرزاق ١١ل‏ ل لاك ع 9/19 1121ل 
الى النونل امات لال عاض لمق /الاعل ٠ععل‏ علال معمعع هلاه نوكائين 5١5‏ نويسند كان عرب 
7 نويسند كان مصرى 688 نهاد جرارءبسام 77١573117‏ 771 نهايه الايحار فى درايه الايحار به ١‏ نهج البلاغه 9/٠١1.‏ 
17/80942١ ١‏ نهضت _ ترجمه 70 نهنكك ها ٠١١‏ نيازمند شيرازىءيدالله 1786179 5/ا" 187617/4419 نيازمند»رضا 
6” نيت 508١7‏ نيركك آب 80" نيرنكك آب 500 نيروى برقاطيس 47 نيروى جاذبه 1180:18:19 127101000704 ذا 
نيروى جنسى 95" نيروى كرانش 7٠١9‏ نيكبخت نصرآبادىءعليرضا 94 نيك وكاران ١161/‏ نيك و كارى 197 نيوتن +89 ملاع لع6١‏ 


1١67 لاك‎ 6١ 


)0 و 2 


واجب 70125 واجب كفائى "١6*88‏ واريس 558 وازلين 6٠١‏ و اسيرم !75 واكنش هاى هسته اى 90:45 و انديشه 4لا" 
واتنانئن شوق 5ر3 89 ويا وم ة لكام" وناء: + اا ودع ءفرين #/ل ال#:وحدت #45 وعدت خلق 7/7 وعدت روآن وهم 
وحى فلل اشوواعل ١ل‏ لل لل “رارع ل للع لل ملعع لعل ومس عل اس علج ابرع اع ودكا 701 وراثت غلا اع 
ورزش 78.878 ورم روده 7١١‏ ورم غشاى خارجى مغز 67 ورم مثانه 8 ورميفوزى 777 وسائل الشيعه الى 
تحصيل مسائل الشريعه 181918910978 1/,601" ٠22‏ وسوسه هاى شيطانى 0١‏ وصفىءدكتر محمد 54١‏ وضع حمل 
١‏ وضو ١ل‏ ١ل‏ وعالل بلعم .لل جحل عا 01 07" وعده عذاب 78087" ولكوف ١7١‏ ونديداد #1 ويار 811 
05 ويتءبرايت 7 ويتامين لامعلععس عسل ولاس ماعن .0ع ويتامين ها 3١8817‏ ويروس 781081/8 ويروسهاء 7١13١‏ 


52*6 ويزه»د كتر هوشمند 5٠‏ ويسكى 33١‏ ويلارد»رى ل إن ويليام هاولينكك»استفن لم4 ويليامزءتروراى ع١‏ 


22 (له) 262 


١6 هايل‎ 


8١٠/١: ص‎ 


هابل»ادوين 00 
هابيل ؟؟ 


هابيل و قابيل 5١58١‏ 


هارون 1" 

هارون الرشيد ١0‏ 

هاروى /ااعل سبع 

هاشمى نزادءعبد الكريم 784 
هاكسءجيمز 11٠١1113117‏ لدع نمم 
هاكك هاى زنده ٠١28‏ 

هانزء يروفسور 1750 

هبوط خورشيد ١8١‏ 

هيارين 5/5 

هتروزن 58958 

هدايت اع دعل لس لال لاا ا لاطل ال ال وس عاص ااق وعل رزاع 
هدايت دينى و معنوى ٠١‏ 

هدنان اتا عم 

هذيان كوئى عع" 

٠١١ هراكليت‎ 

١917 هرثل‎ 


ه ركليتوس 117 


رك ا 


هسته 717 
هفت آسمان ع١‏ لع العلل لالليع اللا لعل لل الل ول لوال للع ل عل لول عمو لعوا 
هفت آسمان و زمين ١١2‏ 

و 

هفت زمين 02ل ١ل ١:‏ 

هفت كانه بودن آسمانها ١1/‏ 

هلبا 7 

هليوم "21/709711 48.1101 

همايش نقش دين در بهداشت روان ووم 

همجنس بازى 14 ل هلل اوم 

همجنس كرايى 8" 

همسايه //7؟ 

هموزن 68958 

هم وكلوبين 5١8‏ هند ١7.78‏ 

هندسه 940 لعل وس عم 

هندوها 1.7 

١/1 هنرنمايى‎ 

٠١10/4711 هوا‎ 


هواييما ”؟8١‏ 


هواشناسى ١6٠0784‏ 
هود(عليه السلام) 77١‏ 

هورمون جنسى 508 

هورمون نباتى /50 

5١١ هورمونها‎ 

هورمون هاى جنسى 577 

هورمونها «لالل 9م 

هوفمان.د كتر 97" 

هوماناير 70 

هويلءفرد 18 

هيئت /ا؟ 

هينت 494611١‏ 9وي عل 

هئات عامل عسل بام 

هيئت بطلميوسى ١ع‏ ع :7911143412 لكل لانلءش ال وع لمعم ١‏ 
هيئت جديد ١270/9‏ 

هيت جديد كيرنيكى ١91/‏ 

هيئت قديم ١2١‏ 

هيتو»د كتر محمد حسن ١07200771‏ 

هيجان زدكّى عع" 


هيدروزن ا كيان اا في ال ف ات خضة ظف 3 ساي ان لملخستضة ضري 


الى د 

باد خدا .عنم 

يأس 6.0 

يافته هاى اخترشناسى نوين ١8٠‏ 
يافته هاى كيهان شناسى ١٠١‏ 
ببوست 77817" 

يحيى (عليه السلام) 7602 
يخبندان 7177 يد 5048 

يد بيضاء /ا2 2ه 

يرقان ١1ههم”“ع"‏ 

يرقان عفونى "7١‏ 
يزدانى»عباس 77/77١‏ 

٠ يكتايى»مجيد‎ 

١١7 يكشنبه‎ 

5٠١ يوثيل‎ 

يوسفى لويه.مجيد ١949‏ 


يونان ااا ا او ا 78 


يونانيان 191/ام ١‏ 


68١ يونيزاسيون‎ 


ري ا لت اف فد رن ا ات رشي ارتارف ونا 


يهودى // 


يهوديان في رض ا ل 6 دكرخير مور 


بيهوديت عل ا 


يهوه 7706 


8١/1: ص‎ 


فهرست منابع 

١-ابو‏ السعودءد كتر رفيق» ١6٠١‏ قءالاعجاز حدثيه و علميّه و رقميه فى القرآنءدار المعرفه»دمشق. 
؟"-احمدى»محمود» ١/ا١‏ شء»اعجاز عددى قرآن كريم و ردٌ شبهاتء.انتشارات احمدىءبى جا. 
#-ااحمد حامدءىد كتر حامد» ١9492‏ م»الآيات العجاب فى رحله الانجابءدار القلم»دمشقءالطبعه الاولى. 
*-ارناووط» محمد السيدءبى تاءالاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»مكتبه مديولىءقاهره. 


ه-اسماعيل ياشاءد كتر عبد العزيزءبى تاءترجمه غلامرضا سعيدى»اسلام وطب جديد يا معجزات علمى قرآنءانتشارات 


برهان»بى جا. 

ع-آسيموفءايزاكك» ١78١‏ شءترجمه عليرضا توكلى صابرى»اكتشافات قرن بيستم(سيارات)» شركت سهامى انتشار» تهران. 
/ا-افتخاريان»سيد جواد. ١١297‏ شءقرآان و علوم روزءانتشارات افتخاريان»تهران. 

#-امين»احمدءبى تاءترجمه بهشتىءلارى و امامىءراه تكاملءانتشارات دار الكتب الاسلاميه»هفت جلدى. 

4-امين شيرازى»احمد» ١70/7‏ شء»اسلام يزشكك بى داروءدفتر انتشارات اسلامى»جاب هشتم. 


0 ١-انجمن‏ كتاب مقدس ايران» 1١975‏ م»كتاب مقدسء.تهران.(شامل:تورات»انجيل و ملحقات آنها) ١١-اهتمام»احمد» 1١١715‏ 


شءفلسفه احكام»جايخانه اسلام»اصفهان. 
١١‏ -اوبلاكرءاريكك.فيزيكك نوين» ١١77١‏ ش»ترجمه بهروز بيضاوىءانتشارات قديانى تهران. 


1١-بدران.مهذن‏ فم ابو سريف»66١152١‏ قءالمنظو مات العددبه ف القر آن الءذ هان احصائ ف . احكام البثاء 
. مهندس تومه اي يم بر تى فى 16 
القرآنى» مكتبه وهبهءقاهره. 


اسلامى»تهران»جاب سوم. 
وهمين كتاب تحت عنوان«عهدينءقرآن و علم»توسط حسن حبيبى ترجمه شده است انتشارات سلمان».1/8١١‏ شء تهران. 
ونيز ترجمه عربى آن تحت عنوان«التوراه و الانجيل و القرآن و العلم الحديث»توسط انتشارات دار الكندىءبيروت»1798 ق. 


8١4: ص‎ 


ونيز ترجمه عربى تحت عنوان«دراسه الكتب المقدسه فى ضوء المعارف الحديثه) توسط دار المعارفءقاهره»191/8 م. 
١-باربورءايان» ١21‏ ش»ترجمه بهاء الدين خرمشاهىءعلم و دين»مركز نشر دانشكاهى» تهران. 

2١حباز‏ ركان»مهدى.*مم١‏ ش»مطهرات در اسلام»شركت سهامى انتشارءتهران»جاب دوم. 

١-بازركان»مهدى,. ١07‏ شءباد و باران در قرآنءبه اهتمام سيد محمد مهدى جعفرى. 

-البحرانى»سيد هاشم الحسينى» ١776‏ شءالبرهان فى تفسير القرآنءدار الكتب العلميه» قمء ينج جلدى. 

9-بى آزار شيرازىءعبد الكريم.79١‏ كداكه و آينده جهانءانتشارات طباطبائى»قم»جاب دوم. 

"ياك نؤاد.د كتر سيد رضاء ١78٠‏ شءاولين دانشكاه و آخرين بيامبر»كتابفروشى اسلاميهءج ١‏ و .١١‏ 

١-روسوءبى‏ ير» ١7‏ شءتاريخ علوم»مؤسسة انتشارات امير كبير»تهران جاب جهارم» ترجمه جاب جهل و دوم كتاب. 
١1-تجليل»ابو‏ طالب» ١7/1‏ شءراههاى خداشناسى در طبيعتءدفتر انتشارات اسلامىءقم» جاب دوم. 

تاج آبادى» حسين» 171/7 شءانسان و علوم انسانى از ديد كاه اسلام؛واحد انتشارات دانشكاه آزاد اسلامى نراق. 

5"-الجميلى (دكتر سيد)» 19/17 مءالاعجاز الطبى فى القرآن.دارو مكتبه الهلال»بيروت. 

ذ"-الجائى»سليم؛بى تاءالنظريه القرآنيه الكونيه حول خلق العالم»مطبعه نضرءد مشق. 

؟-جزائرى.د كتر غياث الدين».88١‏ شءاسرار خوراكيها و زبان خوراكيهاءبى تاءجايخانه سيهر تهران. 

١-حقيقى»‏ كك.م؛بى تاءفروغ دانش جديد در قرآن و حديث,انتشارات لوك س(نويد)»ءشيراز»ج .١‏ 

-حنفى»احمدءبى تاءالتفسير العلمى للآيات الكونيه فى القرآنءدار المعارف»مصر. 

9-حسب النبى»دكتر منصور محمد»1941 مءالقرآن و العلم الحديث,الهيئه المصريه العامه للكتاب»مصر. 

٠“احسين‏ مهرانءد كتر جمال الدين»1997 مءآيات من الاعجاز العلمى فى القرآن الكريمء مكتبه الانحلو المصريهءقاهره. 
١لاحسين‏ فاروقى.دكتر محمد اقتدار» ١77/6‏ شءترجمه احمد نمايى» كياهان در قرآنءبنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس 
رضوىء.جاب اول. 

١لاحسين‏ فاروقى.دكتر محمد اقتدار» ١77/6‏ شءترجمه احمد نمايى» كياهان در قرآنءبنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس 


رضوىءجاب اول. 


الالح عامل #محسد بن الحسن6 ١531‏ ق:وسائل 'الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه دان احياء القزاث العريى #نيروة#الطبعه 


الرابعه»ييست جلدى. 

'ا-حكيم»سيد محمد باقر»17؟1 قععلوم القرآن.مجمع الفكر الاسلامىالطبعه الثالثه. 

ع"-حلبى»على اصغر» ١111/١‏ ش»نهضت هاى دينى-سياسى معاصرءانتشارات بهبهانى تهران. 

0" الحويزىءعبد العلى بن جمعه العروسى»7١1‏ فى تفسير نور الثقلين»المطبعه العلميه» قم.ينج جلدى. 


8٠١ ص:‎ 


#"'-خرمشاهىءبهاء الدين» ١177/1‏ ش» قرآن يزوهى»مركزءنشر فرهنكى مشرقءتهران. 

/ا'ا--خمينى»امام روح الله الموسوى» 1140 ق.تحرير الوسيله»دار الكتب الاسلاميه»قم»دو جلد. 

ا-خوئىءآيه الله سيد ابو القاسم. ١19‏ قءالبيان فى تفسير القرآنءالمطبعه العلميهءقم. 

9 الخطيبءعبد الغنى» ١87‏ ش»ترجمه دكتر اسد الله مبشرىءقرآن و علم امروزءمؤسسه مطبوعاتى عطائىء تهران. 

اصل كتاب تحت عنوان«اضواء من القرآن على الانسان و نشأه الكونادر مكتبه دار الفتح» دمشق»140 قءبه جاب رسيده است. 
٠'-خليفه»رشاد.ترجمه‏ سيد محمد تقى آيت اللهى.760١‏ شءاعجاز قرآن»تحليل آمارى حروف مقطعه.دانشكاه شيراز. 
١؟-خليفه»‏ رشاد» 1987 م»معجزه القرآن الكريمءدار العلم للملايين»بيروت,الطبعه الاولى. 

"-دفضعء بسّامءبى تاءالكون و الانسان بين العلم و القرآن»مطبعه الشامءبى جا. 


“اعد ياب,د كتر عبد الحميد و 3 كثر احمد قرقوزء ١7٠١5‏ قيمع الطب فى القرآن الكريم»مؤسسه علوم القرآن»دمشقءالطبعه 
السابعه. 


ونيز تحت عنوان طب در قرآن»ترجمه على جراغىءانتشارات حفظى بى تاءتهران. 

*-ديابءد كتر محمود»15:8 قءالاعجاز الطبى فى القرآن الكريم»مطبوعات دار الشعبءقاهره. 

ه؟-دستغيب»شهيد عبد الحسين» ١78١‏ ش» كناهان كبيره»كانون ابلاغ انديشه هاى اسلامى» بى جاءدو جلدى. 

داور مزدى,د كتر هرمز» 1/7 شءانككل شناسى يزشكىءجهاد دانشكاهى» جاب جهارم. 

/ا-الذهبى» محمد حسين»1798١‏ ق.التفسير و المفسرون.دار الكتب الحديثه بى جاءدو جلدى. 

م*-رضائى فر»مهندس جعفر»717/0١‏ شءقرآن و آخرين يديده هاى علمىءانتشارات فوزان. 

9-راشدى.لطيف»//77١‏ شءنككرشى به علوم طبيعى در قرآنءنشر سبحان تهران. 

١ه-رهبرى»احمدء ١17/5‏ شءاز مجموعه دانستنيهاى قرآنءانسان بيش از تاريخ (ييدايش انسان)»انتشارات مارليك. تهران. 


١ه-راسل.ل.ا.كك»ترجمه‏ محمد جواد سهلانى»بى تاءكاريرد روش سسجيم ها به ضميمه تعبير قرآن آربرى»انتشارات 


بعثت» تهران. 


؟5ه-رضائى اصفهانى »محمد على. 1١١26‏ شءدر آمدى بر تفسير علمى قرآن»انتشارات اسوهءقم. 


“اه-رازىءفخر الدين»١١؟١‏ ق»تفسير كبير(مفاتيح الغيب)»دار الكتب العلميهءبيروت» 7" جلد. 

؟ه-رشيد رضاءمحمدءبى تاءتفسير القرآن الحكيم الشهير بتفسير المنار»دار المعرفه»بيروت» الطبعه الثانيه» ١١‏ جلد. 
هه-الراغب الاصفهانى,ابو القاسم الحسين بن محمد» ١77”‏ شءالمفردات فى غريب القرآنء المكتبه الرضويه»تهران. 
#ه-رى شهرى»محمد محمدى»/1181»ميزان الحكمه.دفتر تبليغات اسلامى»قم»جاب سومءده جلد. 


ما١١١:ص‎ 


/اذ-زيدان»جرجىءبى تاءتاريخ التمدن الاسلامىءدار المكتبه الحياه بيروت» ينج جلد در دو مجلد. 

/ه-ز مخشرى.محمود بن عمرءبى تاءتفسير الكشافءدار الكتاب العربى»بيروت»جهار جلد. 

9-الزركشىءبدر الدين محمد بن عبد الله ١5٠١‏ قءالبرهان فى علوم القرآنءدار المعرفه» بيروت»جهار جلد. 
٠#-زمانى»‏ مصطفى» ١8٠‏ ش»ييشكوئيهاى علمى قرآنءانتشارات ييام اسلام»قم. 

١‏ #-سلامه»د كتر على محمد»1988 مءالسمع و البصر فى القرآن الكريم؛منشورات جمعيه الدعوه الاسلاميه العالميه»طرابلس ليبى. 
#-سامى» محمد علىءبى تاءالاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»دار المحبه.بيروت و همان ١5١8‏ قءدار النور»دمشق. 
##-سرفرازى»عباس على» ١١85‏ شءرابطه علم و دينءدفتر نشر فرهنكك اسلامىءتهران. 

ع#-سيوطىءجلال الدين عبد الرحمن ابى بكر؛/ا١١‏ ق»الاتقان فى علوم القرآنءدار الكتب العلميه»بيروت.دو جلد. 
هع سيوطىءجلال الدين عبد الرحمن ابى بكر.0١١‏ قءالاكليل فى استنباط التنزيل. 

عع-سيد قطب».1788 قءعفى ظلال القرآنءدار احياء التراث العربى»بيروتءالطبعه الخامسه»/ جلدى. 

/ا-سحابى» يدالله ١78١‏ ش»خلقت انسان در بيان قرآن»شركت سهامى انتشار»تهران جاب سوم. 

سسب زوارى.حاج ملا هادى. ١29‏ شءشرح منظومهءانتشارات علامهءقم»جاب ششم. 

4-سادات»مهندس محمد على»/61١17١.زنده‏ جاويد و اعجاز جاويدانء»انتشارات فلق تبريز. 

٠‏ /ا-سبهر»مهدىء ١1/١‏ شءسير تحوّل علوم تجربى در جهان اسلام»مر كز اطلاعات علمى و فنى مجتمع فولاد مباركه. 


١لا-سادلر»يروفسور‏ توماس»وى» ١717١‏ شء. ترجمه دكتر مسلم بهادرى و دكتر عباس شكورء رويان شناسى رشك لانكمن 
(تجديد نظر ششم 1140 م)»انتشارات شركت سهامى جهر. 


"لا-سليمان» حمد محمد ١981١‏ م»القرآن و الطب.دار العوده,بيروت,ءالطبعه الخامسه. 
"الا-سليمان»ا حمد محمدءالقرآن و العلم. 
/ا-الشريف.د كتر عدنان» ١99٠‏ م»من علم الطب القرآنى»دار العلم للملايين»بيروت. 


0-الشريف.د كتر عدنان»1945 مءمن علوم الارض القرآنيه(الثوابت العلميه فى القرآن الكريم)ءدار العلم للملايين»بيروت»الطبعه 
الثانيه. 


#لا١-شهر‏ ستانى »سيد هبه الدين»02؟١1‏ شءاسلام و هيئت» مطبعه الغرى فى النجف. 
/الا-شريعتى» محمد تقى»770١‏ ش»تفسير نوين»دفتر نشر فرهنكك اسلامىءتهران. 
١/ا-شريعتى»د‏ كتر على»اسلام شناسى » حسينيه ارشاد»ءتهران»جزوه 16 و 1 


4/ا-شاه محمدىء.د كتر داود. ١7/2‏ شءايمان مذهبى به عنوان يكى از عوامل كاهش دهنده شدت ودوره س وكك»مجموعه 


جكيده 0؟ سخترانى»همايش نقش دين در بهداشت روان.ش "١‏ دانشكاه علوم يزشكى و خدمات بهداشتى درمانى ايران. 


ص :١١م‏ 


٠-صادقىء.د‏ كتر محمدءبى تاءزمين و اسمنان و ستا ركان از نظر قرآن كتابفروشى مصطفوى بوذر جمهرى »تهران» جاب دوم. 
١-صادقىء.د‏ كتر محمد »8م١١‏ ق»الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآن والسنه»انتشارات فرهنكك اسلامىءقم»الطبعه الثانيه. 
7/-صدقىءنعمت.بى تاءمعجزه القرآنءنشر عالم الكتب.قاهره. 


7/-صدوقء شيخ صدوق ابو جعفر محمد بن علىٌ بن حسين بن موسى بن بابويه قمى».6١١‏ ق» علل الشرائع»مكتبه الحيدريه 


نجئء.و مكتبه الداورىءقم. 
8-صداقت, سيد على اكبرءبى تاءقرآن و ديكران»نشر روحءقم. 


16-طباطبائى»علامه سيد محمد حسين»؛بى تاءالميزان فى تفسير القرآن»دار الكتب الاسلاميه» تهران»الطبعه الثانيه.و نيز 1١7937”‏ 
ق»مؤ سسه مطبوعاتى اسماعيليان»الطبعه الثالثه ٠١‏ جلدى. 


68 طباطبائى»علامه سيد محمد حسين» ١١77‏ شءاعجاز قرآنءبنياد علمى و فكرى علامه طباطبائى»قم. 
/ا١/-طباطبائى»علامه‏ سيد محمد حسين»بى تاءعروش رئاليسمءبا ياورقى هاى استاد مرتضى مطهرىءانتشارات صدراءقمءينج جلد. 
/1-طيبءسيد عبد الحسين» تفسير اطيب البيان. 


4-طبر سى »)شيخ ابى على الفضل بن الحسن(امين الأسلام). ١١90‏ ق»تفسير مجمع البيان فى تفسير القرآن»المكتبه 
الاسلاميه» تهران»ده جلد در يلج مجلد» جاب ينجم. 


-طنطاوى جوهرى.بى تاءالجواهر فى تفسير القرآن.دار الفكر»سيزده جلد. 
١-طالقانى»‏ ايه الله سيك محمود. ١١78‏ شءي رتوى از قرآن»شركت سهامى انتشارءتهران. 
97-طبرىءابو جعفر محمد بن جرير» ١١97‏ ق»جامع البيان فى تفسير القرآن»دار المعرفه» بيروت» ٠‏ جلد در ١١‏ مجلد. 


97-طوسى» خواجه نصير الدين و علامه حلّى»607١‏ ق»كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد دفتر انتشارات اسلامى جامعه 


مدرسينءقم. 
*9-عليوىءابن خليفه»”10 قء.معجزه القرن العشرين فى كشف سباعيه و ثلاثيه اوامر القرآن الكريمءدار الايمان»دمشق. 


عبد العزيز دكتر محمد كمالء»بى تاءاعجاز القرآن حواس الانسان(دراسه فى الانف و الاذن و الحنجره ف ضوء الطب و 
علوم القرآن و الحديث)»مكتبه ابن سينا» مصر. 


2-عبك الصمد» محمد كامل» ١6٠‏ ق»الاعجاز العلمى فى الاسلام(القرآن الكريم)» دار المصريه اللبنانيهءقاهره. 


/4-عمر ابو حجرءد كتر احمد» ١7١١‏ ق»التفسير العلمى للقرآن ف الميزان»دار قتيبه» بير وت -دمشق. 
/4-عشرىء»عبد المنعم السيّد.1980 م»تفسير الآيات الكونيه فى القرآن الكريمءالهيئه المصريه العامه للكتاب»مصر. 
عبد الرحمن العكك.شيخ خالد» ١6١‏ قءالفرقان و القرآن»الحكمه للطباعه و النشر.سوريه. 


ص :ام 


٠‏ ١-عبدك‏ الرضا على.د كتر صادق» ١781١١‏ ق»القرآن و الطب الحديث,دار المورخ العربى»بيروت. 


الحديثه»عراق»موصل. 
5 ١-غزالىءابو‏ حاملك”37 ١*٠‏ ق»احياء العلوم (الاحياء)»دار المعرفهءبيروت»جهار جلدى. 
ص ١-غزالىءابو‏ حامد»بى تاءجواهر القرآن»المركز العربى للكتاب.بيروت-دمشق. 


#«أسبارى قات د كت اقو15/2 كوباو زهافئ داف "و الراك اتينانةو يدافت روات ممتتابه اتتدنجة ويرهار (مخله 


روانيزشكى بالينى)ءش .٠١-9‏ 


الفندىءد كتر محمد جمال الدين»١/1١‏ ش»ترجمه سيد حسين ميردامادى شك هائى از اعجاز در قرآن كريمءبنياد 


يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوىء 8١٠-القميحاءنزيه»11؟1‏ قءالقرآن يتجلى فى عصر العلمءدار الهادى.بيروت. 
٠-قرشىءسيد‏ على اكبر» 18١‏ شءقاموس قرآ نءدار الكتب الاسلاميه»تهران»جابٍ سوم»هفت جلد در سه مجلد. 
-كلينى» محمد بن يعقوب» 12١‏ ش»اصول كافىءدفتر نشر فرهنكك اسلامىءقم»جهار جلد. 

9-كاشانىءملا فتح الله ١762‏ شءتفسير منهج الصادقين»كتابفروشى اسلاميه»تهران. 

-كاشانى» محمد محسن فيض»5076١‏ ق»تفسير صافى»مؤسسه الاعلمى للمطبوعاتء بيروت,الطبعه الثانيه»ه جلدى. 
١-كوستلرءآرتور»ترجمه‏ منوجهر روحانى»خوابكردها. 

-كلشنىءد كتر مهدى».11/0 شءقرآن و علوم طبيعتءنشر مطهرءتهران. 

١١-محمودىءعباس‏ على» ١7817‏ شءساكنان آسمان از نظر قرآن»نهضت زنان مسلمان»تهران جاب جهارم. 
*١١1-محى‏ الدين العجوزءشيخ احمد»5017١‏ ق.معالم القرآن فى عوالم الاكوانءدار الندوه الجديده؛ءبيروت. 
6-محمود اسماعيل»محمد» ١18١١‏ قءالاشارات العلميه فى الآيات الكونيه فى القرآن الكريم»دار الدعوه»اسكندريه. 
-معرفتءآيه الله محمد هادى»7١5١‏ ق,التمهيد فى علوم القرآن»مؤسسه النشر الاسلامىءقم»ج 8. 

7١-محمد‏ عبد العزيز»د كتر عبد الحميدءبى تاءالاعجاز الطبى فى القرآن الكريم»مكتبه ابن سيناءقاهره. 


١-مطهرى»‏ شهيد مرتضى» 1717/7١‏ ش»علل رع به ماديكرى»انتشارات صدراء تهران» قم»جلد اول مجموعه آثار. 


يزدى»محمد تقى»./7؟217 آموزش فلسفه»ءسازمان تبليغات اسلامى» تهران»دو جلد. 
١-مصباح‏ يزدى»محمد تفى»/21 ١١‏ ش»معارف قرآن»انتشارات در راه حقءقم. 


ص :ام 


5-مظفر» محمد رضا.728١‏ شءاصول الفقه»انتشارات المعارف الاسلاميه»تهران»جهار جلد در دو مجلد. 
*7١-مظفر»‏ محمد رضا»7 ١150‏ قءالمنطقءدار التعارف للمطبوعات؛بيروت. 

١١-مجلسىءعلامه‏ محمد تقى»70١‏ شءبحار الانوار»المكتبه الاسلاميه»تهران» ٠١١‏ جلد. 
١١-مهاجرى.مسيح. ١1727‏ شءنظريه تكامل از ديد كاه قرآنءدفتر نشر فرهنكك اسلامىتهران. 

١١-مشكينى‏ اردبيلى»آيه الله على»بى تاءترجمه حسينى ناد تكامل در قرآن.دفتر نشر فرهنكك اسلامى»تهران. 


11١-مصطفوى,‏ حسن» ١‏ شءالتحقيق فى كلهنتات القرآن الكريمء»انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد جمهورى اسلامى 


مكارم شيرازىءآيه الله ناصر» ١727/٠‏ شء تفسير نمونه»دار الكتب الاسلاميهتهران جاب بيست و ششم(77 ج) 89 مكارم 


شيرازىءآيه الله ناصر» 11 تفسير به رأى»مطبوعاتى هدفءقم»جاب هفتم. 
-مكارم شيرازىء ايه الله ناصرءييام قرآن»انتشارات نسل جوانءقم. 
١١-مكارم‏ شيرازىء 1 يه الله ناصرءقرآن و آخرين ييامبر»دار الكتب الاسلاميه» تهران» جاب دوم. 


”١-ملكيان»مصطفى»*/١‏ ش»بررسى كونه هاى تعارض بين علم و دين»فصلنامه مصباح» ش 0 ١ءيثوهشكده‏ علوم انسانى 
دانشكاه امام حسين (عليه السلام) 77 -ميرمحمدى زرندى»سيد ابو الفضل»: 1١71/0‏ شءتاريخ و علوم قرآن»دفتر انتشارات 
اسلامىءقم.جاب جهارم. 


©١-نوفل»عبد‏ الرزاق»1509١‏ قءالاعجاز العددى للقرآن الكريم»مطبوعات الشعب.قاهره. الجزء الاولءالطبعه الثالثه. 
١‏ -نوفلءعبد الرزاق»١١5١‏ ق,الاعجاز العددى للقرآن الكريم»مطبوعات الشعب.قاهره؛ الجزء الثانى»الطبعه الثانيه. 
١-نوفل»عبد‏ الرزاق»1607 ق«الاعجاز العددى للقرآن الكريم»مطبوعات الشعب.قاهره. الطبعه الثانيه. 

تذكر:همين كتاب توسط دار الكتاب العربى»بيروت»7 ١50‏ قءبه صورت تكك جلدى نيز منتشر شده است. 
١-نوفل»عبد‏ الرزاق»5١1‏ قءالقرآن و العلم الحديث,دار الكتاب العربى»بيروت. 

١18‏ -نهاد جرّارء بسَام 151 ق»اعجاز الرقم 19 فى القرآن الكريم»المؤسسه الاسلاميه» بيروت,الطبعه الثانيه. 


#اكتاحي محمد مسن الدين محسيو :1:8 #3 تسعة عقر ملكا بان ان قرية الأغهاز العتددى للقران عيدعه بهنائية الزهراء 


للاعلام العربىءقاهره. 


١-النجدىءدكتر‏ حميد» 151 ق,الاعجاز العلمى فى القرآن الكريم»مطبعه جوهر الشام»دمشق. 


ص :6 ام 


١-نيازمند‏ شيرازىءيدالله ١71720.‏ شءاعجاز قرآن از نظر علوم امروزى»شركت جاب ميهنء جاب جهارم. 
7١-ناصر‏ الدين»سعيد.1788 قءالقرآن و العلوم»مؤسسه الاعلمى للمطبوعات»كربلاء. 

8١-نورىءآ‏ يه الله حسين» ١18/١‏ ش»دانش عصر فضاءنشر مرتضىءقم. 

*١-نجمى؛محمد‏ صادق و هاشم هريسى»:١78١‏ شءشناخت قرآنءبى تاءبى جا. 

60-نجفى» كودرز»7/17١‏ ش.مطالب شكفت انكيز قرآنءنشر سبحانءتهران. 


؟١-نيكبخت‏ نصرآبادىءعليرضاء ١177/7‏ ش»بررسى ميزان تأثير آواى قرآن كريم بر كاهش درد بيماران بعد از عمل جراحى 
شكمءيايان نامه كارشناسى ارشد دانشكاه تربيت مدرس دانشكده علوم يزشكىءتهران. 


١ن‏ اد»محمد»/9١‏ ش»جهان دانشءفر هنكك دانستنيهاءانتشارات بنياد»جاب هفتم. 
١-هيتوءىد‏ كتر محمد حسن»1509١‏ ق»المعجزه القر ا نيه(الاعجاز العلمى و الغيبى)موسسه الرساله.بيروت. 
4 -هب كك جان» ١1/7‏ ش» تر جمه بهرام راد»ويراسته بهاء الدين خر مشاهىءفلسفه دين» انتشارات بين المللى هدىءتهران. 


-ويلارد»رى(و ديكران),ع/ا١‏ ش كيهان وراه كهكشان. ترجمه سيد محمد امين محمدى »مؤسسه كتاب همراه؛ تهران. 


١١-ويليام‏ ها وكينككء»استفن تار يخحة زمان» ١7/7‏ ش»ترجمه حبيب اللّه دادفرما»-زهره داد فرماءانتشارات كيهان»تهران» جاب 


دوم. 

7 نز دان ععاس ١7١1/8٠‏ د »اعجاز عددى و نذ رباخ 8 آنء» ن اند شهوءثش /ا”» مو سسه نءقم. 
يردا »عباسن سس ص در : لسن مو يهال.هىم 

7ه ١‏ -ياسين عبد القادر» حسين»:517١‏ ق.ءالاعجاز الطبى فى الكتاب و السنه»مكتبه وهبهء قاهره»الطبعه الاولى. 


85١-يوسفى‏ لويه»مجيدءو فاطمه حسن يورء. ١737/7‏ ون ؛تاثير تلاوت قرآن بر كاهش اضطراب و افسردكى» خلا-صه مقاللات 


همايش نقش دين در بهداشت روانءدانشكاه علوم يزشكى وخدمات بهداشتى درمانى ايران. 


هه . 300 ع6دقع 50 طآا د5عنا155 .2ذ١‏ عااأقعلاظ ع0أاباقةلا : ععمع ك5 لمق ضة01ا0 عط عاطلط عط[ 
الا مططه1 .ممأوذاعظ 0 لإطامه50ه0اطام عط[ ./اذ١‏ الامطا8 .0 1300.زمأوذاع. 


مذ . أقعألع11! 5 لقلمطوصقا .هذا ححدذا الامظة 85001 (لنقغامة8 8 عممأ! ]0 لزمأولك 6ع861 م 
5 '600 -/أاأطم2 0ملاع0] ١2٠١١‏ ١و5و1‏ هالع طناك .نا .طم ,6ع5301 .للا !. لاومام/كاطمع 
361 /ا ع1 01 م30 1 معدعطط [دباوالا تنا ١١.‏ ع16] 3ت طعط]أ3ل/ا م1 ع30د5دعءلا. 


ص :2 ام 


(١ ١هرامش ضميمه‎ 


ؤلاءء وأةأنلة) هممجهة 


مق و7ع2 616856 
0001 





68565 أأون 6م95 


يكك يا بيشتر اسيرماتوزوئيد به منطقه شفاف رخنه مى كند.در مرحله سه.يكك اسيرماتوزئيد به يرده تخمكك نفوذ كرده ودر 


آنجا يرده يلاسمائى خود رااز دست مى دهد. 


در كوشه عكس اسيرماتوزوئيد طبيعى با كلاهكك سر اكروزومى آن ديده مى شود. 


ص :/اام 





شكل ب:بارور شدن تخمكك به وسيله اسيرمها در لول رحم انجام مى شود. 


لإاموء > تروطت 


فكنام غرقق مط كك 
ل .ل انلا“ “اام 


مننن: 2 









عأاعتد 'اأو؟ 


١ 5-9‏ 
اناك كة 2 عقة ذاه 6 


ذاعة وها وماااهزا؟ ٠.‏ 


وملاع هعممةك 7 
3١‏ #اهبور ؛ 











١ 4‏ امصاعج؟ ا 


0 القن تممامم صف - ١‏ 
امم مهنا تلإع]رمممم أنه ا 


بلطنيت اهقء »ان , 1 
7 
و 2 ع اامتصصم 
عصها الحايكعاما لا”طتج ع اامكاكوحات صر ب |الخياها 2 


املكة كنا 
رداك 
ابرع يمح اانهجينا 
“جسم :زوطمت | 5افكوهد ادع 
ممواعمه 7ع رجور وريه 
دلواضيع 


ؤرناذرقااه 


8 


4 »ترسيم شمائى يكك رويان ينج هفته اى براى نشان دادن ساختمانهائى كه از حلقه نافى اوليه عبور مى نمايد. 3 »ترسيم 


شمائى بند ناف اوليه يكك رويان ده هفته اى. ) »قطع عرضى از ساختمانهاى در محاذات حلقه نافى. (| »قطع عرضى از بند 


ناف اوليه كه بيرون زدكّى حلقه هاى روده اى را بداخل بند ناف نشان مى دهد. 


8١/: ص‎ 






5 والااجارم 
5 


2 


شكل ت: 8 ,منظره يشتى يكك رويان شانزده روزه يبش سوميتى.شيار و كره اوليه ديده مى شوند. 8 »نماى يشتى يكك رويان 


٠ 3 2. 55 3 ٠.‏ ا 5 ان 2 ثُ 
هيجده روزه بيش سوميتى.رويان كلابى شكل بوده و ناحيه سرى ان تا حدودى يهن تراز انتهاى دمى أن مى باشد. 


) »عكسبردارى رويان هيجده روزه انسان از سطح يشتى.به كره اوليه(كره هنسن)»به نوتوكورد كه در قسمت جلوى آن 
كسترش مى يابد توجه كنيد.كيسه زرده تا اندازه اى داراى منظره اى خال دار مى باشد.طول رويان 1/10 ميليمتر و يهن ترين 


8١9:ص‎ 






0 اقسنهةلا 


0 1 : لب "اموه 0 ووتنه ل سرس 






علعمى مل ألامار 





ْ ل 
- سس زوق هسرامم سي 41 00 
١‏ // 3 ل 
١‏ ىر آخيليه 

هو “ب 


سكب 
0815 19 





شكل تت 4 ءنماى يشتى رويان اواخر دوره بيش سوميتى (حدودا نوزده روزه)»(تغيير داده شده از داويس) آمنيون برداشته شده 


است.صفحه عصبى بطور وضوح ديده مى شود. 8 »نماى يشتى يكك رويان حدودا بيست روزه انسانى(تغيير داده شده از 
اينكلس))ءبه بيدايش سوميت ها و تشكيل شيار و جين هاى عصبى توجه كنيد. ن) » ميكر و كراف ميكروسكوب الكترونى 
اسكنينكك از يكك رويان موش(تقريبا برابر ٠١‏ روزه انسانى)كه بروز مشخص مرحلة ناودان عصبى را نشان مى دهد.جين هاى 
عصبى جمجمه اى عملا خود را به مناطق مغز قدامى( | ءيروزانسفال).مغز ميانى( 1" »مزانس فال)و مغز خلفى( 1 


رومبانسفال)تقسيم كرده است. 


ص: ١٠م‏ 


شكل ج: 8 »نماى جانبى يكك رويان 1١‏ سوميتى (حدودا 0 روزها)به ا ناحيه دور قلبى(يريكاردى)و نخستين و دومين 
كمانهاى حلقى توجه كنيد. 8»ترسيم شمائى كناره جب يكك رويان 10 سوميتى حدودا 18 روزه را نشان مى دهد. 


سه كمان حلقى اول و صفحات عدسى و شنوائى ديده مى شوند (تغيير داده شده از استريتر) 


منرم ناه يجاجوةميم 
ومنبنع5ام 011 0 370 11 






شكل ج :مقاطع عرضى كه رشد لايهُ زرمينال مزودرمى را نشان مى دهد. 0 »هفده روزه» 8 »نوزده روزه؛» ب) »بيست روزه. (آ 


»بيست و يكك روزه. 


ورقه مزودرمى نازك.منجر به ايجاد ساختمان مزودرم مجاور محورى(سوميت هاى آينده)» مزودرم واسطه اى(واحدهاى برون 
ريز«دفعى)! ينده)ءو صفحه جانبى مى شود.اين صفحه به دو لابه مزودرم ديواره اى و احشائى تقسيم شده كه حفره سلومى 


داخل رويانى را مى يوشاند. 


ادوم 


1 0 . 
واهدك 510/7 89 


20545 
-5 


رباع عجار وجدومماء 6 








شكل ح:ترسيم شمائى براى نشان دادن تشكيل يوست در مراحل مختلف رشد. / »در هفته ينجم 8 »هفته هفتم؛ ن) » ماه 
جهارم؛ (ا »در هنكام تولد 


ص :١1م‏ 





نمودار شماره(١):نمايش‏ شدت درد قبل و بعد از مداخله در كروههاى آزمون و مقايسةُ آن با متغير مشابه در كروههاى شاهد. 


مطابق نمودار فوق متوسط شدت درد قبل از كوش فرا دادن به قرآن كريم نسبت به بعد از كوش فرا دادن به آن در كروههاى 
آزمون(اعم از * ساعت اول و يا * ساعت دوم)و همين طور متوسط شدت درد قبل و بعد در كروههاى شاهد(اعم از 8 ساعت 
اول ويا 8 ساعت دوم) كاهش محسوس داشته است.جهت تعيين سطح معنى دار بودن بين كاهش شدت درد در دو مرحله قبل 
و بعد در كروههاى آزمون و شاهد از آزمون آمارى ]أ زوج شده استفاده شده كه نتيجه آزمون با( 0٠‏ .8)؟؟؟تفاوت معنى 


دارى را در كاهش شدت درد در دو كروه نشان داده است. 


811111 الام 
2 .620107 1/1 


5.69 66 


له 6 هنا 





0خ .11.2.1 80 .31 لاخ .1.8.1 80 .3/1 


0 -4م 0 -3م 0 2م 460 [ 2 
14-3 135-64 12-48 11-58 


عق نما ققخ سدم بم 





نمودار شماره(1):مقايسه ميانكين كاهش شدت درد در كروهى كه © ساعت اول به قرآن كوش فرا داده اند با © ساعت دوم 
همان كروه كه به قرآن كوش نداده اند.طبق نمودار فوق ميانكين كاهش شدت درد در كروهى كه 5 ساعت اول قرآن 
دريافت داشته اند(ع1/4)و در كروه شاهدان(0٠/١/)بوده‏ است.به طورى كه در نمودار مشخص است تفاوت محسوسى در 
كاهش شدت درد در كروه قرآنى نسبت به كروه غير قرآنى وجود دارد كه براى تعيين سطح معنى دار بودن آن از آزمون 


آمارى 1[ زوج شده استفاده شده كه نتيجه آزمون تفاوت معنى دارى را نشان مى دهد( .ة >طم) 


"111111 للم 
001121 لم1 





(ي6-0) 1.5 
8 2-000 


2 


11 
(56-110) 1 بط, ابا 


ص :217 


نمودار شماره("):مقايسه ميانكين كاهش شدت درد در كروهى كه © ساعت دوم به قرآن كوش فرا داده اند با © ساعت اول 
خود كه به قرآن كوش نداده اند.مطابق نمودار فوق ميانكين درجه كاهش درد در كروهى كه # ساعت دوم قرآن دريافت 
داشته اند(7/08)بوده است درحالى كه كروه شاهد آن كه به قرآن كوش نداده اند(88/١)‏ بودهءبه طورى كه در نمودار 
مشخص است تفاوت محسوسى در دو مرحله مشاهده مى شود كه براى تعيين سطح معنى دار بودن آن از آزمون آمارى ]أ 
زوج شده استفاده شده كه نتيجه آزمون تفاوت معنى دارى را نشان مى دهد( > ) 


111117 الم 


(6,570؟1 -- 010102.2)5.,6.0 
لارهغاما 






(5.6)0 (6)1810.آ 





نمودار شماره(6):مقايسه ميانكين شدت علائم رفتارى در كروههاى قرآنى و غير قرآنى.مطابق نمودار فوق در كروهى كه به 
قرآن كوش فرا داده اند امتياز نمرة كريه در اثر شدت درد(؟7١)ولى‏ در كروه شاهد(71)بوده است.بترتيب تكرار حرف يا لغت 
در كروه قرآنى(19)ولى در كروه شاهد(77)و علائم جهره اى در كروه قرآنى(07)ولى در كروه شاهد(170)و حركات 
موتورى شدي د(غلطيدن و جرخش در تخت)در كروه قرآنى(173)و در كروه شاهد(12)بوده است.آزمون آمارى 1[ تفاوت 


معنى دارى را در شدت نمره كريه كردن و شدت علائم جهره اى نشان داده است( >0) 


110141.5161 8114 
2 .680101 الرادليا 


0 وو 00 :/ 0 


21-6 أ‎ 21000010 
١ 119 12-18 


تموقا]ن كماره(0) مقا فيه مباتكية كاهعن فشان حون يه 3 قرآن كوش ذ 3 
يانكّين كاهش فشار خون سيستول در كروهى كه به قرآن كوش فرا داده اند با كروه شاهد خود. 


مطاف تموذا فرق ساتكنة. كاه فشا + : كروه قرآ: 3 
بق نمودار فوق ميانكين كاهش فشار خود سيستول در كروه قرآنى(9/8)و در كروه غير قرآنى(82/١)بوده‏ است آزمون ] 


تفاوت معنى دارى را در كاهش ميزان فشار خون سيس:ة كروه قرآنى و غير قرآ: 
معنى دارى را در كاهش ميزان فشار خون سيستول در كروه قرآنى و غير قرآنى نشان داده است ( ١٠ه.>‏ 8,ع8*.4-]) 


114 .95101..82آ5 
200,ه) 


الفا 


ويا لل فى 


نم مه © 





1-6 000.عم 


ص :3137م 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
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به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 
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مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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